عہا]حمردحڑ حم 


عرت ات تال مانشارےَ 
پش را مرا میس دڈلما ارت اٗروالعغنب 


سے و مہ 2 
حں کے رج 
۴2 اتی ا ا ر ٠‏ ۱ 
الام مرالعلاامة بدرالدین ا یرت ود ین اجدالمی 
التوقبنة ۸۵۵ ھ 
عمب الد ححو بھی حم 


طِيںة رر ٤‏ مر اکب وا ڈمجاب داد ڈمباریت 
سب تا فبرامفہوس لْْلوافزا فرب الب ري ا لزفِ 


1 ے۶ ۱ کیا سیت 
اض ےتوی : 
می ےکتا دیسے١‏ شض زی ۔ کیاریسے ‏ تھے 
مہتشرے (۷ئا۔ لے طرییك ۱۳۷ 


- ٭ 


سےلسور 
تک کا فصن یئز 


کا الکذب العلہرة 


ہےر ررتے _ لٔےےان 


لی 


جمیع ! لُحتوق محفوظھ 


9ج ۳۱۱۰ رم 
۳۵5٥۲۷4‏ ۰٦اج؛ح‏ الف 
او تن وا (ادوا:0: 01ا 


جمیع حقوق اللکیة الادبیۃ والفئیة محفوظة 

ا حاو الخ ااعامرےۓ ہبیروت _- لی سستان 

ویحظر طبۓ آو تصوبر أو ترجمة آوإصادة 

تتضید الکتاب کاملا أو مجزأً أو تسجیله علی 

أشرطة کاسیت أو |دخاله علی الکمبیوتسر أو 

برمجتے عطلی اسطلواتات ضوٹیے إلا بمواققة 
التناشر خطيیساء 


جا دا راع[ ۷۶اااء۴×۶ 
ہ0ہمطع۶! - 8+۳۶ ۷۵۳(١٣۱-1[1ش‏ جصہ٤۱>۔-ام ‏ د0ا 


٭ًجا ۱١٢٢‏ اا٤‏ وأاطلاع ۰ا٘٢‏ )أہ ٣3۲م ۲۸٢‏ 
7 ۰ ٤ناذا‏ |۳٤5أل‏ ,[۳۳۳۹۷۵۱۷۰۰۷ ٥۰۱3٥60,‏ 
قاحث 3 ۱ ٠٥ ×٤ّ۳۴[۰‏ ,۱0۴۵3۳۶ ۲ہ تا ٭ہ 50۳۷٥٥‏ 
۳۵٣٢٥١۷۵۱ :١(ل۶۲٥٢٢۰٢۱ ۷۱۲۲٢٢ ٤۴‏ ٥ہ‏ کات 
×6 ااظام ٥ط‏ اہ ٥٥1د۳۳۰٭م‏ ٢٥٣[٣٭‏ ۲۳م 


3 5ادںا×عا ]٥0۳ا‏ 
ہ5 - مب رق ا1۱۱۷3ا-اۂم حاموم۴گ۔اۂ جن 


۱٥101۷“‏ ١۳۶۱۱ح‏ ۸ہ 3 ۱۲٥:۲٥٤‏ ے۶ |ا 
١٢٢٠٢ 8ا'ثء٥١ز٤٤ 8:٢۴3٤ ٣, ٤‏ نات 
355۶٤86,‏ ۳۴نا ۰۲۲۴٢‏ اع٥٢٦×'ا‏ ,٥٭احہ٥٥‏ 5م 
6 ئ٤ ٠.٠.۳, ٠0۳۲۹۱۱۹٢٣٥۷۷۲‏ ,٤٥ن‏ :۱ا38 
,ذاا٭۲۴ دم نات ١٤٠٣٠٤٥٠ 20٤۱۵۲٣‏ ہ٥٣۰۲۳۶ص٣)۲م‏ 
٣‏ ۰:عاله'| ٥ا1‏ ٥ۂمچا:‏ ٥1٦۳۰3ئئ‏ ناہ'أ| ٦:۵65٤‏ 


الأْطِعۃ الاوٹی 
۱ھ ٠۲۰۱م‏ 


دا الکن ااعلموۓ 


بپروٹ ۔ تبتان 
رمل الظریف: شارع البحتری, بناية ملکارت 
عاتف وقاکگس : ۳٦٣٦٣٣ ۳۹٣۴۹۸‏ ۔ ۳۷۸۶٤٤‏ ۔٦‏ ۹۹۱) 
صدوق برید : ۱۹۰۹۱۲١‏ بیروت ۔ٹبنسان 


۰۱ا۸ ]ںام +03 
1۶5850۶ - ۱ب 52۶(۳ 
١٣٣‏ ۶۲ا ..۔ع5!3 5,۲۹۴۶۱۷۵۳۲۰ ۷ت٤‏ ات8 11+دے-لم 3۷7۱ا 
68 ۔ 366[1.35 - 17.85.42 زا 96۱) 80 : ×۴ 5 .اہ 
۰۸ا - م8 424و ۔ ۱۱ : ن8 


03۲ ائت>۔|م‎ ۸--۷٣۳ 
رصق - لا ۳بح‎ ۱ 
ھ7٥۵۱ ,ا(۳ دے۔ازک‎ 0١ ۷آ د اص‎ ۱۳۳۴۴۰ ۳۶۱۸۷۵۲۳, ۱٣۲١ -ج1ً‎ 
۔ 36.61.35 - 37.85.42 (ا 96۱) 00: ۴۰ نے اع‎ 8 
8.:۱۱٢ 9424 0ا - یمم عق‎ 


عر-۔ 7451-22659 -2 إہ(58] 


١ ۲َ‏ 
ج 268 2 اا5 827 


0٥۷‏ . نا۷3 (4ا۳۷۰۷۷.,.۱/:جااطا 


ہ.,160+1۹3۳-|3عء اف۶ :ااحم+ہ 
۱٥1623۱-۴۱۷۵‏ 
5۷۹۰٥۸۸ 3۱-1۱۷۹۳۰٣‏ تا 


بسم الله الرحمن الرحیم 


٤‏ باب زکاۃ الوَرَقِ 

أٌي: هذا باب في بیان زکاۃ الورق؛ بفتح الواو وکسر الراء وھو الفضة ویقال بفتح 
الواو ویکسرھاء ویکسر الراء وسکونھاء قدم هذا الباب علی سائر الأموال الزکویة لکثرة دوران 
الفغضة فی أیدي الناس ورواجھا بکل مکكان۔ 

۷8۹ ۔ے حدُثنا بد الله بن ؿيُوشفَ قال أأخبرنا مالكَ عنْ غَمرو بن یَحُیّی 
العَازِنِيِ عن أبیو قال سَمِعتبٌ آہا سّعید الحذرِيٍ قال: قال رسول ارں کل نیس 1 فممَا ڈُونَ 
خحمفس ذو صَتقة بن البلِ ولَيْسَ فِيمَا ڈُونَ تحمس أوَاقِ صدقَة لے تنا ئہ خو 
أزسُت صَتَقَةُ. (انظر الحدیث ٥٠٤١‏ وطرفیە]. 

مطابقعه للعرجمة فی قوله: وولیس فیما دون خحمس أواق صدقة؛ء والحدیٹ مضی 
فی باب: ما أدی زکاته فلیس بکتز فانہ أمحرجه ھناك: عن إسحاق بن یزید عن شعیب بن 
إسحاق عن الآوزاعي عن یحیی بن أبي کثیر عن عمرو بن یحیی بن عمارة عن أبيه عن 
یحیی بن عثمان بن أبي الحسن أنە سمع أبا سعیدء رضی الله تعالی عنه... الحدیثء وقد 
مضی الکلام فی مستوفیٔ. 

٠‏ حدُشا مُحَکڈ بؿژ الٹّئی قال حدّئدا عَبدُ الوَمّابِ قال حدّثنی يَۂ یخیی بن سَعیدِ قال 
أّح"َرّني تمشژو وسّیع آبا عن أپی سَعیدٍ رضی الله تعالی عنۂ قال سبۂ شیفث الب کل بِلٰنا 
ھذا طریق لے تہ سی ہے مہف 
الأعلی لعدم احتمال الواسطة بخلاف الإسناد السابقء وہو: قال رسول اللہ عَػلكهء فان محتمل 
آ0 

وفیه: التححدیث والإخبار والسماع وھناك یروي عمرو بن یحیی عن أبیه بالعنعن وھنا 
صرح بأنه سمع آباہ. وعبد الوعاب بن عید المجید البصريء ویحبی بن سعید الأنصاري. 

وھذا الحدیث أخرجه الستة کما ذکرنا فی: باب ما دی زكاته فلیس بکنز ء وقد 
حکی ابن عبد البر عن بعض أھل العلم أُن حدیث الباب لم یأت إِلاّ من حدیث أبي سعید 
الخدري. قال: وھذا هو الأغلب؛ ال اتی وجدته من روایة سھیل عن أبيه عن أبی ھریرۃ. 
وت طریق محمد بن مسلم عن طمرو بن دپارعن جاژن۔ انمھی. وقال بعضهم: وروایة سھیل 
فی زالأموال) لابي عبید وروایة محمد بن مسلم في (المستدرك). وقد أخرجە مسلم من 
وجه آخر عن جابر؛ وجاء أٛیضاً من حدیث عبد اللہ بن عمرو بن العاص وعائشة وأبي رافع 


۳ 


)۳٣( ۔ کاب الرکاۃ / باب‎ ٤ ٤ 


احرجه ابن ابی شیبة وابی عبید ایضا. انتھی. 


قلت: حدیث سھیل في (کتاب الأموال) لأبي عبید من حدیث معمر عن سُھیل بن 
أبی صالح عن أٛبيه عن أبي هریرة بل حدیث أَبي سعید الخدري. وحدیث محمد بن متلم 
الطائفي عن عمرو بن دینار وعن جابر بن عبد اللہ ان رسول اللہ عَّ قال: لیس علی الرجل 
المسلم زکاة في کرمہ ولا فی زرعه إذا کان أقل من محمسة أوسقءء أخرجه الحاکم في 
(مستدرکپ وقال: صحیح علی شرط مسلم ولم یخرجاہ: ورواہ البیھقی من عذا الوجه 
ھکذاء ومن ھذا الوجه أیضاً بزیادۃ أبي سعید الخدري مع جابر قالا: قال رسول اللہ كھلؤ: 
دلا صدقة فی الزژرع ولا فی الکرم ولا فی النخل إلا ما بلغ محمسة أوسق, وذلك مائة 
فرقہ۔ وحدیث جابر أخرجه مسلم من طریق این وھیب: أُخبرني عیاض بن عبد اللہ عن أبي 
الزبیر عن جایر بن عبد اللہ؛ رضي اللہ تعالی عنھماء عن رسول اللہ اك قال: لیس فیما 
دون خمس أواق من الورق صدقةق ولیس فیما دون خمس ذود من الإبل صدقق ولیس فیما 
دون خمسة أوسق من التمر صدقة*. وحدیث عبد الله بن عمرو أُخرجه الدارقطني من روایة 
عبد الکریم عن عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ عن النبي عَقلّ دقال: لیس غي أأقل من 
خمس ذود شیء ولا فی أقل من مائثتيی درھم شيء ولا في أقل یع غسن اوسق سىّیيء 
والعشر في التمر والزبیب والحنطة والشعیر وما سقی سیحا ففيه العشر وما سقي بالقغرب 
ففیه نصف العشر؛ وعبد الکریم هو آبن ابی المخارق أبو أُمیة البصريٍ ضعیف۔ وحدیث 
عائشق رضی الله تعالی عنھاء رواہ الدارقطني ا٘یضاً من روایة صالح بن موسی عن منصور عن 
إبراھیم عن الاأسود عن عائشة قالت جرت السنة من رسول اللہ لم لیس فیما دون خمسة 
اأوساق زکاة؛ والوسق ستون صاعاء وذلك ثلثمائة صاع من الحنطة والشعیر والتمر والزبیب؛ 
ولیس فیما أنبعت الأرض من الخضر زکاۃ. 

قال الدارقطنی: صالح بن موسی ضعیف الحدیثء وضعفهە أیضاً ابن معین وأبو حاتم 
وھو من ولد طلحة بن عبید اللہ یقال لە: الطلحی. وحدیث ثبی رافع أُخرجه الطبراني من 
روایة شعبة عن الحکم عن ابن أُبي رافع عن أبيە: ان رسول اللہ کل بعث رجلا من بني 
مخزوم علی الصدقة فقال رسول اللہ کل : دلیس فیما دون خحمسة أوساق صدقة ولا 
فیما دون خحمس ذود صدقق ولیس فیما دون حمس أواق صدقةء. وحدیث محمد بن 
عبد اللہ بن جحش اخرجه الدارقطنی من روایة أبيی کٹیر مولی ابن جحش عن رسول اللہ 
کل آنہ آمر معاذ بن جبل رضی اللہ تعالی عنه حین بعثه إلی الیمن أُن یأمخذ من کل أُربعین 
دیتاراً دیناراء ومن کل مائتی درھم خمسة دراھمم ولیس فیما دون خمسة أوسق صدقة ولا 
فیما دون خمس ذود صدقق ولیس لھم في الخضروات صدققہ. وأبو کٹیر ذکرہ أبو عمر بن 
عبد البر في کتاب (الکنی) ممن لا یعرف اسمہه وقال: روی عنه العلاء بن عبد الرحمن؛ 
وفيه عبد اللہ بن شبیب ضعفه ابن حہان۔ وحدیث ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھماء اُخرجه 


٤۔‏ کتابٔ الڑکاؤ / باب (٥ہ٣)‏ 


ابو سی یئ الاموال) من روایة لیث بن أبي سلیم عن نافع عن ابن عَلَ مرفوعا 
ورواہ أ٘یضاً موقوفاً عليهہ فقال: حدثنا محمد بن کثیر عن الأوزاعي عن أیوب بن موسی عن 
نافع عن ابن عمر أنه قال مثل ذلك غیر مرفوع. قلت: وفي الباب أیضاً عن عمرو بن حوّم 
أخرجهہ این حبان فی (صحیحھ) من روایة سلیماتن بن داود عن الزھري عن أبی بکر بن 
محمد بن عمرو بن حزم عن آبیہ عن جدہ دأن النبي؛ علكه کتب إلی أھل الیمن بکتاب فيه 
الفرائض والسنن والدیات.۔.ء فذ کر الحدیثء وفیه: (وقی کل خحمس أواق من الورق خحمسة 
دراعما وما زاد ففي کل اف درھماً درھم ولیس فیما دون خمس أواق سّےءاا۔ وقال این 
حیان: سلیمان هو ابن داود الخولاني ثقق وقال النسائی وغیرہ: الأّشبه أنه سلیمان بن رق 
وھو متروك. 
-٥‏ باب العَزْض في الرّکاۃ 

أي: هذا باب في ییان جواز اُخذ العرض في الزکاةء والعرض بفتح العین وسکوٹ 
الراء: خلاف الدنائیر والدراهم العي ھی قیم الاشیاء وبفعح العین: ما کان عارضاً لك من 
مالء قل أو کثر یقال: الدنیا عرض حاضر یأکل منھا البر والفاجں فکل عرض بسکوت 
عرض بالفتح بدوت العکس: والعرض یجمع علی عروض: وقال ابن قرقول: قولہ كػ: ؛ 
الغنی عن کثرۃ العرض؛ء بفتح الراء: یعتي کثرة المال والمتاع ویسمی عرضاً لأنه عارض 
یعرض وقتاً ثم یزول ویفتی. ومنە قوله: ویبیع دینه بعرض من الدنیاہ أي: بمتعاع مٹھا ذاھمب 
فانِ۔ والعرض ما عدا العین, قاله بو زید. وقال الاأصمعی: ما کان من مال غیر نقد قال ابو 
عبیدء ما عدا الحیوان والعقار والمکیل والموزون. ری و 2ع الحروس النساع ور کل سی 
فھو عرض سوی الدراھم والدنانیر فإانھا عین. وقال أبو عیید: العروض الاَمتعة التی لا یدخلھا 
کیل ولا وزت ولا یکون حیواناً ولا عقارء والعرضء بکسر العین: النفسء یقال أکرمت عرضی 
عنه أٌي: صنت عته نفسیء وفلان نقي العرض أي: بریء من أُن یشعم أو یعاب. ھصە+)( 
عرض الرجل حسبه والعرضء بضم العین: ناحیة الشيء من أُي وجه جفته ورأیته فی عرض 
الناس أي فیما بینھم. 


وقال طاوس قال معاذ رع ید شی حول بی بای چید ید 
یس في الصَْقَ کان الشُمیر وَالٰة اون عَلَيْكُم وعَیر لأضخاب البیٰ ٢ك‏ بالمَیباۃ 
مطابقته للعرجمة في قولە: وائتونيی بعرض:؛ء ومذا تعلیق رواہ ابن ابی شیبة فی 
(مصنعہ) عن ابن عیینة عن إبراھیم ن میسرۃ عن طاوس قال معاد: ائتوني بخمس وحدٹنا 
وکیع عن سفیان عن إبراھیم عن طاوس ان معاذاً کان یأخذ العروض فی الصدقة, 
ذکر معناہ: قوله: (بعرض ٹیاب٠‏ بغیر إضافة علی ان قوله: ٹیاب؛ إما بدل أو عطف 
بیات؛ ویروی باضافة العرض إلی ٹیاب من قبیل شجر الأأراك والاضافة بیائیة۔ 


۹ ٤ے‏ کتابٔ الرّكکاۃِ / باب )۳٥٣(‏ 


قولہ:وخمیص: بالصاد کذا ذکرہ البخاري فیما قاله عیاض وابن قرقولۂ وقال الداودي 
والجوھري: ٹوب خمیس: بالسین, ویقال لە أیضأ: خموص: وهو الثوب الذي طول خمسة 
اأذرعء یعني نی: الصغیر من الشیاب؛ وقال أبو عمر: وأول من عملھا بالیمن ملكیقال له 
الخمیس. وفی (مجمع الغرائب): آول من عمله یقال لە الخمیس. ونی (المغیث): الحَمِیِ 
الٹوب المخموس الذي طوله خمس. وقال ابن الین: لا وجه لأن یکون بالصاد فان صحث 
الروایة بالصاد فیکون مذ کر الخمیصة: فاستعارھا للثوب. وقال الکرماني: موم الاسَوَذ 
المربع لە علمان۔ قوله: دأو لبس:؛ بفتح اللام رکسر الباء الموحدة: معتی الملبوسء مثٹل 
قعیل ومقتولء وقال ابن الین: ولو کان أراد الاأسم لقال: لبوس. لن اللبوس کل ما یلیس من 
ثیاب ودرع. قوله: ووالذرۃ؛ء بضم الذال المعجمة وتخفیف الراع قوله:×أھون خبر مہتداً 
محذوف أُي: هو اأُھونء أي: أسہل. قوله:×علیکمہ: وزما لم یقل لکم لآرادة معنی تسلیط 
السهولة علیھم. 


ذکر ما یستفاد منه: احتج بە أصحاہنا فی جواز دفع القیم فی الزکواتء ولھذا قال 
ابن رشید: وافق البخاري في ھذہ المسألة الحنفیة مع کثرۃ مخالفته لھم؛ لکن قادہ لی ذلك 
الدلیل؛ وقال بعضھم: لکن اُجاب الجمھور عن قصة معاذ؛ رضي الہ تعالی عنه. قلت: من 
جملة ما قالوا: |نه مرسل. . وقال الو٘سماعیلي: حدیث طاوس لو کان صحیحاً لوجب ذکرہ 
لینتھی إليه وإِن کان مرسلا فلا حجة فی ومنھم من قال: إن المراد بالصدقة الجزیة لأنھم 
یطلقون ذلك مع تضعیف الواجب حذراً من العار۔ وقال البیھمقی: وھذا الألیق بعاذء رضی اللہ 
تعالی عنه؛ والاشيه بَا آمر یه النبی من اأخذ الجنس فی الصدقات وأخذ الدینار وعدله 
معافر ثیاب الیمن فی الجزیة. قالوا ویدل عليه ئنقله إلٰی المدینف ومذھب معاذ ان النقل فی 
الصدقات متنع ویدل عليه إضافتھا إلی اھاجرین والأنصار وا جزیة تستحق بالھجرۃ کے 
وأما الرکاۃ فتستحق بالفقر وا مسکنة وقالوا أٌیضاً أُن قوله اثتوني بعرض یاب معناہ إیتوتي بھ 
آحذہ منکم مکان الشعیر والذرۃ الذی آخذہ شراء ما آخذہ فیکون بأمحذہ قد بلغت محله ئم 
یأحذ مکان ما یشتریه مما و واسع عندھم وأنفع للخذ وقالوا ولو کانت ھذہ من الزکاۃ لم 
تکن مردودة علی أصحاب بیع بالدینۃ دون غیرهھم وکیف کات الوضه في ردہ علییم 
وقد تال گل (تؤخذ من أغنیائهم نتردفی روم وا ا جواب عن ذلك کله فھو ان 
تولھم إنه مرسل فنقول ا مرسل حجة عندنا ون قولھم المراد بالصدقة ا زیة فا جواب عنه من 
اُربعة أُوجە: أُولھا: نہ قال: مکان الشعیر والذرق وتلك غیر واجبة فی اجزیة بالاجماع. 
الثانی: اُن المنصوص عليه لفظ الصدقة؛ کما فی لفظ البخاري؛ والجزیة صغار لا صدقةف 
ومسمیھا بالصدقة مکابر. الغائیٰء قالہ سی رگد یرل اف ک2 لاخڈ زکاتھم وفعله امتثال 
لما بعٹ من اُجله وسببه هو الزکاق فکیف یحمل علی الجزیة؟ الرابع: اُن ات 
المسلمین لأنہ یبین لھم ما فيه من النفع لأنفسهم وللمھاجرین والأنصارء فلولا أنھم بریدون 
المھاجرین والأنصار لما قال خیراً لأصحاب النبي کل بالمدینة وھم المھاجروت والأنصار 


٤۔‏ کتاب الڑكاۃ / باب )۳٥٣(‏ ۷ 


لأن الکفار لا یختارون الخیر للمھاجرین والأنصار وأُن قولھم: مذھب معاڈ ان النقل من 
الصدقات ممتنع لا أصل لہ لأنه لا ینسب إلی أحد من الصحابة مذھب فی حیاۃ رسول 
ال كله رأن قولھم: ویدل عليه إضافتھا إلی المھاجرین والأنصار... إلی آخرہہ لیس 
كذلك لان لم یضف الصدقة إليھم مطلفَاء یل أراد نہ خیر للفقراء منھم فکكأنه قال: می 
للفقراء مٹھمء فحذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه وأعربه إعرابہ وما نقل الزکاۃ إلی 
المدینة إلاّ بأمر رسول اللہ یك بعثہ لذلكء ولأنه یجوز نقلھا إلی قوم اآحوج من الفقراء الڈین 
ہم هناك وفقراء المھاجرین والاأنصار أحوج للھجرة وضیق حال المدینة فی ذلك الوقت. فإن 
قلت: قد قیل: إن الجزیة کانت یومعذ من قوم عرب باسم الصدقة فیجوز ان یکون معاذ أراد 
ذلك فی قولہ: فی الصدقة. 


قلت: قال السروجي: قال عذا القاضی أبو محمدہ ثم قال: ما أقیح الجور والظلم 
من وما اأجھلہه بالنقل ھا جاءت تسمیة الجزیة بالصدقة من بني تغلب ونصاری العرب 
بالعماسھم فی خلافة عمر رضي اللہ تعالٰی عنه؛ قال: می جزیة فسموھا عا شثت وما سماھا 
المسلمون صدقة قط۔ قلت: قال الطرطوشی: قال معاذ: للمھاجرین والأانصار بالمدین وفي 
المھاجرین بتو عاشم ویٹنو عبد المطلب ولا یحل لھم الصدقق وفی الأنصار أغنیاء ولا یحل 
لھم الصدقق فدل علی أت ذلك الجزیة۔ قلت: قال السروجی: رکة ما قاله ظاعرة جداٌ وھو 
تعلق بحبال الھوی وخبطة العشواء لنه راد بالمھاجرین والأنصار من یحل لە الصدقة لا من 
تحرم عليه وکذا الجزیة لا تصرف إلی جمیع المھاجرین والأنصار بل إلی مصارفھا 
المعروفین. قافھم۔ فان قلت: إِن قصة معاذ اجتھاد منه فلا حجة فیھا؟ قلت: کان معاذ اُعلم 
الناس بالحلال والحرامء وقد بین لە النبي علّ لما أرسله إلی الیمن ما یصنع بہ۔ 

وقال اللبیٰ عَل وَأمًا خالد ایس أَذْرَاقَه وَأَغكذَةُ في سَہیل الله 

مطابقعه للثر جمة من عىیيے ان اُدراع حالد واعتدہ من العرضٰ ولولا نہ وقفھما 
لاأعطاھما في وجه الزکاة أو لما صح منه صرفھما فی سبیل اللہ لدخلا فی اُحد مصارف 
الزکاۃ الثمانیة المذ کورۃ۔ فی قوله عز وجل: فلڑھا الصدقات للفقراءگچ زالتوبة: .]٦٦‏ فلم بق 
عليه شيء؛ وھذا التعلیق ذکرہ البخاري في: باب قول اللہ عز وجل ظلوفی الرقاب والغارمین 
وفي سبیل الله کچ [التوبة: .]٦٢٦‏ وسیأتی بعد أُربعة عشر باباء إن شاء اللہ تعالیء قال البخاری: 
حدثا أبو الیمان أخبرنا شعیب حدثا أبو الزناد عن الأعرج ەعن أَبي عریرۃء رضی اللہ تعالی 
عنہء قال: أمر رسول اللہ گل بالصدق فقیل: منع ابن جمیل وخالد بن الولید وعباس بن 
عبد المطلب رضي الل تعالی عنھم فقال الئبي عككهُ ما ینقم ابن جمیل إلا أنه کان فقیراً فأغناہ 
الله ورسولە وأما خالد فإنکم تظلموت خالداً فقد احتبس أدراعه واعتمدہ فی سبیل اللہ وأما 
العباس بن عید المطلب فعم رسول اللہ کل نھي عليه صدقة ومٹلھا معھاہ. 

ذکر معداہ: قوله: دأما خالدی عو خائد بن الولید سیف اللہ ۔ قوله: داحتبس؛ أي: 


٤ ۸‏ کتاب الڑکا / باب )۳٣(‏ 


وقف؛ وھو بتعدی ولا یتعدی؛ وحبسعه واحتبسته بمعنی. قوله: دأدراعہء جمع درع. فولہ: 
دوأعتد٥ہء‏ بضم العاء المثناۃ من فوق: جمع: عتد: بفتحتین. ووقع فی روایة:ضسلم اأُعتادہء 
وھو جمععه أ٘یضأً. قیل: هو ما یعدہ الرجل من الدواب والسلاح وقیل: الخیل خَاصة۔ یقال: 
فرس عقید أُي صلب أو معد ‏ لرکوب آأو سریع الوٹوب: ویروی: د٢أعبدہ؛ء‏ بضےم۔:الیاء 
الموحدق جمع: عبدء حکاھا عیاض والأول هو المشھوں وہذا حجة أیضاً للحنفیة. واستدل 
به البخاري أیضاً علی إخراج العروض في الزکاۃق ووجه ذلك أنھم ظنوا اُٹھا للعجارة فطالبوہ 
بزکاة قیمتھاء وسیأتی الکلام فی موضعه عن قریبء إن شاء اللہ تعالی. 


رقال اتب صَدفن ولز بن حلِيِكنْ َْ تن صَدََة الزض مِن عَیرِهَا فَجَعلّتٍ المَزأة 
فی خْرْصَهَا وبِخَابِها لم يَحْص الب والیضةً بِنْ المُرْوض 


مطابقعه للترجمة هی فَوله: خر ضصھا انبا لأنہ حا أمرھن بالصدفة ولم یہن 
الغرض من غیرہ ئم إلقاؤھن الخرص والسخاب وعدم ردہ کل إیاھا منھن دلیل علی أُخذ 
العروض فی الزکاۃء ویفھم من کلامه أنه لم یفرق بین مصارف الزکاة وبین مصارف الصدقة 
لأن المقصود منھا القربة والمصروف إليه الفقیر والمحتاج. وقال الإاسماعیلی: هذا حٹ 
علی الصدقة ولو من اُنفس مال؛ ولیس فی ذلك فرض؛ فلو کان من الفرض لقال: آدین 
قة أموالکن. قلت: معنی: تصدقن أَذّينٌ صدقاتکن وھن أمرن بالصدقة وھو یتناول الغرض 
وائنفل؛ ولکن " هذا اللفظ إِذا وھ 6 الہراد عنه یت وذلك لا 7 إلا نی ہی 
وضرت وقدہ تقدم فی اوت فی: باب الملہ الذيی فی المصلی. 7“ زیر جن 
أي: ولو کانت صدقتکن من حلیکنء بضم الحاء وکسر اللام وتشدید الیاء آخر الحروف: 
جمع حلی بفتح الحاء وسکون اللام وھذا للعبالغة. قوله: وفلم یسنٹن صدقة الفرض من 
غیرھاء من کلام البخاري. قوله: وخحرصهاہ؛؛ بضم الخاء المعجمة وسکون الراء وفی آخرہ 
صاد مھملة: وھو الحلقة العی تعلق فی الاذنء وقال الکرماني: بکسر الخاء أیضا۔ قولہ: 
وسخابھاءء بگشی الین المھمله ودمی القلادہ. قوله: دولم یخص..) لی آخری من کلام 

البخاری ذکرہ لکیفیة استدلاله علی أداء العرض فی الزکاؤ. 
۱٥٤٤ / ۵۱‏ _ے حدُثنا میڈ بن عَبد اللہ قال حڈٹنی أبي قال حدّثني عُعَامَهُ اك أَنّساً 


رضي اللہ تعالی عنه حدَل أئ ایا بر رضي اللہ تعالی عنۂ کُقبِ آه اي آئز اللہ رسولۂ علّ 
وَمَٔ بَلَمَ٭ غ ضتقفۂ پت تَخاضِ ولّیعث ىِثدَۂ وَعِثدۂ پٹ لَبونِ فإنهَا ثُقْمَلْ یئ ویٛعطيه 


اس 


ضِ 


اصَتق چِشرین بژقما ا از مَائيِ فان لم کن عِثدۂ بن تخاض عَلَی وَجْهھا وَعِنْدَهُ ابن 
اُبون فان ُقُْل من ولَیْسّ مَءَ مَعَة شٌی٤.‏ (الحدیث ١٤٤١۸‏ اُطرافہ فی: ١٤٤١ء ۴٣۱٣٥١‏ ٤٤١۱ء‏ 
۳۱٣٦٣ ء٢٤۸۷ ۷ ٤٦٥٢١ ٤٤‏ ۵۸۷۸ء .]٦۹۰٠۰‏ 


مطابقته للترجمة من حیث جواز إعطاء سن من الڑبل بدل سن آخرء ولما صح إعطاء 


٤۔‏ کتابثٍ الرکاۃ / باب (ہ۴) ۹ 


العامل الجبران صح العکس أیضأ ولما جاز اُخذ الشاة بدل ثفاوت سن الوا لک جاز أُحذ 
العرض بدل الواجب. 

ذکر رجاله: وھہ: ُربعة: الأول: محمد بن عبد اللہ بن المشنی بضم المیم وفتح الثاء 
المثلئة والنون. الٹانی: أبوہ عبد اللہ بن المٹنی بن عبد اللہ بن انس بن مالك. القالث: ثمامق 
بضم الثاء المثلثة وتخفیف المیم: وھو عہد ارہ ین آنس قاضی الہ وقد مر فی کتاب 
الحلم . الرابع: اُنس بن مالك؛ رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: آن السند کلە بالتحدیث بصیغة الجمع فی موضع واحد 
وبصیغة الإفراد فی ثلاثة مواضحع: وفیه: ان الشحدیث مسلل بالأئسبین. وفیه: أنھم کلھم 
بصریون. وفیه: روایة الابن عن الاأب. وفیه: روایة الراوي عن جدہ وھو روایة ثمامة عن أنس: 
فان اُنسا جدہ. وفیه: روایة الراوي عن عمہہ وھو روایة عبد اللہ بن المٹنی عن عمه ثمامة بن 
عبد اللہ بن اُنس. وفیه: ان عبد اللہ بن المٹتی من أفرادہ. وفیه: أُنه من رباعیات الحدیث. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أآخرجە غیرہ ذکر صاحب (التلویح) اُن ھذا الحدیث خرجه 
البخاري فی عشرة مواضع من کتابه بإسناد واحد مقطعاً من حدیث ثمامة عن انس: اُن أیا 
بپکں رضي اللہ تعالی عتہ وقال الحافظ المزي في زالأطراف): تی نت فواضع من ال رکا 
ری اکس وق اک کا رد لان ومن ترك الحیل مقطعاً ومطولاً عن محمد بن عبد اللہ 
ابن المثنی الأآتصاري عن آبیہ عن عمه ثمامة بن عبد اللہ بن انس عن جدہ نس یەہ وقال في 
اللہاس: وزادني احمد بن حئبل عن الأنصاری؛ فذ کر قصۃ الخم. وأخرجهہ اہو داود فی 
الزکاة عن موسی بن إسماعیل عن حماد بن سلمةة قال: اأُخذت من ثمامة بن عبد اللہ بن 
انس کتاباً زعم أُن با بکر کتبہ لأئس وعلیهہ سخاتم رسول اللہ: عكء حین بعثہ مصدقا وکتبہ 
لك فاذا فیه: عذہ فریضة الصدقة فذکرہ بطولہ. وأخرجه النسائي فيه عن محمد بن عبد اللہ 
این المباركء رضي اللہ تعالی عنھماء وعن عبد اللہ بن فضالق رحمه اللہ تعالی؛ وأخرجه ابن 
ماجه فیه عن محمد بن بشار ومحمد بن مرزوق ثلاثتھم عن محمد بن عبد الله الاأنصاري 
نحوہ ولیس فيه قصة الخام: 

فنقول: الموضع الأول: من الزکاۃ هو المذ کور عھنا۔ والٹاني: نيی: باب لا یجمع 
بین متفرق ولا یفرق بین مجتمع: حدثنا محمد بن عبد اللہ الأنصاري: قال: حدثني بی 
قال: حدثي ثمامة أُن اُنسا حدثه أن با بکر رضی اللہ تعالی عنهہ کعب لە الذي فرض لە 
رسول اللہ لٹڈ: دولا یجمع بین متفرق ولا یفرق بین مجتمع خشیة الصدقة قةہ. والٹائٹ فی: 
باب ما کان من خلیطین: حدثنا محمد بن عبد الل... إلی آخرہ پالآسناد المڈ کور. والرابع 
فی: باب من بلغت عندہ صدقة بنت مخاض ولیست عندی حدثنا محمد بن عبد اللہ.. إلی 
خر بالإسناد المذ کور. والخامس فی: باب زکاة الْمنم؛ حدثنا محمد بن عبد الله... إلی 
آخرەم نحوہ. والسادس فضي: باب لا یؤخذ فی الصدقة رمق حدثنا محمد بن عبد اللہ إلٰی 
آخرہ تحوھ. 


)٣٥ہ٥( ۔ کاب الزّکاۃِ / باب‎ ٤ ٠ 


ذکر معناہ: قوله: ہکتب لە النبیء؛ أی: کعب لە الفریضة الٹی تؤخذ فی زکاۃ 
الحیوان العی أمر اللہ تعالی ورسولە بھا۔ قوله:ہبنت مخاض:ء بفعح المیم وبالخَام المعجمة 
الخفیفة وفی آخرہ ضاد معجمة: وھی العی تی علیھا حول ودخلت في الثاني وخملت 
اُمھاء والماخض الحامل أي: دخل وقت حملھاء وإن لم تحملء وقال الئضر بن شمیل في 
(کتاب الڑبل) تألیفه: إن ولد الناقة لا یزال فصیلاً سنةء فإذا لقحت أمه انفصل عنه اسم 
الفصیل وھو ابن مخاضء فإذا بلغت امہ مضربھا من رس السنة فإن ضربت فلقحت فإہٹھا ابن 
مخاض والجماعة: بنات مخاض حتی تلقح أمه من العام المقبلء فإذا نتتجت, فھو ابن اللبون 
حتی تضع امہ من آخر سنتین؛ والأنٹی اہنة اوج وذلك لین أُمه من آخر عامهاء والجماعة 
بنات اللبون: فیکون ابن لبون سنة ٹم تکون حقاً والأٹی حقة لسنة والجماعة الحقاقء وثلائة 
اُحق والاناٹ ثلاث حقائقء والحفّة یقال لھا: طروقة وذلك حین تبلغ أمه اللقاح فترید الفحل 
أُول ما تریدہ؛ یقال لھا طروقة الفحل؛ وإن لم ترد الفحل فھي طروقة علی کل حال؛ فإٰذا 
بلغت الحقاقة ولم ترڈ الفحل فھي الابة فاذا بلخ ناش الحول فھو الجذعء والآأنٹی الجدعة 
والجماعة الجذاع ویقال الجذعان والجذاع اکٹر وعن الاأصمعي: الجذوعة وقت من الزمان 
لیست بسن وقیل هو في جمیع الدواب قبل آن یٹنی بسن والجمع جذعان وجذعان. وفي 
(المخصص): الحق الذي استحق ان یرکب ویحمل عليه وقیل: الذي استحقت أمه الحمل 
بعد العام المقبل؛ وقیل: إذا استحق هو وأ خته ان یحمل علیھما فھو حقء وعند سیبوید حقه 
وحقق وحقق بالضم وحقائق جمع حقة علی غیر قیاس؛ والحقة یکون مصدراً واسمة. 


وقال ابو داوے رضی اللہ تعالی عنه فی (سنتھ): سمعته من الریاشی وأہي حاتم 
وغیرھماء ومن کتاب النضر بن شمیلء ومن کتاب أبی عبید ورما ذکر أحدھم الکلمةٗ قالوا: 

یسمی الحوار ٹم الفصیل إذا آفصلء ٹم یکون بت مخاض لسنة إلی تمام سنتین؛ فإذا دعلت 
في الثالشة هي ابنة لبون: فإٰذا تمقت لە ٹلاٹ سئین فھو حق وحقة إلی تمام أُربع سنین لٹھا 
استحقت أُن ترکب کا رر چو ہی ہج ٠‏ ولا یلقح الذکر حعی یٹنیء ویقال 
للحقة طروقة الفحل لن الفحل یطرقھا إلی تمام اُربع سنینء فإذا طعنت في الخامسة فھي 
جذعة حتی یتم لھا خمس سنین: فإذا دخعلت في السادسة وآلقی ثدیته لم فھو حینٹذ ثٹي 
حتی تستکمل ستاً فاإذا طعن فی السابعة سمي الذ کر رباعي والأنٹی رباعیة الی تمام السابعق 
فاذا دحل في الغامنة ألقی السن السدیس الذي بعد الرباعیة فھو سدیس وسدس إلی تمام 
الٹامنق فإذا دخل في التسع طلع نابە فھو بازلء أي ي: ہزل ناب یعنی طلع حعی یدخل في 
العاشرۃ فھو حینعد مخلف؛ ثم لیس لە اسم ولکن یقال بازل عام وہازل عامین ومخلف عام 
ومخلف عامین ومخلف ثلاٹة أعوام إلی خمس سنینء والخلفة الحامل., 

قفوله: وولیست عندہٴ؛ جملة حاليیة أئی: والحال أن بدنت مخاض لیست مموجودة 
عندہ. قوله: ٭وعندہ بت لہون؛؛ جملة حالیة أیضاً أی: والحال اُن الموجود عندہ بنت لبون. 
قوله: دفإنھا أي: فإن بنت لبون تقبل منہ أُي تؤخذ منە الزکاۃ ولکن یعطيهء أي: المصدقء 
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وھو الذي یأُخذ الزکاة یعطی صاحب الماشیة عشرین درھماً أو یعطيه شاتین؛ وذلك لیجبر 
بھا تفاوت سن الإبلء ویسمی ذلك بالجبران. وفی (العوضیح): وعندنا ان الخیار فيٴ الشاتین 
والدراھم لدافعھاء سواء کان المالك أو الساعی؛ وفي قول: إن الخیرةۃ إلی الساعی مطلقا 
فعلی مذا إن کان هو المعطی راعی المصلحة للمساکینء وکل منھما أُصل بنفسه ولیس 
یبدل لأنه خیر بیٹھما بحرف أو فعلم ان ذلك لا یجري مجری تعدیل القیمة لاختلاف ذلك 
فی الأزمنة والأمکنة وانھا عو فرض شرعي کالغرة فی الجنین والصاع ۂ فی المصراةۃ. انتھی. 
قلت: قال صاحب د(الھدای: ومن وجب عليه سن ذ یوجد عندہ اذ المصدق أعلی منھا 
ورد الفضل أو اُخذ دونھا وأخذ الفضل. وقال/اٗبو برست:[ذا وجیت بن شخافن ولم توعد 
اذ ابن لبون وبه قال عالك والشافمی وأحمد وعند أبي حنیفة ومحمد: لا یجوز ذلك إلا 
بطریق القیمة. وفي (المبسوط: یتعین ابن لبون عند عدم بنت مخاض في روایة عن أأبي 
یوسف؛ وفي (البدائم): قال محمد: في الاأصل إن المصدق بالخیار إن شاء اُخذ قیمة 
الواجب وإن شاء اُخذ الأدون وأخذ تمام قیمة الواجب من الدراھم۔ وقال صاحب (البدائع): 
وقیل: ینبغي الخیار لصاحب السائمة إن شاء دفع الأفضل واسترد الفضل من الدراھمء وإت 
ناك دفع الأدون ودفع الفضل من الد را لن دفع القَيمة جائز فی الزرکاۃء والخیار ني ذلك 
لصاحب العال دوتن المصدفق ال فی فصل واحدء وعو ما إذا أراد صاحب المال ان یذدفع 

بعض العین لأجل الواجبء فالمصدق بالخیار إن شاء أخذ ذلك واإت شاء لم یأخذہ کما إذا 
وجبت بت لبون فأراد صاحب المال ان یدفع بعض الحقة بطریق القیمة أُو کان الواجب 
الحقة فأراد ان یدفع عنھا بعض الجذعة بطریق القیمة فالمصدق بالخیار إن شاء قبل؛ وإن 
شاء لم یقبل لما فيه من عیب التشقیص. 

ئم اعلم ان الأصل في ھذا الباب ان دفع القیمة في الزکاة جائز عندناء وکذا فی 
الکفارة وصدقة الفطر والعشر والخراج والنذر وھو قول عمر وابنه عبد اللہ وابن مسعود وابن 
عباس ومعاذ وطاوس. وقال الثوري: یجوز إخراج العروض في الزکاة إذا کانت بقیمتھاء وھو 
مذھب البخاريء واحدی الروایتین عن أحمد. ولو اأعطی عرضاً عن ذھب وفضة قال اُٹھب: 
یجزیه. وقال الطرطوشی: ھذا قول بین في جواز حراج القیم في الزکاۃ قال: وأجمع 
أصحابنا علی أنە لو اُعطی فضة عن ذھب اجزأہ وکذا إذا أعطی درھماً عن فضة عند مالك: 
وقال سحنون: لایجزیه وھو وجه للشافعیة وأآجاز ابن حبیب دفع الْعَیيعۂة إٰذا راہ آآحسن 
للمساکین وقال مالك والشافعی: لا یجوز وھو قول داود. قلتث: سرے الات تنا لان 
ابن لبوت لا مدخل لم في الزکاۃ إلاً بطریق القیمة لن الذکر لا یجوز فی الإبل إلا بالقیمة 
ولذلك احتج بە چو ا٘یضاً فی جواز اُخذ القیم مع شدة مخالفتہ للحنفیة. 


قوله: دعلی وجھیا: أی: و جد ال کاة التي فرضپا ارہ تعالی بلاا تعد۔ فو لہ: (ابن 
لبونہء وفي زالتلویح) قال: ابن لبون ذکر وجعل لفظ الذ کر من متن الحدیث: ثم قال: ومن 
المعلوم أنه لا یکون إلاّ ذکراّ وانما قاله تأکیداً کقوله تعالی: غلاتلك عشرة کاملتہ [التوبة: 
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۰. وکقوله اہ ةورجب مضر الٰذي بین جمادی وشعبان٤؛‏ وزعم بعطھم أنه احتراز من 
الخنثی؛ وقیل: ذکر ذلك تنبیھاً لرب المال وعامل الزکاۃء لتطیب نفس رب 'المال بالزیادة 
المأخوذۃ منه وللمصدق: لیعلم ان سن الذکور مقبول من رب المال في ھذا الموضع. 

ومما یستفاد من حدیث الباب : جواز الکتابة فی الحدیثء وقیل لمالك في الزجل 
یقول لە العالم: عذا کتابی فاحمله عني وحدث ما فيه قال: لا أراہ یجوز وما یعجبنی: 
وروی عده غیر ھذا وأنه قال؛ کتبت لیحیی بن سعید مائة حدیث من حدیث ابن شھاب 
فحملھا عنيء ولم یقرأھا علي وقد أجاز الکتاب این وہب وغیرہ؛ والمقاولة أقوی من الاجازۃ 
إذا صح الکتاب. وفیه: حجة لجواز کتایة العلم والل اعلم. 

۲ص۵ حدّثنا ُمل قال حدٌثنا إشمایِیل عن أبوبَ عن عَطَاءِ بن أبي رَباح. 
0 وی و اللہ تعالی عنھما أشْهَدُ علی رسولِ الہ کہ تَصلی قبل الخملبَۃ 
رای اه لم شیع الكّاء امن وتعَة بلال ار ثوبہ قهَوعَظهُنٌ وَأمَرَمی أُن بتصَدَقنَ فَجَعلَيِ 
الت اه ثُلقي 8 أوثُ إِلَی ادن وَالّی عَلَقِه. (انظر الحدیث ۹۸ وأطرافه]. 
۱ مطابقته للترجمة من حیٹ إ حیسم سیت ہو ری مو 
یدل علی جواز اُخذ العرض فی الزکاة والحدیث تقدم عن ابن عباس في آبواب العیدین في: 
باب العلم الذي بالمصلی؛ وفی: باب موعظة الإمام النساء فإنه أآخرجہ فی: باب العلم من 
حدیث عبد الرحمن بن عایس عن ابن عباس: وفي: باب موعظة الإمام عن طاوس عنه وھنا 
أحرجہ: عن مؤمل, بلفظ المفعول من العأمیل وھو مؤمل بن مشام أبو ھشام البصري ختن 
إسماعیل بن علیق یروي عن اإسماعیل وھو ابن علیة عن آیوب السختیاني إلی آخرہ. 

قولہ: (لصلی: بفتح اللامین: اللام الأولی جواب قسم محذوف یتضمه لفظ: أُشھد 
لأنه کثیراً ما یستعمل فی معنی القسمء تقدیرہ: واللہ لقد صلىء ومعناہ: أحلف باللہ علی ان 
رسول اللہ گل صلی صلاۃ العید قبل الخطبة. قولہ: وفرأی ألە: أي: فرای النبي عَهُ أنە لم 
یسمع النسای من ا جا وذلك لبعدھن عنه دفاأتاھنء؛ أي؛ فجاء إليھن قوله: تدومعه ٌ 
الواو فيه واو الحال أي: والحال اُن بلالاً کان معه. قوله: (ناشر ثوبە؛؛ یجوز بالاضافة 
وبٹ رکھا وقد علم ان اسم الفاعل یعمل عمل فعلہ. قولة: دوأشار یرب أی: المذ کور فی 
سند الحدیث إلی أذنه أي: إلی ما فی أذنہ: وأآراد بە: الحلق والقرط وإلی ما في حلقه 
واراد بە القلادة. 


۲۔ باب لأَ يَحُمَغ بن مقر وأ یفَزقٰ بَینَ مختٌبع 
أيی: ھذا باب یذ کر فيیه: لا یجمع إلٰی آخحرھ, قول: (متفرق٤؛‏ 8 الفاء 
وتشدید الراء روایة الکشمیھئي وروایة غیرہ؛ لا یجمع بین مفترقء بتقدیم سے رت 
صورة: لا یجمع بین متفرق اُن یکون لھذا أربعون شاة ولذاك أربعون ایضاء وللآخر اُربعون 
ماس لے کرت نبا للا شاہ وصورة: : لا یفرق بین مجتمع: ان یکون شریکان 
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ولکل واحد منھما مائة شاۃ وشاة؛: فیکون علیھما في مالھما ٹلاٹ شیا ٹم یفرقان غنمھما 
ریس الزکاق فلم یکن علی کل واحد مٹھما إلاً شاۃ واحدة., قوله: ومتختمحء 
بکسر المیم الثانیة قیل: لم ية یقید الٰبخاري الترجمة بقوله حشیية الصدقة لاختلاف نظر العلماء 

فی المراد بذلك لما سنذ کر إن شاء اللہ تعالی عن قریب. 


ویڈکڑ عن سالِم عن ابن غمَرَ رضي اللہ تعالی عنھما عنِ النسئ َل بل 
أي: یذ کر عن سالم بن عبد اللہ بن عمر عن عبد اللہ بن عمر بن الخطابء رضی الله 
تعالی عٹھم عن النبيی يك مثلہ أي: مثل لفظ ھذہ الترجمة؛ وھذا التعلیق ذ کرہ الترمذي 
موصولا مطولاء ققال: حدثنا زیاد بن أیوب البغدادي وإیراھیم بن عبد اللہ الھروي ومحمد بن 
کامل المروزي؛ والمعنی واحد: قالوا: حدثنا عفان بن العوام عن سفیان بن حسین عن 
الھروي فعن سالم عن آبیە ان رسول اللہ كلل کتب کتاب الصدقة فلم یخرجه إلی عماله 
حتی قبضء فقرنہ بسیفه فلما قبض عمل یہ أبو بکر رضی اللہ تعالی عنہ حتی قبض؛ وعمر 
حٹتی قبض...٠‏ الحدیث: وفیه: ولا یجمع بین متغرق ولا یفغرق بین مجتمع مخافة 
الصدقة.٠٠)‏ إلی آخر", وقال: حدیٹ ابن عمر حدیٹ حسن وخرجہ آى نے الدارمي فی 
کتایه الملقب (بالصحیح) وقال الترمذدي في (کتاب العلل): سألت محمداً عن حدیث سالم 
عن أبيہ کتب رسول اللہ عَإِكه کتاب الصدقة؟ فقال: آُرجو أن یکون محفوظا وسفیان بن 
حسین صدوق.۔ وقال صاحب (التلویح): کیف ساغ للبخاري ان یعلق ھذا الحدیث ممرضاء 
وھو نقض لما یقوله المحدثون. قلت: لا اععراض عليه فی ذلكء فإنه لا یلزم من تحسین 
الترمڈذي إیاہ ان یکون 0 


کر رق لے 


٥۰/٥٣‏ ۔۔_ حدٹنا مُحگّڈ بن عَبدِ اللہ لألضَاری تال حذلني اف ات اس رضي 
الہ تعالی عنۂ حڈلَه ان آتا بک رضي اللہ تعالی عنۂ کعت ل اي فض رسول اللہ ا ول 
يُجْمَم بن تق ولا فی بین مُجْتمِع حِشَيَة الصدقَة, [انظر الحدیٹث ۸ ی١‏ ! وأطرافه]. 

مطابقعه للترجمة ظاھرق لن الترجمة عین لفظ الحدیث: والإسناد بعینہ مضی فی 
الباب الذي قبله وھو: باب العرض فی الزکاۃ. قوله: دفرض رسول اللہ عَْك؛؛ أي: قدر قال 
الخطابي: لان الڑیجاب قد بینە اللہ تعالی: وقال ابن الجوزي: یحتمل ان یکون علی بابە 
معنی الام یبیئه قوله في الروایة التيی مضت,ء وھی التی أمر اللہ رسولہ. 

واخعلف العلماء في تأویل هذا الحدیثء فقال مالك في (الموطاأغ: تفسیر دولا یجمع 
بین متفرق؛ اُن یکون کلارے أُنفس لکل واحد ارَيْعوَت شاة؛ فاذا أظلھم المیصدف جمعوھا 
لیؤدوا شا ولا یفرق بین مجتمع ان یکون لکل واحد عائة شاة وشاة فعلیھما ٹلاٹ شیا 
فیفرقونھاء لیؤدوا شاتین فٹھوا عن ذلكء وھو قول الثوري والأوزاعي. وقال الشافعی: تفسیرہ 
ان یفرق الساعی الأول لیأخذ من کل واحد شاقء وقي الٹائی لیأخذ ثلاثاً فالمعنی واحد لکن 
صرف الخطاب الشافعي إلی الساعي کما حکاہ عنه الداردي فی (کتاب الأموال)ء وصرفهہ 
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مالك إلی المالنك وو قول أَبي ثور وقال الخطابي عن الشافعي: إلە صرفه إلیھما. وقال أبو 
حنیفة: معنی لا یجمع ہین متفرق أُن یکون بین رجلین أربعون شا فإذا جمماعا فشاق وإذا 
فرقاھا فلا شيءء ولا یغرق بین مجتمع ان یکون لرجل مائة شاة وعشرون شاةء فإن فرقھا 
المصدق أربعین فثلاٹ شیاہء وقال أبو یوسف: معنی الأول اُن یکون لرجل شا 'فاذا 
جاء المصدق قال: هي بیئي وبین إُحوتي؛ لکل واحد عشرون فلا زکا أو ان یکون لە 
أریعون ولأمحوتە أُربعون فیقول: کلھا لی؛ فشاۃ. وفی (المحیط): وتأویل ھذا أنه کان لە 
ثمانون شاة تجب فیھا واحدة فلا یفرقھا ویجعلھا لرجلین فیأحد شاتین فعلی ھذا یکون 
خطاباً للساعی؛ وإن کانت لرجلین فعلی: کل واحد شاۃ فلا تجمع ویوخذ منھا شاق 
سس في ہذا یحتمل ان یکون للمصدق بأن یکون لأحدھما مائة شاق وللآخر مائة شاۃ 
شاۃ فعلیھما شاتان فلا یجمع المصدق بینھماء ویقول ھذہ کلھا لك فیأخذ منہ ثلاث شیاہ؛ 
" یفرق بین مجتمع بأن یکونِ لرجل مائة وعشروتن شاة فیقول الٰساعی: هي اثلالة فیأخذ 
ثلاث شیا ولو کانٹ واحد تجب شاق ویحتمل ان یکون الخطاب لرب المالء ویقوی 
بقَوله: دخیشئةے الصدقة: أي: فیخاف فی وجوب الصدقة فیحتال في ٰسقاطھا بأن یجمع یجمع 
نصاب اُخيه إلی نصابه فتصیر ثمانین فیجب فیھا شاة واحدق ولا یفرق بین مجتمع بأن 
یکون لە أربعون فیقول نصغھا لي ونصفھا لأحي فتسقط زکاتھا۔ وفي (المبسوط: والمراد 
من الجمع والتفریق فی الملك لا في المکان لڑجماعنا علی ان النصاب إذا کان في ملك 
واحد یجمع وإن کان فيٴأنکنة متفرقة فدل أُن المتفرق في الملك لا یجمع في حق 
الصدقة, قولہ:ەخشیة الصدقةہ مما تدازع فیه الفعلان والخشیة خشیتان: خشہة الساعیي ان 
تقل الصدقة وحشیة رب المال ان تکٹر الصدقة فأمر کل واحد منھما ان لا یحدث شیعاً 
من الجمع والتفریق. قیل: لو فرض اُن المالکین أرادا ذلك لڑرادة تکثیر الصدقة أُو وجوب ما 
لم یجب علیھما العماساً لکیرة ای و اإرادة وقوع ما أراد التصدق به تطوعاً لیضیر 2 
وثواب الواجب ؟کٹر من ثواب التطوعء فالظاھر جواز ذلك. 


ومما یستفاد من الحدیث: الٹھي عن استعمال الحیل لسقوط ما کان واجباً عليه. 
ویجري ذلك فی اآبواب کثیرة من أبواب الفقه وللعلماء فی ذلك خلاف في التحرم أو 
الکراہة أو الإباحة والحق أنہ کان ذلك لغرض صحیح فيه رفق للمعذور ولیس فيه إبطال 
لحق الغیر فلا باأس بہ من ذلك في قوله تعالی: طڑوخذ بیدك ضغثاً فاضرب بە ولا تحنث4 
وص: .]٤٤‏ وإن کان لغرض فاسد: کإسقاط حق الفقراء من الزکاۃ بتمليك ماله قبل الحول 
لولدہ أُو نحو ذلكء فھو حرام أو مکروہ علی الخلاف المٹھور في ذلك. وقال بعضھم: 
واسعدل بە علی أن من کان عندہ دون النصاب من الفضة ودوت النصاب من الذھب مثلاً إنه 
لا یجب ضم بعضه إلی بعض حتی یصیر تصاباً کاملاً فعجب فیە الزکاة خلافاً لمن قال: 
یضم علی الأجزاء کالمالکیة أُو علی القیم کالحنفیة. انتھی. قلت: ھذا اسعدلال غیر 
صحیح لان الٹھي في الحدیث معلل بخشیة الصدقة وفیه إضرار للفقراء بخلاف ما قاله 


١ )۳۷( ۔ کتاب الرکاۃ / باب‎ ٤ 


المالکیة والحنفیة فان فيه نفعاً للفقراء وھو ظاعر. وقیل: استدل بە لأحمد علیٰ ان من کان 
لە ماشیة فی بلد لا تبلغ النصاب کمشرین شاقء مثلاً بالکوف ومثلھا بالبصرۃ أنھا لا تضم 
باعتبار کونھا ملك رجل واحد ویؤخذ منھا الزکاۃ. قلت: قد ذکرنا عن قریب أُن الجع 
والتفریق ان یکون في الملك لا فی المکانء وعن ھذا قال ابن المنذر: خالفه الجمھور 
فقالوا: یجب علی صاحب المال زکاة ماله ولو کان فی بلدان شتیء ویخرج منە الزکاة. 


۷۔۔ باب ھا کان من خَليطیٍفإنّهما َرَاجَغانِ بَتهُمَا بالشرِنة 


أي: هذا باب یذ کر فيه ما کان من خلیطین إلی آخر وکلمة: ماء عنا تامة نکرة 
متضمنة معنی حرف الاسعفھام ومعناھا: اي شيء کان من خلیطین فإٹھما یعراجعان: 
والخلیطان تثنیة خلیطء وامخعلف فی المراد بالخلیط فذہب آأبو حنیفة إلی أنه الشریكۓ 
لان الخلیطین في اللغة العی بھا خاطبنا رسول اللہ گل عما الشریکان اللذان اختلط مالھما 
ولم یتمیز کالخلیطین من النبیڈ. قاله ابن الائیں وا لم یختلط مع غیرہ فلیس بخلیطین ھذا 
مالا شثك فيهے وإذا تمیز مال کل واحد منھما من مال الآخر فلا خلطة ء فعلی قول أبيی 
حنیفة: لا یجب علی أحد من الشریکین او الشرکاء فیما یملك إلاّ مٹل الذی کان یجب عليه 
لو لم یکن خلطء وذکر في (المیسوط)ء وعامة کتب آصحابنا: أن الخلیطین یعتبر لکل 
واحد نصاب کامل کحال الانفرادہ ولا تأثیر للخلطة فیھا سواء کات ش رکة ملك بالڑارٹ 
والهبة والشراء ونحوعاء أُو شرکة عقد کالعنان والمفاوضة. 3 کرہ الوبري وقال ابن المنذر: 
اختلفوا فی رجلین ییٹھما ماشیة نصاب واحد قالت طائفة: لا زکاۃ علیھماء قال: عذا قول 
مالك والشافعي والثوري وأبي ور وأعل العراقء وقال این حزم في (المحلی): وبە قال شریك 
بن عبد الله والحسن بن حيء وقال الشافعي واللیث وابن حنبل وإسحاق تجب علیھما الزکاۃ 
ولو کانوا أربعین رجلا لکل واحد شاۃ تجب علیھم شاق وقال این المنذر: الُول أصحء یعني 
عدم وجوب الزکا وقال ابن حزم فی (المحلی): الخلطة لا تحیل حکم الزکاۃ هو 
الصحیح. وقال الطرطوشی: لا تصح الخلطة إلاّ أُن یکوٹ لکل واحد منھما نصاب کامل: 
والمعاني المعتبرة فیھا: الراعي والفحل والمراح والدلو والعبیت: ذکرھا مالك فی (المدونق) 
ومٹھم من ذکر: الحلاب مکان المبیت؛ء وحصول جمیعھا لیس بشرط والحلاب معناہ اُن 
یکون الحالب واحداً إلا أن یخلط الألیانء ولو کان اأحدھما عبداً او کافراً 


قال محمد بن مسلمة: لم تصح الخلطةة وقال ابن الماجشون: نصح ولا تشترط 
الخلطة في جمیع الحولء وقال ابن القاسم: لو اختلطا قبل الحول بشھرین فأقل فھما 
خلیطان. وقال امہ اُدناہ شھر. وقال ابو محمد: إإذا لم یقصد الفرار صحء ورای 
الأوزاعی ومالك وأبو الحسن بن المفلسِ من الظاهریة الخلطة في المواشیي لا غیں ورأی 
الشافعيی حکم الخلطة التي قال به جاریاً في المواشيی والزروع والشمار والدراھم والدنانیںں: 
وقال ابن حزم ورای اُن مائتی نفس لو ملکوا مائٹی درھم کل واحد درھماً یجب علیھم 


)۳۷( ۔ تاب الڑکاۃِ / باب‎ ٤ ٦ 


فیھا خمسة دراهم وقال النووي: الخلطق بضم الخاء سواء کانت خعلطة شیوع واشتراك 
فی الأعیانء و خلطة اأوصاف وجواز في المکان بشروط تسعة: ان یکون الش رکا من اُھل 
وجوب الزکاةء وأن یکون المال بعد الخلط نصاباء وأن ییضی عليه بعد الخلط حول کاملء 
وأن لا یعمیز اأحدھما عن الآخر فی المراح وفي المسرح وفي المشرب کالبٹر والٹھو 
والحوض والعین, او کانت المیاہ مختلفة بحیث لا تخعص غنم اأحدھما بشیءء والسابع: 
الراعیء والثامن: الفحلء والتاسع فی المحلب؛ ولا یشترط خلط اللبن۔ وقال ابو إسحاق 
المروزيی: یشترط فيه فیحلب اُحدھما فوق لبن الآخر قال صاحب (البیان): هو أآصح الوجوہ 
الثلاث وفی وجە: یشترط ان یحلبا معاً ویخلطا اللبن ثئم یقتسمانه؛ وقال صاحب (المفیدں: 
ویشترط عندہ اتحاد الدلو والکلبء وقیل: لیس ذلك مہمذھبه وحکی الرافعی عن الحناطی أنه 
حکی ان خلط الجوار لا أثر لھا وغلط والمسرح المرعی. وقیل: طریقھا إلی المرعی۔ 
وقیل: الموضع الٰذي تجتمع فيه لتستریح والمحلب؛: بالکسس ھنا وهو الناء الذيی تحلب 


فقفے. 


وفی بعض کب الحتابلة ذکر للخلطة ست شرائط ئم أنە قد یکون أثر الخلطة في 
إیجابھاء وقد یکون فی تکثیرھاء وقد یکون في تقلیلھا. مثال الأول: خمس من الإبل أُو 
اُربعون من الغٹم بین اثنین تجب فیھما الزکاۃء ولو انفردت لا تجب. ومثال الٹاني: لکل 
واحد منھما عائة شا وشاة تجب علی کل واحد شاۃ ونصف:؛ ولو انفردت تجب علی کل 
واحد شاۃء ومشغال الثالٹ: وهو التقلیل ماثة وعشرون شاة بین ثلاثة یجب علی کل واحد 
ٹلث شاق؛ ولو انفردت لوجب علی کل واحد شاق واستدلوا بحدیث الباب السابقء ولنا أنە 
قد ثبت عن رسول اللہ يك أنه قال: ہلیس فیما دون خمس ذود صدقة..۔ الحدیث؛ 
وجمیع النصوص الواردة في نصب الزکاۃ ة منع الوجوب فیما دوٹھاء ولنه لا حق لأحدھما 
فی ملك الاحس وماله غیر زکويی لنقصانه عن النصاب؛ ومثله مال الاخی وقال ابو و 6 1 
وراوا فی خمسة أنفس لکل واحد بنت مخاض تجب علی کل مسلم خمس شا وقیي 
عشرة بیٹنھم خمس من الإبل لکل واحد نصف بعیر تجب علی کل واحد منھم شر شاۃ مع 
قولہ كلله: دلیس فی أُربع من الإبل شیےہ فھذہ زکاة ما أوجبھا اللہ تعالی فقط وحکم 
بخلاف حکم اللہ تعالیء وحکم رسول اللہ إل: وجعلوا لمال أُحدھما حکماآ في مال 
الاخس وھذا باطل وخلاف القرآن والسٹن, واشتراط الشروط التسعة المذ کورۃء وغیرھا 
تحکم بلا دلیل أصلا لا من قرآن ولا من سنة ولا من قول صاحب قیاس ولا من وجه 
معقولء ولیت شعري من جعل الخلطة مقصورة علی الوجوہ التي ذکروھا دوت اُن پرید بە 
الخلطة فی المنزل أو فی الصناعة أو في الشرکة أو ۂ فی المغتمء کما قال طاوس وعطاء. 


ولو وجبت بالاختلاط فی المرعی لوجبیت تی ک0 ماسيیة فيی الأرض: لأن المراعی متصلھة 
فی اکٹز الدنیاء إلاّ اُن یقطع بیٹھا بحراً ونھراً وعمارۃ. قال: وأما تقدیر المالکیة الاختلاط 
بالشھر والشھرین فتحکم بارد وقوله ظاھر الإإحالة جدا أٌ لاہ خص بھا المواشي فقط دوت 


۷ )۳۷( ۔ کاب الركا / باب‎ ٤ 
الخلطة في الثمار والزروع والنقدین؛ ولیس ذلك فی الخبر.‎ 

فان قلت: روی الدارقطنی والبیھقی عن سعد بن أبي وقاصء رضي الله تعالَیٰ عنه 
قال: قال رسول اللہ كَإكه: :الخلیطان ما اجتمعا علی الحوض والراعي والفحل؛. قلت: 
فی سندہ عبد اللہ ری جو مو ود میں روج اض حم 
(الأحکام الکبری) واأعجب الخ اُن البیھقي إِذا کان الحدیث لھم یسکت عن ابن لھیعة 
ومثل وإذا کان عليھم یعکلم فیھم بالباع والذراع. قوله: دفإنھما پتراجعان: أيی: فان 
الخلیطین یتراجعان بیٹھماء معناہ أُن الساعی إِذا أُخذ من مال اأُحدھما جمیع الواجب فاإنه 
یرجع علی شریکه بحصتہ مثلاّ إذا کان بیٹھما أُربعون شاة لکل واحد منھما عشرون؛ وقد 
عرف کل عنھما عین ماله فأأحذ المصدق من احدھما شاة فإن المأخوذ من ماله یرجع علی 
خلیطه یقیمة نصف شاق وعذہ تسمی خلطة الجوارء ویقع التراجع فیھا۔ وقد یقع قلیلا فی 
خلطة الشیوع. وقال صاحب (التوضیح): والتراجع مقتضاہ من اثنین. قلت: لا نسلم ذلك: 
لأئه من: باب التفاعلء ومقتضاہ من اٹٹین وجماعة والذي من اثنین فقط یکون من: باب 
المقاعل کما علم في موضعه. 


وقال طاوْ س وَعَطَاءً إِذّا عَلم الخلِیطانِ امو وَالْهْمَا فلا يُحْمَعُ مالّْهُمَا 


طاوس بن الیماني وعطاء بن أبي رباحء وھذا تعلیق رواہ این أبي شیبة في (مصنفع): 
عن محمد بن بکر عن ابن جریج: أأخبرني عمرو بن دینار عن طاوس: قال: إذا کان 
الخلیطان یعلمان أموالھما فلا تجمع أموالھما في الصدقق وحدثا محمد بن أبی 0پ 
ابن جریج قال: أُخبرت عطاء عن قول طاوس؛ فقال: ما أراہ إلٗ حقاء واعترض ابن المنذں 
وقال: قول طاوس وعطاء غفلة منھماء إذ غیر جائز ان یتراجعا بالسویة والمال بیٹھما لا یعرف 
اأحد ماله من مال صاحبه۔ قوله: وإذا علم الخلیطانء یعنی: لا یکون المال بینھما مشاعاًء 
وھذا یسمی بخلطلة الجوارء فمذھب طاوس وعطاء رضي الله تعالی عنهھما ھو خلطة 
الشیو ع۔ 


وقال سُفَيَانُ لا تَجبٰ حَلّی یم لِھٰذا ار ُونَ شاة َلھٰذا أَیمونَ شاة 


أي: قال سفیان الثوريء رحمه اللہ تعالی: لا تجب الزکاۃ. وقال الکرمانی: أي لا 
ثلبت الخلطةق ورواہ عبد الرزاق عنهہ وقال العیمی: کان سفیان لا یری للخلطة تأثیراً کما لا 
یراه ابو حخنیفاف رضي ارہ تعالی سس وفي (العوضیح): وقول مالك کقول عطای رضصي ارت 
تعالی عنھما۔ 

سی ہے ے حڈثنا مُحَٹد بن عَبدِ الله قال حدّشي أبي قال حدّثني تماعَةُ أن انس 
حا اٹ ا گر رش الله تعالی عنة عدب که ایی قیش رسوی ال کٹ رتا قات 2 
خُلیطینِ فَانّهُمَا _-رَاجِعَاتِ بَٹھُعا بالگوتة. [انظر الحدیث ١ ٤٤٥۸‏ وأطرافھ]., 


عسدة القاریم / ج۹ | م٢‏ 


٤ ۸‏ ۔ كَقابٗ الڑکاؤ / باب (۳۷) 


حدیث انس ھذا قطعه البخاري رحمہ اللہ تعالی وذکرہ فی ستة مواضع)ھھنا بعین ھذا 
الاستاد. الڈول: فی: باب العرض فی ال زکاة. والٹانی: فيی: باب لا یجمع بین ۔متفرق۔ 
والٹالٹ: فی ھذا الہاب.: والرابع: فی: باب من بلغت عندہ. والخامس: فی باب؛-ز کاة 
الغنم. والسادس: فی: باب لا یؤخذ فی الصدقة رمق وقد ذکرنا في: باب العرض في 
ال رکاة ان البخاري أُخرج ھذا الحدیث في عشرۃة مواضع بإسناد واحد مقطعا وذکرہ في 
کتاب الزکاۃ فی ستة مواضع والأریعة في الخمس والش رکة واللباس؛ وفي ترك الحیلء 
وأخرجه أبو داود فی موضع واحد بتمامه قال: حدثنا موسی بن إسماعیل حدثنا حماد قال: 
أخذت من ثمامة بن عبد الله بن نس کتاباً زعم أن أبا بک رضی اللہ تعالی عنه كتبه 
لأئنسء رضی اللہ تعالی عتہہ وعليه خاتم رسول اللہ لگ حین بعثہ مصدقاً وکتبہ لہ فإذا فیە: 
مذہ فریضة الصدقة التی فرضھا رسول اللہ كك علی المسلمین العي.أمر اللہ بھا نبیه عھگ 
فمن سعلھا من المسلمین علی وجھھا فلیعطھاء ومن سثل فوقھا فلا یعطه فیما دون خمس 
وعشرین من الإبل والغٹمء في کل خمس ذود شاة فإذا بلغت خمساً وعشرین ففیهھا بنت 
مخاض إلی ان تبلغ خمساً وثلائین فان لم یکن فیھا بنت مخاض فقابن لبون ذ کر فإذا بلغت 
ستاً وثلائین ففیھا بنت لبون إلی خمس واأربعین, فاذا بلغت ستاً وأُربعین ففیھا حقة طروقة 
الفحل إلی ستین, فاذا بلغت إحدی وستین ففیھا جذعة إلی خمس وسبعین, فإذا بلغت ستاً 
وسبعین ففیھا ابنتا لبون إلی تسعین, فإذا بلغت إحدی وتسعین ففیھا حقتان طروقتا الفحل إلی 
مر فاذا زادت علی عشرین ومائة ففی کل أربعین بت لبون وفي کل خمسین 

* فاذا تباین أسنان الإبل فی فرائض الصدقات فمن بلغت عندہ صدقة الجزعة ولیست 
عندہ جزعة وعندہ حقة فإنھا تقبل منه وأن یجعل معھا شاتین إن استیسرتا لهہ أو عشرین 
درعماء ومن بلغت عندہ صدقة الحقة ولیست عندہ حقة وعندہ جذعة فاإٹھا تقبل منە ویعطيه 
المصدق عشرین درھما أُو شاتین ومن بلغت عندہ صدقة الحقة ولیس عندہ حقّة وعندہ 
بنت لبون فاٹھا تقبل منه. 


قال ابو داود: ومن هھنا لم اُضبط عن موسی کما احب؛ ویجعل معھا شاتین إِن 
انعیے الہ آو غشریح دزمما ومن بلغت عندہ صدقة بنت لبون ولیس عندہ إِلاّ بت مخاضِ 
فانھا تقبیل منە وشائین أو عشرین درھما ومن بلفت عندہ صدقة بنت مخاض ولیس عندہ إلاّ 
ابن لیون ذکر فاٹھا تقبل منہ ولیس معہ شيء. ومن لم یکن عندہ إلا أریع فلیس فیھا شيء إلاّ 
اُن یشاء ربھاء وفی سائمة ة الغنم إٰذا کانت أُربعین ففیھا شاة إلی عشرین ومائف فإذا زادت  .‏ 
علی عشرین وعائة ففیھا شاتان إلی ان تبلغ مائتین: فإذا زادت علی مائین ففیھا ثلاث شیاہ 
إلی ان تبلغ اثمائة فإذا زادت علی ثلاثمائة ففی کل مائة شاة شاقء ولا تؤخذ فی الصدقة 
ھرمة ولا ذات عوار من الغٹم ولا ٹیس الغئم لا أن یشاء المصدق؛ ولا یجمع بین متفرق 
ولا یفرق بین مجتمع خشیة الصدقةء وما کان من خلیطین فإنھما یتراجعان بیٹھما بالسویق 
فإان لم تبلغ سائمة الرجل أُربعین فلیس فیھا شيء لا ان یشاء ربھاء وفي الرقة ربع العشر فان 
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لم یکن المال إِلاّ تسعین وعائة فلیس فیھا شيء إلاّ ان یشاء ربھا. 
۸۔۔بابٔ زکاۃ الإبلِ 


ايی: هذا باب في بیات زکاۃ الإبل ولیس في روایة الکشمیھني والحموي لفظ: باب 
الابلٹ بکسر البای وقد تسکن ولا واحد لھا سن لفظھا. 


ذَكرَه ابو بکر وو ذَرَوَأبو مُرَیرَةً رضي ال تعانی عنهغ عن اي عْكة 

أي: ذکر حکم زکاۃ الإبل ابو بکر الصدیق وأبو ذر جندب بن جتادة وأبو عریرۃ عبد 
الرحمن؛ رضی اللہ تعالی عتھمء اما حدیث أبي بکر فقد ذکرہ مطولاً کما يأتي بعد باب من 
روایة آئس عنه ولابي بکر حدیث آخحر مضی فی: باب ما یتعلق بقعال مانعي الرکاۃ. وأما 
حدیث أبي ذر قسیأتي بعد ذکر ستة أبواب من روایة المعرور بن سوید عنہ فی وعید من لا 
یؤدي زکاة إبله وغیرعاء ویأنی معہ حدیث أبي ھریرة. 

قلت: وقی الباب عن ابن عمر وبھز بن حکیم عن أبیه عن جدہ وأبي سعید الخدري 
وعمرو بن حزم وسلمة بن الاأکوع ورقاد بن ربیعة. وأُما ایا وع عھر 6د کرد ری 
معلقاً فی أول: باب لا یجمع بین متفرقء وآخرجه الترمذي عوصولا وقد ذکرناہ هناك 
وأخرجہ أبو داود أٔیضاً موصولاً مطولاً۔ وأخرجه ابن ماج أٔیضاً. وأما حدیث بھز بن حکیم 
عن أبيه عن جدہ فأخرجه آبو داود والنسائی بإسناد صحیح إلی بھزں ولفظه: وأت رسول اللہ 
کل قال: في کل سا: ئمة إبل: قي أربعین بنت لیون لا یفرق إبل عن حسابھا من أُعطاما 
مؤتجراً بھا فله أُجرھا ومن متحھا فانا اآخذوھا وشطر عماله عزمة من عزمات ربناء عز وجل 
لیس لآل محمد منٹھا شيیء”۔ وأما حدیث أبی سعید فأخرجه ابن ماجه من روایة إیراھیم بن 
طھمان عن عمرو بن یحیی عن أبیە عن أبي سعید الخدريء قال: هقال رسول اللہ عَلّ: لیس 
فیما دون خحمس من الیل صدقق ولیس فی أربع شيءء فإذا بلغت خمساآً ففیھا شاۃ إلی ان 
تبلغ تسعاأ۔ 8 الحدیث بطوله. وأما حدیث عمرو بن حزم فأخرجه الطبراني في (الکییں وابن 
حبان فی (صحیحعی والحاکم في (المسعدرك) من روایة الزھري عن أَبي بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم عن أآبیہ عن جدہ: ەأن النبي عَلك کتب إلی أُھل الیمن بکتاب فيه الفرائض 
والسٹن والدیات: وفی الکتاب: فی کل خمس من الیل سائمة شاۃ... الحدیث بطوله. وأما 
حدیث سلمة بن الاأکوع فرواہ الطیرانی من روایة ابن لھیعة عن معاذ بن محمد الأنصاري أن 
عمرو بن یحیی عن سعید بن زرارة أُخبرہ عن ابن سلمة بن الاأکوع عن آبیە عن النبي عَُّّ 
قال: نعم البل الثلاثون یخرج في زکاتھا واحدة وترحل منھا في سبیل اللہ واحدة وعنح منھا 
واحدة هي خیر من الأربعین والخمسین والستین والسبعین والثمانین والتسعین والمائة وویل 
لصاحب المائة من المائة, واما حدیث رقاد بن ربیعة فرواہ الطبراتی أیضا قال: حدثنا محمد 
این عبد الله الحضرمی حدثنا أحمد بن کثیر البجلي حدثنا یعلی بن الأشدقء وقال: أُدرکت 
عدة من أصحاب اللبي عَِكّ منھم رقاد بن ربیعة قال: اد منا رسول اللہ لج من الغنم من 
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المائة شاۃ فإذا زادت فشاتانء ویعلی بن الأُشدق ضعیف جداً متھم بالکذبواأحمد بن کثیر 
البجلي لا أُدري من هو 
٥٥١/٥‏ ۔ے حدُلثنا عَلِي بن عَبد اللہ قال حڈّثنا الوَلِيدُ ؛ بن مُسیم قال0ڑلےلڈسشا 
الأورَاعِی قال حدٌثي ابن شِهَابٍ عن عَطَاءِ بن تَرِید عنْ أبي ء سَعیدِ الحْذرِئ رضي اللہ تعالیٰ 
عنة ان أَعَرَابیاً سَأل رسول اللہ كه عن الهخرۃ فقال وَیْحَك إِنٌ شأتَھَا شَدِید فَهھَل لَكَ مِن 
بل تُوُذُي صَدَقَتَھَا قال تم قال فاغمّل مِن وَزاءِ البِھَارِ فإن ال لَنْ تِترك مِنْ عَمَلِكَ شَیا. 
(الحدیٹ ٢ ٤١‏ _۔ اَطرافه تفی: ٣۲۹۳ء‏ 8۴۹۷۷ :]٦۹‏ 
مطایقتہ للترجمة في قولہ: ەفھل لك من إبل تودي صدقھا؟ قال: نعمم, 
ذکر رجاله: وهم: ستة: الأول: علي بن عبد اللہ المعروف بابن المدینی؛ وقد تکرر 
ذکرہ. الٹانی: الولید بن مسلم علی لفظ الفاعل من الإسلام القرشی. الثالث: عبد الرحمن 
ابن عمعمرو الأوزاعي. الرابع: محمد بن مسلم بن شھاب الزهري. الخامس: عطاء بن یزید - 
من الزیادة - أبو زید اللیٹی. السادس: آبو سعید الخدري واسمه: سعد بن مالك. 
ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضع وبصیخة الإفراد 
فی موضحع۔ وفیه: العنعنة فی موضعین, وفیه: القول فی موضع واحد. وفیە: اُن شیخه من 
ُفرادہ. وفیه: أُن الولید والأوزاعی شامیان وأن ابن شھاب وعطاء مدنیان. 
ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ اأخرجہ البخاري أیضاً في الٹھجرة عن علي بن 
عبد اللہء وفی الدب عن سلیمان بن عبد الرحمن, وفی الهیة عن محمد بن یوسف. یی 
مسلم فی المغازي عن محمد بن خلاد عن الولید به وعن عبد ال بن عبد الرحمن 
وأآخرجه أبو داود فی الجھاد عن مؤمل بن الفضل. وأمحرجہ النسائي في البیعة وفي السیر عن 
الحسین بن حریٹ؛ کلاھما عن الولید بهھ. 
ذکر معناہ: قوله: ٭أن إعرابیأء الأعرابی: البدويء وکل بدوي أعرابيە وإن لم یکن 
من العرب وإن لم یعکلم بالعربیة وھو من العجم: قلت: فيیه عربانیء قاله ابن قرقولء وقال 
غیر۵: الأعرابي یگ لی الأعراب والأعراب ساکنو البادیة من العرب الذین ل* یقیمون فی 
الأمصار ولا یدخلونھا لا لحاجة والعربی نسبة إلی العرب؛ وھم الجیل المعروف من الناس 
ولا واحد لە من لفظه؛ وسواء أقام بالبادیة, والمدن. قوله: دافقال: ویحك:ء قال الداودي: 
ویحء کلمة تقال عند الزجر والموعظة والکراہة لفعل المقول لہ آو قول ویدل عليه أنه ا 
سأله أن یبایعہ علی ذلك علی ان یقیم بالمدینة ولم یکن من أُھل مکة الذین وجبت علیھم 
الھجرة قبل الفتح وفرض علیھم إتیان المدینة والمقام بھا إلی موتھ عَللَّء وأنہ ألح فی ذلك 
قلت: الذي ذکرہ أھل اللغة فی: ویح:؛ اُنٹھا کلمة رحمة أو توجع إن وقع في ھلکة لا 
یستحتقھا. قوله: دإن شأتھا شدیدہ؛ أي: إن شأن الھجرۃء وذلك لأنہ سأله أن یبایعه علی 
ذلك علی اُن یقیم بالمدینة ولما علم یه أنہ لا یھاجر قال لە ذلكء وکان ذلك قبل الفتح 
قبل انقضاء الھجرة. قوله: ەفھل لك من إبل تؤدي صدقتھا؟؛ أي: زکاتھاء وانھا خص بصدقة 
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الڑبل مع ان اأداء جمیع الواجبات واجب لنه کان من أھل الإبل والباقی منقاس علیہ ۔ قوله: 
دفاعمل من وراء البحارء معناہ: إذا کنت تؤدي فرض اللہ عليیك فی نفسك ومالك فلا تبال 
ان تقیم في بیعك وإن کانت دارك من وراء البحاں ولا تھاجر فان الھجرۃ من جزیرۃ العرب: 
ومن کائت دارہ من وراء البحار لن یصل إلیھا. وقیل: المراد من البحار البلاد. قیل: في قوله 
تعالی: لاظھر الفساد فی البر والیح رخ (الروم: .]٥٤‏ إنه القری والأمصار ومنه اصطلح أھل 
البحیرة یعنی في ابن أبی أن یعصبو۔ یعنی أھل الہدینة, وفي حدیٹ اخر: کتب لھم 
یبحرعمء أي: ببلدھم وأرضھم۔ وقیل: البحار نفسھاء وفي المطالع قال ابو الھیٹم: من وراء 
البحاں وھو وھم وقال الکرماني لنه لا مسکن وراء البحار قلت: المقصود منە: قاعمل ولو 
من البعد الابعد من المدینة ولم یرد منه حقیقة ذلك. 


فان قلت: فھل لمن أراد الھجرة من مکان لا یقدر فيه علی إقامة حد اللہ ثواب 
الھجرۃ حیث تعذرت عليه؟ قلت: نعم وكذلك کل طاعة کالمریض یصلي قاعداً ولو کان 
صحیحاً لصلی قائمأء فان لە ٹواپ صلاة القائم. فان :قلت: لِم منعہ من الھجرۃ؟ قلےت: لاتھا 
کانت متعذرۃ علی السائل شاقة عليهء وکان الإیجاب حرجاً عليه وإضراراً۔ فان قلت: لِم لا 
تقول بأن عذہ القصة کانت بعد سخ وجوب الھجرق إذ لا مجرة بعد الفتح؟ قلت: التاریخ 
غیر معلوم مع ان المنسوخ هو الھجرة من مکة وأما غیرھا فکل موضع لا یقدر المکلف فيه 
علی إقامة حدود الدین فالھجرة عليه منه واجبةء انتھی کلام الکرمانی. وقال المھلب: کان 
ھذا القول قبل فتح مکة إذ لو کان بعدہ لقال لە: لا مجرۃ بعد الفتح کما قاله لغیرہ 
ولک يك علم أن الأعراب قلما تصبر علی لأواء المدینة الا یری إلی قلة صبر الأعرابي 
الذي استقال الھجرةۃ حین مسعهہ حمی المدینق فکأله قال لە: إذا أُدیت الحق الذي هو اکبر 
شيء علی الأعرابء ثم متحت منھا وحلیتھا یوم ورودھا لمن ینتظرھا من المساکین فقد 
اأدیت المعروف من حقھا فرضاً ونفلت فھو أقل لفتنعك کما افتعن المستقیل البیعة۔ وقال 
القرطبي: یحتمل أن یکون ذلك خاصاً بھذا الأعرابي لما علم من حاله وضعفه عن المقام 
بالمدیتةء وقال بعضھم: کانت الھجرةۃ علی غیر أُھل مکة من الرغائب ولم تکن فرضاء وقال 
ابو عبید: کانت الھجرة علی أھل الحاضرة ولم تکن علی أُھل البادیة,. وقیل: انھا کانت 
الھجرة واجبة إذا أسلم بعض أھل البلد ولم یسلم بعضھم للا یجري علی من اُسلم أحکام 
الکفاں ولآن في ہجرته تومیناً لمن یسلم وتفریقاً لجماعتھمء وذلك باق إلی الیوم إذا اُسلم 
في دار الحرب ولم یمکنە إظھار دینه وجب عليه الخروج؛ فأما إذا أسلم کل من فی الدار 
فلا عجرة علیھم لحدیث وفد عبد القیس؛ وأما الھجرة الباقیة إلی یوم القیامة فقوله عٹڑ: 
(المھاجر من ھجر ما تھی اللہ عنه. 

قوله:دفإن الل لن یترك من عملك شیئأءء قال ابن بطال لفظ الکتاب یترك بوزن 
مستقبل تركِ رواہ بعضھم: بس اقم یگل ال2 وفتح الراء علی ان بگوتھرمسسھ ات وت شش 
ومعناہ: لن بنقصكء وفي القرآن: فولن یت رکم أعمالكمچ [محمد: .]۳٣‏ أي: لن ینقصکم 
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شیعاً من ثواب أعمالکم رتال ابن العین: ضبط - روایة الحسن بعشدید العاء وصوابه 
بالكخفیفء وعند الإسماعیلي: وقال الفریابی بالعشدیدء واللہ أعلم. ْ 


۹- باب من بَلَْثْ یِلْدَۂ صَدَقَة بِْتِ مَخاض ولَیْيِٹْ یِنَۂ 

أيی: ھذا باب یذ کر فيه من بلغت عندہ.. إلی آخرہ. قوله: ×وصدقةف مرفوع لازہ فاعل: 
بلغت؛ وعو مضاف إلی: بنت مخاض۔ قوله: وولیست عند٥‏ جملة حالیة؛ وقال این بطال: 
ذکر الحدیث ولم یذ کر ما بوب لە وکأُنھا غفلة من ورد عليه بأُٹھا غفلة ممن ظن بە الغفلة 
وإنھا مقصدہ اُن یستدل علی ان من بلغت صدقعه بت مخاض ولیست عندہ ھی ولا ابن 
لبون لکن عندہ مثلاً: حقق وھی أُرفع من بنت مخاض؛ لان بیٹھما بدت لبونء وقد تقرر ان 
ہین بت اللبون وبنت المخاض عشرین درعماً أو شاتینء وکذلك سائر ما وقع ذکرہ في 
الحدیث من سن یزید أُو ینقص: ھا ذکر فيه ما یلیھا لا ما یقع بیٹھما بعفاوت درجة فآشار 
البخاري إلی أنه یستتبط من الزائد والناقص المتصل ما یکون منفصلاً بحساب ذلكۓ؛ فعلی 
فے یو سسیس سی ہجھ۔ یا .ئ0 یرد عليه المصدفق امن درسنا أو 
أُربع شیاہ جبرانڈء أو بالھکسء فلو ذ کر اللفظ الذي ترجم به لما أفھم هذا الغرض فتدبرہ. 
وقیل: إن من اُمعن النظر فی تراجم ھذا الکتاب وما أودعه فیھا من أسرار المقاصد استبعد ان 
یفعل أو یضع لفظاً لغیر معنی أو یرسم في الباب خبراً یکون غیرہ بە أقعد وأولی؛ وا قصد 
ہذکر ما لم یترجم بە ان یقرْر أُن المقصود إذا وجد الأأعلی منە أو الأئقص شرع الجبران کما 
شرع ذلك فیما یتضمنه ھذا الخبر من ذکر الأستانء فإنه لا فرق بین فقد بنت مخاض 
ووجود الأکمل منھاء قال: ولو جعل العمدة في هذا الباب الخبر المشتعمل علی ذکر فقد 
بت المخاض لکان نصاً هي الترجمة ظاغراّ فلما ترکه واستدل بنظیرہ أفھم ما ذکرناہ من 
الإلحاق بتفي الفارق وتسویته عین فقد ابنة المخاض؛ ووجود الأکمل بیٹھا وبین فقد الحقة 
ووجود الأکمل منھا۔ انتھی. قلت: ھذا تطویل مخل. والأوجه ان یقال: هو جار علی عادتہ 
فی أنه یذ کر في الباب حدیثاء ویکون أصل ذلك الحدیث فيه ما یحتاج إليه فی البابء ولم 
یذ کرہ لیکل الناظر إلٰی البحثٹ والنظر. 


1١ے‏ حدثتا مککڈ بن مد الله قال حذُثنتي أبي قال ۔حذلي تُمامَة ان انتا 
رضی اللہ تعالی عنهُ حدلّہ ان آیا بکرٍ رضي اللہ تعالی عنه کب لَه فَریضَة السدَقة تو الْي آتر 
اللہ رسولة لہ > مَن بَلَمَتُ عِثدَۂ مِنّ الابل صَذقه الجَدعَةِ وِلَيحث عِئثدَۂ جَدَعَةً وعِثدۂ حقة 
لھا تُقْيْل بن الحقُّ ول َکھا کَائیٍ إِنٍ اشقعرتا لَه از عِشْرین وژقماً وتن بَلَمَث یِنذۂ 
صتَقَةُ الحِقّة ولّیعث یِثدۂ الحقَّهُ وَعِثدۂ الجَذَعَهُ فَإئھَا تُقَْلُ یِئه الجَِلَعَةُ وثخطيه المُصّدّق 
عِشرین درھماً أؤ غَاتَيِ ومَن مَلَمَت یِثذَۂ ۂ سِنَثَةُ الحقَة وَلیعث ء عِیْدۂُ إ لبڈ بئٹ لبون فاتھا 


.0 


سرررے ی‫ 


ُقبْلْ مِله بث لبون وبُغط اق از وین وزخما ومن بات ضتلۂ با آوڑ رمنتۂ جتا 
لھا تثثْبَل مه الحِفّةُ ولیہ المصدُق عمشرین دژغما آؤ شَاتَیِ ومن تَلفَث صَتَقَقَةُ بن ون 
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۳“ 


ولّیعث عِثدَۂ وَعِثدۂ پٹ مَحاض فالھَا تُب مه پلٹ مَخاض وژغطی مَعَهَا عِشْرِيق دِزغماً از 
شَاتَيِ. (انظر الحدیث ۱٤١۸‏ وأُطرافہ]. 

ھذا من جملة الحدیث الذي ذکرہ فی: باب العرض فی الزکاةق عن انس بہذا الإسناذ 
بعینہ. قوله: ہکتب لە فریضة الصدقةء وفي روایة أَبي داود: (ھذہ فریضة الصدقة التی فرضھا 
رسول اللہ َء وقال ابن العربي في کتابه (المسالك شرح موطأً مالك) بت عن النبي 
کل ني الماشیة ثلالة کتب: کتاب أَبي بکر؛ وکتاب آل عمرو بن حزم وکتاب عمر بن 
الخطابء وعليه عول مالك لطول مدة خلافتہ وسعة بیضة الإسلام فی أیامہ وکثرۃ مصدقیہ؛ 
وما من أحد اعترض عليه فيهہ ولأنه استقر بالمدینة وجری عليه العمل مع أنه روایة سائر أُعل 
المدینة. وقال 2 الحارٹ: قَال اح بن حنبل: کعاب عمرو بن حزم فی انصدقات صحیح 
واإليه اُذھمب۔ قوله: من بلغت عند؛ کلمة: من مبعداً فیھا عمعنی الشرط. وقوله: وفإٹھاہ 
خبرہ۔ قوله:×صدقة الجذعةہ کلام إضافی عرفوع لأنہ فاعل: بلغتء والواو فی: ولیستء 
وفي: وعندہہ للحالء وقد مر تفسیر الجذعة والحقة وہنت اللبون وبنت مخاض عن قریب. 
قوله:دإن استیسرتاءأی: إن وجدتا فی ماشیته یقال: تیسر واستیسر ببعنی. قوله::أو عشرین) 
أي: أو یجعل عشرین درھماً بدلا من الشاتین۔ قوله: دومن بلغت عندہ صدقة الحقة الکلام 
فیه من حیث المعنی والإعراب مثل الکلام في قولە: دومن بلغت عندہ من الإڑبل صدقة 
الد عةء وکذا في لفظ: (ومن بلغت)؛ فی المواضع الثلائة. 

ذکر ما یستفاد منه: قال ابن المنذر: اخعلف فی المال الذي لا یوجد فيه السن الذي 
یجب ویوجد دونھا فکان النخعی یقول بظاهر ھذا الحدیث وھو قول الشافعی وأبو ٹوں 
وروي عن عليء رضي الله تعالی عنه یرد عشرۃ دراھم أو شاتین وھو قول الثوريء وقال ابن 
حزم: وھو قول عمر بن الخطاب: وقال القرطبي: وھو قول عبیدة وأحد قولي إسحاق: وقوله 
الثانی کقول الشافعي. وقیل: تؤخذ فیھا قیمة السن الذي یجب عليهء وھو قول مکحول 
والأوزاعیء وقیل: تؤخذ قیمة السن الذي وجب عليهه وإن شاء أُخذ الفضل منھا ورد عليه 
فیه دراھممء وإن شاء أخذ دونھا وأخذ الفضل دراہم ولم یعین عشرین درھماً ولا غیرعاء وھو 
قول ابی حنیفة. وقال مالك: علی رب المال أن یبتاع للمصدق السن الذي یجب عليپف ولا 
خیر في ان یعطيه بنت مخاض عن بت لبون ویزید ٹمنأء أو یعطی بنت لبون عن بئت 
مخاض ویأخذ ثمنأ وقول أبی یوسف وأحمد مثل قول الشافعی: إذا وجیت عليه بنت 
مخاض ولم توجد اُخذ ابن لبون. 

وفیە: فی قوله: ەأو عشرینء دلیل علی ان دفع القیم فی الزکاۃ جائز خلاقاً للشافعی 
وأیضاء فان قوله تعالی: لڑخذ من أموالھم صدققگ (التویة: .]۱۰٢‏ جعل فیه محل الأخذ ما 
یسسی مالا :کم التقیید ہاتھا شاة از نسوما زیادةعلی کتاب الله تعالی وآل پجری مجری 
النسخ فلا یجوز ذلك بخبر الواحد والقیاس؛ وأما ما ورد من ذکر عین الشاة وذ کر عین صنف 
من أصناف الإبل والبقر فلبیان الواجب تما سميء وتخصیص المسمی لبیان أنه أیسر علی 
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صاحب الماشیق الا تری أنه کل لما قال: فی الخمس من الإبل شاق وحرفِ فی حقیقة 

للظرفء وعین الشاة لا توجد فی الڑبلء عرفنا ان المراد قدرھا من المال. قالالِخطابی: 

وفیه: دلیل علی ان کل واحدة من الشاة والعشرین درهعاً أصل في نفسه لیست یدل وِذلك 

أنه خیرہ بحرف: أُو۔ قلنا: دس جو سد سی چا رت 
من المالء کما قررناہ. 


۔۔ باب رکا القَتم 


أي: ھذا بیان زکاة الغٹم. الغٹ؛ جمع لا واحد لە من لفظہء وعن أبی حاتم: ھی أنٹی؛ 
وق ساب میں لح اُغنام وأغائم وغنومء وواحد الغنم من غیر لفظھا: شاق وهو یقع 
علی الذ کر والانئی: والأصل: شام حذفت الھاء لاجتماع الھاءین؛ والجمح: شاء وشیاہ 
وشیه وشوي وشواہ واشاوہ. وعن سیبوہ: شیاہء بالألف والتاء وأرض مشاھة من الشاء ورجل 
شاوي ذو شاء والضائنة مٹھا ذوات الصوف: والضأن والضان والضۂن والضین: اسم للجمع؛ 
وعن صاحب (العین): أضؤن؛ جمع ضان. وعن آپی حاتم: الضان مؤنشق الواحد ضائن 
وضائنة۔ وقال ابن سیدہ: الضأن: اسم للجمع ولیس بجمع: والماعز والمعز والمعیز اسم 
للجمع: والمعزأة لعْة في الممزی. وعن أبی حاتم السجستانی: یقال: شاة من الظباء ومن بقر 
الوحشء ومن حمرہ أنشد ابو زید: 

ہے شنسساٴ سخ الٹسٹىحع مام 

زاد ہشامء ویسمی الظبی والظبیة والٹور والبقرة شاۃء کما یقال للمرأأة: إنسانء ویقال: 
شاة للٹیس والغٹم والکیش۔ وذکر النحاس: أُن الشاة یکنی بھا عن المرأق وفي (الجامع) 
للقزاز: الشاء سم للجمع. 

٥٤۷‏ ۔۔- حدثنا مُحَئڈ بب عَبدِ اللہ 1 العتَئٌی الأَضَاري قال حدّثنی أبي قال 
حدثنی کمَامَة َةُ بغ عَبدِ اللہ بن آئس ان أُنساً دن اك ابا بکر رضي اللہ تعالی عنۂُ کَتَبَ لہ 
ھٰذا الکِتابَ لَمّا وَگهَه إِلَی البَِحُرین: 


پشم ال الوخلن الژجیم ذو فَرِیضَۂ الصَدَقَةِ الييِي فَرض رسول اللہ عَلِلُ عَلّی 

سو یسوی َمَنْ عُیْلَهّا مِنّ الشلِمیَ عَلی وجُھھا و من شیل فَوْقَهَا 

قلاً ٛشط في اع ویِشرِین مِنٗ الاب فا دُونَهّا مِي الَنم مِن كُُل حَهس شا نا مَلَفَّتُ 

سآ وعشرین آلی ٹس ولا قفا پٹ اتکاض أُنقی فان لنٹ با ولاک ای 
تمس وَأَژَ مین میا پٹٹ کیون اتی فا بلک کا ومن لی سِقَینَ تَفيهَا جفَة طَزوقة 
لعل ناك لٹ واجتة وَيثئ إلی حَدس بی ہا جدَعَة فا بَلمَث تدیي ہتا 

وسَبمیںَ إِلَی تَشمِیئَ فَفْيهَا پثتاً لبون فَادا بَلَفّث إحدّی وَتَشمِینَ إلّی عِشرِین وماتَةِ فَفِيهَا حِقتانِ 
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٦‏ الجَعل فاذا " عَلَى عِشْرِينَ وَمائة قَيِي 7 میں 7ئ ت لبون فی ک حمٌسین 
کر ک5 ھت لا أَزبَغ مِنّ الیل فَلَیْسَ فِيهَا صَدقة إلأً ان تَشَاء ھا فا بَِمَث 

قصا ءن ال ھا حا وی متا الكم في سائعوهَا إكًا کائٹ اَی إلی عِشرینں ‏ وَِاتَە 
شاۃّ فإذٌا زَادَّتٛ عملی عِشْرِینَ 5 ثَةِ إلی مائتن شاتانِ فإدا زادث علی مائٹہ َكَنِ إلَی تَلابِْمَائة 
فُفْيهَا ثَلاتٌ فإذًا زَادّت عَلَى تَا سا ُِي ىٌ مائة شاةٌٗ فإذًا كانَت سَائِمَة ِمَةٌ الؤُل ناقِصَة مِنْ 
أُزتمین شاة وَاحدَۃً عَلَیْسَ فیا صدقة للا أُنْ يِشَاءَ رَبُهَا فی الژقة ژبئم الُشر فان لم چھ 
تَشعِیںَ وَمِائة فَلَیْسٌّ فِيهَا شیع ء إلأ أُنْ يَشَاءَ رَگھَا. (انظر الحدیث ١٤١۸‏ وأطرافه]. 

حدیث انس ھذا قد تقدم مقطعاً بھذا الإسناد بعیتەء وھو مشتمل علی بیان زکاة الابل 
والغنم والورقء وعبد اللہ بن المثنی أبو شیخ البخاري اختلف فيه قول ابن معینء فقال مرة: 
صالح وقال مرة: لیس بشیء. وقال أُہو زرعة: قوي وکذا قال أبو حاتم والعجلی. وقال 
النسائی: لیس بقويء وقال العقیلي: اج یعابع فی اکٹر حدیله. فلت: قد تابعه علی حدیئه عذا 
حماد بن سلمة فرواہ عن ثمامة أُنه اُعطاہ کتاباء زعم ان با بکر رضي اللہ تعالی عنه کتبه 
لأآئنس وعليه محاتم رسول اللہ اه حین بعثه مصدقاء مکذا أمخحرجه أبو داود عن أبی سلمة 
عنہ وقد سقناہ بتمامه فی: باب ما کان من خلیطین ورواه اُحمد فی (مسندہ) قال: جدثتا 
ابو کاملء قال: اأُخذت ھذا الکتاب من ثمامة بن عبد الله بن انس عن اأنس: أن آپا بکر.. 
فذکرہ؛ وقال إسحاق بن راھویه فی (مسندم): أُخبرنا النضر بن شمیل حدثتا حماد بن سلمة 
اأُخذنا ھذا الکتاب من ثمامة یحدثہ عن انس عن النبی عَََِهَ فذ کر فظھر من ھذا أُن حماداً 
سمعه من ثمامة وأقرأہ الکتاب؛ فانعفی بذلك تعلیل من أعله بکونە مکاتب وکذا انتفی تعلیل 
من اعلہ یکون عبد اللہ بن المثنی لم یتایع عليه 

ذکر معناہ: قوله: ہکتب لە ھذا الکتاب: أي: کتب لأنسء وکان ذلك ما وجھه 
عاملا علی البحرین وھو تثدیة: بحرء خلاف البر موضع معروف بین بحري: فارس والھند 
ومقارب جزیرۃ العربء ویقال: عو اسم لإقلیم مشھور یشعمل علی مدن معروفة قاعدتھا مج 
وھکڈا بعلفظ بلفظ التثتیة والنسبة إلیھا بحرانی. قوله: دبسم الل الرحمن الرحیم ڈ کن 
العحسمیة فی أول کتابه لقوله کلت : کل أمر ذي بال لا یبدا فيه ببسم الل أبترہ. وقال 
الماوردي: یستدل به علی إثبات البسمله فی ایعداء الکتعب؛ وعلی اُن الابعداء بالحمد لیس 
بشرط. قلت: کما ورد الابتداء بالبسملة فی أول کل أمر؛ ورد الابتداء بالحمد أیضا ولکن 
الجمع بیٹھما بأن الأولیة مر نسبی فکل ثان بالنسبة إلی ٹالٹ أُول. فافھم. قوله: دھذ 
فریضة الصدققہء أي: نسخة فریضة الصدقة فحذف المضاف للعلم بە۔ قوله:دالتی؛؛ کذا 
في غیر ما نسخة. وفی بعضھا: ەالذي)؛ ومعنی الفرض: الإیجاب؛ وذلك أُن الله تعالی قد 
اُرجبھا وأحکم فرضھا في کتابه العزیز؛ ثم أمر رسولە بالتبلیغ فاأضیف الفرض إليه ببعنی الدعاء 
]لی وحمل الناس عليهء وقد فرض اللہ طاعته علی الخلق فجاز ان یسمی أمرہ وتبلیغه عن 
ارڈ فرضاً علی ھذا المعنی. وقیل: معنی الغرض عنا معنی التقدیں ومنە: فرض القاضي نفقة 
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الأزواج وفرض الإمام أرزاق الجند ومعناہ راجع إلی قولہ: یت لاس ما ُڑّل إلیھےمکہ 
[التنتحل: .4٤‏ وقیل: :ا معنی الغفرض منا السنة؛ وھمنے سا روي أُنہ مه فرض كذا أي: سیف 
وعن ٹثعلب: الغرض الواجب؛ والغرض القراءۃء یقال: فرضت حزبي أي: قرأنہ؛ والفرض 
الٰسنة. 


قوله:ەوالتي أمر اللہ بھاہء کذا في کثیر من النسخ: بھاء بالباء ووقع أیضا: مٹھاء 
بحرف: من وقیل: وقع في کثیر من النسخ بحذف: بھاء وأنکرھا النووي في (شرح 
الہمھهذب). وقوله: ووالصی؟ وقع ھنا بحرف العطف؛ ووقع في روایة أبی داود: التيی قد 
ذکرناہ: العيء بدون حرف العطف علی أُنھا بدل من الجملة الاولی. قوله:ہفمن سئلھا 
بضم السین أي: فمن سثل الصدقة من المسلمین؛ وی ائرکاۃ. قوله:(علی وجھھاں أی: 
علی حسب ما سن رسول اللہ كللهُ من فرض مقادیرھا۔ قولہ:+فلیعطھاہ: أي: علی عذہ 
الکیفیة المبینة فی الحدیث. قوله:وومن سئل فوقھاہ أي: زائداً علی الفریضة المعینة إما في 
السن أو العدد, قوله:دفلا بعط؛) ویروی: هوفلا یعطه٥:‏ بالضمیر أي: فلا" یعطي الزائد علیٰ 
الواجب۔ وقیل: لا یعطی شیئثاً من الزکاۃ لھذا المصدق لنه خان بطليه فوق الواجب:ء فاإذا 
ظھرت خیانته سقطت طاعته؛ فعند ذلك ھو یتولی إخراجه أُو یعطی لساع آخر. قولە :فی 
اربع وعشرین من الإبلە إلی آخرہ شروع في بیان کیفیة الفریضة وبیان کیفیة اُخذھا۔ وقال 
الطیبی: فی أربع وعشرین استعناف بیان لقوله: (ھذہ فریضة الصدقة: كأنه أشار بھذہ إلی ما 
فی الذھن ثم آنی ہہ بپاتا لە۔ قوله:ہەفما دونھاہ أي: فما دون أُربع وعشرین. وقوله: ةھن 
الغنمہء متعلق بالمبتداً المقدر. قوله:×من کل خمسء خبر لقوله: د(شاة؛ء وکلمة: من 
للتعلیلء أُي: لأجل کل حمس من الإبل۔ وقال الطیبی: من الغدم من کل خحمس شاق. من 
الاولی ظرف مستقر لانه بیان لشاة توکیدا کما فی قوله: ەفي کل خمس ذود من البل) و: 
منء الثائیة لغو ابتدائیة متصلة بالفعل المحذوفء أي: لیعط فی أربع وعشرین شاة کائنة من 
الغٹم لأجل کل خمس من الإبل. 

قوله:ہمن الغٹم کذا هو بکلمة: من في روایة الاکٹریرت وفی روایة ابن السکن 
یاسقاط: من. قیل: ھو الصوابء إن شاء الله تعالیء فعلی قولە: والغنمہ مرفوع بالابعدای 
وخبرہ: فی أربع وعشرینە ثم بین ذلك بقوله: ەمن کل محمس شاقہء ویروی: (في کل 
خمس٤ء‏ بکلمة: في؛ عوض: منء وقال ابن بطال: وفي نسخة البخاري بزیادۃ لفظ: من 
الغٹمء وھو غلط عن بعض الكتبة,. وقال الكکرماني: وقال الفقھاء: فیه تفسیر من وجه وإجمال 
من وجه؛ فالتفسیر أنە لا یجب في اُربع وعشرین الا الغتم والاجمال نہ لا یدري قدر 
الواجب. ثم قال بعد ذلك 21 لھذا الإجمال: فی کل خمس شاقف فکان ھذا بیانا لابتداء 
النصاب؛: وقدر الواجب فيه فاول نصاب الڑہل خمسء وقال: لا بدا بزکاۃ الڑبل لُنھا غالب 
أموالھم وتعم الحاجة إِلٰیھاء ولان اُعداد نصبھا واُسنان الواجب فیھا یصعب ضبطھاء وتقدم 
الخبر علی المبتدہً لأن المقصود بیان النصب إذ الزکاة نما تجب بعد النصاب فکان تقدیه 


٤۔‏ کتاب الرّکاۃ / باب )٠٤(‏ ۱ ۲۷ 


أھم لأنه السابق في السبب؛ وکذا تقدیم الخبر في قوله: وبنت مخاض اُنثٹی)ء قولہ: أنٹی, 
للعاکید وقیل: احتراز عن الخنثٹیء وفيه نظر۔ قوله:وہنت لہون)ء أنٹیء الکلام فية٭ کالکلام 
فی: دبنت مخاض آنٹی؟. وقال الطیبي: وصفھا بالأنٹی تأکیداً کما في قوله تعالی: ٭الفخة 
واحدةگ٭ زالحاقة: ۱۳. أو لثلا یفھم ان البنت ھنا والابن في ابن لبون کالبنت في: بنت 
طبقء والابن فی: ابن آوی یشعرك فيه الذکر والأنئی. قوله:دطروقة الجمل)؛ صفۃة لقوله: 
وحقةو وقد فسرنا الطروقة من: طرقھا الفحل إذا ضربھاء یعنی جامعھا, 

قوله:دفإذا بلغت یعٹی ستاً وسبعین؛ء کذا في الأأصل بزیادة: یعنيء وكأن العدد 
حذف من الأصل اکتفاء بدلالة الکلام عليه فذ کرہ بعض رواته وأئی بلفظ: یعنيء ئینبه علی 
آ عزریتآل رغاے اتد رواته فيه. وقال الکرماني: لعل المکتوب لم یکن فيه لفظ: ستا 
وسبعین أو ترك الراويی ذکرہ لظھور المراد ففسرہ الراوي عنه توضیحا. وقال: یعني. فإن 
قلت: لم غیر الأسلوب حیث لم یقل في جوابه مثل ذلك؟ قلت: إشعاراً بانتھاء اُسنان الابل 
فی وتعدد الواجب عندہ غغیر اللفظ عند مغایرة الحکم. قوله: دالا أن یشاء .ٌَ أي: ال 
ان یتبرع صاحبھا ویتطوع وھو کما ذکر فی حدیث الأعرابی في الزبمان: ولا ان ن تطوع). 
قوله:دفی سائمتھاہ أي: راعیتھا. قال الکرماني: وھو دلیل علی ان لا زکاة في المعلوفة أما 
من جھة اعتبار مفھوم الصفة وإما من جھة ان لفظ: فی سائمتھاء بدل عنه بإعادة الجاں 
والمبدل فی حکم الطرح فلا یجب فی مطلق الغدم. فان قلت: لا یجوز ان یکون: شاقء مبتداً 
و: فی صدقة الغئم خبرہ لن لفظ الصدقة یبا فما وجه إعرابہ؟ قلت: لا نسلم ولئن 
سلمنا فلفظ: فی صدقة یتعلق بفرض أو کتب مقدركّ أي: فرض في صدقتھا شا أو کتب 
فی شأن صدقة الخنم مذاء وھو إذا کان اریَعتق لی آحر وحینئذ یکون شاة خبر مبتداً 
محذوف, أي: ف زکاتھا شا أو بالعکس أي: ففیھا شاة. وقال العیمی: شاق رفع بالابعدای و: 
فی صدقة الغدمء فی موضع الخبر وکذك: شاتانء والتقدیر: فیھا شاتانء والخبر محذدوف. 
قولہ:دواحدقہء إما منصوب بنزع الخافض أي: بواحدق وإما حال من ضمیر الناقصة وفی 
بعض الروایة: بشاة واحدةء بالجر. قوله:دوفی الرققی بکسر الراء وتخفیف القاف: الورق: 
والھاء عوض عن الواو نحو: العدة والوعد وھی: الفضة المضروبقف ویجمع علی: رقین. 
مثل: أرۃ وأرین. قوله:ہفإن لم تٹکن)ء أي: الرقة قولە: وإلا تسعین وعائقہ قال الخطابی: مذا 
یوھم اُنھا إذا زاد عليه شيء قبل ان یتم مائئین کان فیھا الصدقة ولیس الأمر كذلك: لان 
نصابھا المثتان. وغا ذکر التسعین لأنه آخر فصل من فصول المائةف والحساب إِذا جاوز 
الأاحاد کان ترکیبە بالعقود کالعشرات والمئات والألوف؛ غذ کر التسعین لیدل بذلك علی اُن 
لا صدقة فیما نقص عن کمال المائتینء یدل علی صحعه حدیث: ولا صدقة (لا فی خمس 
أواق٤.‏ 


ذکر ما یستفاد مه فیه: فی قولہ: ەفلا یعطءء دلیل علی ان الإمام والحاکم إذا ظھر 
فسقھما بطل حکمھما قاله الخطابی. وفيه: فی قوله: ومن المسلمین:ء دلالة علی أن 


ذ۲۸ ٤‏ - کاب الژکاۃِ / باب )٤٤٤‏ 


الکافر لا یخاطب بذلك۔ وفیه: فی قوله: هفلیعطھاہ دلالة علی دفع الاموال النظامرة إلی 

الأمام. وفیه: من أول الحدیث إلی قولە: ەوفإذا زادت علی عشرین ومائقةہ, لا خلاف نیه 
بین الأثمةق وعلیھا اتفقت الأحبار عن کتب الصدقات التي کتبھا رسول اللہ عَكّھ والّخلاف 
فیما إذا زادت علی عائة وعشرین: فعند الشافعي: في کل أربعین بنت لبون وفی کل 
حمسین حقة. واستدل بہذڈا الحدیث؛ ومذھبه از إذا زادت علی عائة وعشرین واحدة ففیھا 
للاث بنات لبونء فاإذا صارت مائة وٹلائین ففیھا حقة وبنعا لبون؛ ٹم یدور الحساب علی 
الأربعینات والخمسینات فیجب فی کل أربعین بنت لبون وفی کل خمسین حقةء ویە قال 
إسحاق بن راھویه وأحمد في روایق وقال محمد بن إسحاق وأبو عبید وأحمد في روایق: لا 
یتغیر الفرض إلی ثلاثین ومائة فیکون فیھا حقة وبنتاً لبون. وعن مالكء رضي اللہ تعالی عنه 
روایتان روی عنه ابن القاسم وابن عبد الحکم؛ رحمھما اللہ تعالی: ان الساعی بالخیار بین اُن 
یأعذ ثلاث بنات لبون أُو حقتین؛ وھو قول مطرف وابن أبي حازم وابن دیٹار واُصیغ. وقال 
این القاسمء رحمہ اللہ تعالی: فیھا ثلاث بنات لبون ولا یخیر الساعي إلی ان یبلغ ثلاثٹین 
ومائق فیکون فیھا حقه وابنتا لبونء وھو قول الزھري والآوزاعي وأبي ور رضي اللہ تعالی 
عنه. وروی عبد الملك واُشھب وابن نافع عن مالك: ان الفریضة لا تتغیر بزیادة واحدة حتی 
تزید عشرا فیکون فیھا بنتا لبون وحقة وھو مذھب اد وعند أُمل الظامر: إذا زادٹ 
علی عشرین ومائة ربع بعیر أو ثمنه أو عشرہ ففي کل خمسین حقق وفي کل أُربعین بنت 
لبون وعو قول الإاصطخري. وقال محمد بن جریر: یتخیر بین الاسعناف وعدمه لورود 
الأحبار بھما. ووقع في (الٹهایة) للشافعی وني. (الوسیط أیضاً اه قول ابن جبیرہ اُن بدل 
این جریں وھو تصحیف:؛ وحکی السفاقسی عن حماد بن أبي سلیمان والحکم بن ععیبة أُن 
في مائة وخمس وعشرین حقتین وبنت مخاض؛ وعند أبي حنیفة وأصحایه: تستاأئف الفریضة 
فیکون فی الخمس شاة مع الحقتینء وفی العشر شاتانء وفی خمس عشرۃ لاٹ شیاہ وفي 
عشرین أربع شیاہ؛ وفيی خمس وعشرین بنت مخاضء وفي ست وثلاثین بنت لبون فإذا بلغت 
مائة وستاً وتسعین ففیھا أربع حقاق إلی مائتین؛ ثم تستاأئف الفریضة أبداً کما تستأئف في 
الخمسین التی بعد المائة والخمسین وھذا قول ابن مسعود وإبراھیم النخعي وسفیان الثوري 
وأأمل العراقء وحکی السفاقسي أنه قول عمرہ رضي اللہ تعالی عدہء لکنە غیر مشھور عنه. 
واحتج أصحابنا مھا رواہ أبو داود في (المراسیل) وإسحاق بن راھویه في (مسندہ) والطحاوي 
فی (مشکلھ) عن حماد بن سلمة. قلت: لقیس بن سعد: خذ لی کتاب محمد بن عمرو بن 
حزمء فأعطانی کتاباً بر أنە من أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حرزم ان النبي كَلَُّ کت 
لجدہہ فقرأته فکان فیه ذکر ما یخرج من فرائض ال‌بلء فقص الحدیث إلی: أُن تبلغ عشرین 
ومائق فاإذا کات اکثٹر من عشرین ومائة فإنه یعاد إلی أول فریضة الابل وما کان أقل من 
خمس وعشرین ففيه الغنم ٹی کل خمس ذود شاة. 


وأُما الذي استدل بە الشافعی فتحن قد عملنا بە نا قد اُوجبنا في الأریعین بنت لبون 


٤۔‏ کتاث الكاؤ / باب )٤٤(‏ ۹ 


فان الواجب فی الاأأربعین ما ہو الواجب في ست وثلائین وكذلك أوجبنا فی خمسین حقة 
وھذا الحدیث لا یتعرض لكفي الواجب عما دونہ وانما هو عمل ممفھوم النص فتنحن عملنا 
بالنصینء وھو أعرض عن العمل ما رویناہ۔ فان قلت: قال ابن الجوزي: ھذا الحدیث مرنل: 
وقال هبة اللہ الطبری ي: ہذا الکتاب صحیفة لیس بسماع ولا بعرف أھل المدینة کلھم عن 
کتاب عمرو بن حزم إٍلا مثل روایتناء رواھا الزھري وابن المبارك وأٗبو ویس کلھم عن أبي 
بکر بن محمد بن عمرو بن حزم عن أبیه عن جدہ مثل قولناء ثم لو تعارضت الروایتان عن 
عمرو بن حزم بقیت روایتنا عن أبي بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی علهء وعي في (الصحیح) 
وبھا عمل الخلفاء الام 


وقال البیھقي هذا حدیث منقطع بین بین أبي بکر بن حزم إلی النبي؛ عَككگ وقیس بن 
سعد أخذہ عن کتاب لا عن سماع وكذلك حماد بن سلمة اأخذہ عن کتاب لا عن 
سماع وقیس بن سعد وحماد بن سلمف وإن کانا من الثقات: فروایتھما هھذہ تخالف روایة 
الحفاظ عن کتاب عمرو بن حزم وغیرہ: وحماد بین سلمة ساء حفظه فی آخر عمرہ 
فالحفاظ لا یحتجون مھا یخالف فيه ویعجنبون ما ینفرد ہب وخاصة عن قیس بن سعد 
وأمثاله۔ قلت: الأخذ من الکتاب حجةء صرح البيھقي فی (کتاب المدخل): ان الحجة تقوم 
بالکتابء وإن کان السماع أولی منه بالقبول؛ والعجب من البیھقی أنه یصرح بثل ھذا القول 
ینفیه في الموضع الذي تقوم عليه الحجة. وقوله: وعمل بھا الخلفاء الربع غیر مسلم 
لأن ابن أبي شیبة روی في (مصّنفع: حدثنا یحبی بن سعید عن سفیان عن أبي إسحاق عن 
عاصم بن حمزۃة عن علی: رضي اللہ تعالی عنه قال: إذا زادت الابل علی عشرین ومائة 
یستقبل بھا الفریضة وحدثنا یحیی بن سعید عن سفیان عن منصور عن إبراھیم مثله۔ فان 
قلت: قال البیھقی: قال الشافعي في کتابە القدم: راوي هذا مجھول عن عليء رضی اللہ 
تعالی عنه وأاکثر الرواة عن ذلك المجھول یزعم اُن الٰذي روی ھهذا عده غلط عليه وأن عذا 
لیس في حدیله. 
قلت: الذي رواہ عن علي؛ رضي اللہ تعالی عنه هو عاصم بن حمزة کما ذکرناہ 
وھو لیس ببجھول بل معروفء روی عنە الحکم وأبو إسحاق السبیعی وغیرھماء ووثقه ابن 
المدیني والعجلیء وأخرج لە اأُصحاب السٹن الریعة وإن أراد الشاقعی بقوله: یرعم ان الذي 
یرويی ھذا عنه غلط علي ابا إسحاق السبیعي فلم یقل اُحد غیرہ انە غلط وقد ذ کر البيھفي 
وغیرہ عن یعقوب الفارسی وغیرہ من الأئمة أُنھم أُحالوا بالغلط علی عاصم؛ وأما قول البیھقی 
کسی سج ساءِ حفظه فی آخر عمرہ فالحفاظ لا یحتعجون مہا یخالف فيه یرش 
تعسف وتمحل لأنه لم یر أحد من أئمة ھذا الشأن ذکر حماداً بشيء من ذلك؛ والعجب منه 
نہ اقتصر فيه علی ھذا المقداں لأنہ ذکرہ في غیر ھذا الموضع باسرا بی وقوله: وخاصۃة 
عن قیس بن سعد باطل: وما لقیس بن سعد فإنه وثقه کشیرون وآخرج لە مسلم علی ان 
روایٹھم التی یستدلوتن بھا غیر سالمة عن النراع؛ فان الدارقطنیي ذکر في کتاب (التتبع علی 
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انتھی. ۱ 

وکیف یقول البیھھي: وروینا الحدیث من حدیث ثمامة بن عبد اللہ بن اُنس عن انس 
من أُوجهہ صحیحف وغي (الأطراف) للمقدسی: قیل لابن معین: حدیٹ ثمامة عن اُنسٴفي 
الصدقات؟ قال: لا یصح ولیس بشیء ولا یصح فی هذا حدیبیٹثٹ فی الصدقات:؛ وئي (حدی 
روایات البیيھقي: حخذ اللہ بن المٹنی: قال الساجی: ضعیف منکر الحدیث: وقال ابو ذاود لا 
حرج حسدذدیشہ؛ وذ کرہ ابن الجوزي فی ز(الضعفاء) وقال: قال اہو سان کان ضعیفاً فی 
الحدیث. وأما قول الظاعریة الذي قال بە ابن حزم أیضاً فباطل بلا شبھة إذ لم یرد الشرع 
بجعل السائمة فان بربع بعیر أُو ثمنه أو عشرہ وتعلقوا بقولھ: فاذا زادتء وقالوا: الزیادۃ 
وس وھ عیراً عن الأریع والعشرین لم بجزہ عندھماء وع وعنلد یھ 
قال الشاغمی ان ک. نہ پربہ سو ہب وو پا ای ار بی 
ےھت تا عق تہ ساات وغیرخعم والاأئیس آنه 
لا یجزیء۔ 

وفیه: فی قوله: دفي أربع وعشرینء دلالة علی ان الأربع مأخوذٰۃ عن الجمیح: وإن 
کانت الأربع الرائد٥‏ علی العشرین وقصا وھو قول الشافعی فی (البویطي) تال فی غیرہ: ا 
عمو ویظھر أثر الخلاف فیمن لھ تسع من الإیل فتلف منھا أُریعة بعد الحولء وقبل الٹئمکن 
حیث قالوا: ُنه شرط فی الٰوجوب؛ وجبت عليه شاۃ بلا خلاف؛ وکذا إٰذا قالوا: التعمکن 
و تا وقالوا: ور ہہ فان و ھی به !نفرض سرت بت 

وفيیهة: ان مادون خمس من الربل اج زکاة قےه وھذا 00 

وفیه: في قولہ: دإلی حمس وٹلائین إلی خمس وآربعین إلی ستینە دلیل علی ان 
ھ0 بعفو و ون "08" وھو اُحد قولي الشافعي. قال صاحب 

وفيه: ان زکاة الغدم في کل أرہمین شاۃ؛ وقد اُجمع العلماء علی ان لا شيء ۂ فی اقل 

من الارتعیح من الْمْنمء ون في الأریعین شاۃء وفي مائة وعشرین شاتین وٹلاثمائة ئد ٹلاٹ شیا 

اذا عو وخ - شيء الی ارتا ففیھا اُربع شیا ٣‏ في کی ئ3 وھذا 
وجماعة أھل الأٹ رشو قول علي وابن مسعودڈ وقال 7 والنخعیي امت ٰذا 
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زادت علی ثلالمائة واحدة ففیھا أُرہم شیاہ إلی أُربعمائق فإذا زادت واحدة یجن فیھا خمس 
شیا وھي روایة عن اُحمد وھو مخالف للآثار. وقیل: إذا زادت علی مائتین فَفَيْھا شاتان 
حتی تبلغ أربعین ومائتینء حکاہ این التین وفقھاء الأمصار علی خلافه. 


وفيه: اُن شرط وجوب الزکاۃ في الخنم السوم عند أبي حنیفة والشافعي وھی الراعیة 

في کلا مباح وقال ابن حزم: قال مالك واللیٹ وبعض أُصحانا: تزکی اکر و سوہ 
والمتخذة ٹلر کوب وللحرث کے سیر سی بی ریس وقال بعض أصحانا: أما الإبل فنعم 
وأما البقر والغنم فلا زکاۃ إِلاّ فی سائمتھا: وھو قول أبي الحسن بن المفلسء وقال بعضھم: 
ُما الابل والغنم فتزکی سائمتھا وغیر سائمتھاء وأما البقر فلا ی زکی الا سائمتھاء وھو قول أبي 
بکر بن داود ولم یختلف أحد من أصحابنا فی أن سائمة الإہل وغیر سائمة الڑیل منھا ترکی 
سواء۔ وقال بعضھم: تزکی غیر السائمة عن کل واحدة مرة واحدة فی الدھ م لا یعید 
الزکاۃ فیھا۔ وقال أصحابنا الحنفیة: ولیس فی العوامل والحوامل والمعلوفة صدقة ھذا قول 
اکٹر أھل العلم کعطاء والحسن والشخعي وابن جبیر والٹوري واللیث والشافعی وأحمد 
وإاسحاق وأبي ثور وأبي عبید وابن المنذر ویروی عن عمر بن عبد العزیز وقال قعادة 
ومکحول ومالك: تجب الزکاۃ في المعلومة والنواضح بالعمومات: وو مذھب معاذ وجاہر 
بن عبد اللہ وسعید بن عبد العزیز والزھري؛ وروي عن علی ومعاذ أُنه: لا زکاة فیھاء وھو قول 
أبي حنیفق وحجة من اشتوطه کتاب الصدیق وحدیث عمرو بن حزم مثله وشرط فی الإبل 
حدیث بھز بن حکیم عن أبيه عن جدہ. مرفوعاً: ا کل سامامین کل یمن از 
ابنة لیون٤.‏ رواہ أُبو داود والنسائي والحاکم؛ وقال: صحیح الإستاد وقد ورد تقیید السوم 
وھو مفھوم الصفق والمطلق یحمل علی المقید إِذا کانا فی حادثة واحدقء والصفة إذا قرنت 
باللاسم العلم تنزل منزلة العلة لإیجاب الحکم. وعن عليء رضی اللہ تعالی عنه غق الس 
کن : دلیس في العوامل صدقۃہء رواہ الدارقطني وصح این القطانء ورواہ الدارقطنی أٔیضاً 
من حدیث این عباس وعمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ؛ وعن جابر رضی اللہ تعالی عنە: 
وقال: لا یؤخذ من البقر التي یحرث علیھا من الزکاۃ شيء)ء ورفعه حجاج عن ابن جریج عن 
زیاد بن سعد عن أبي الزبیرں عنه بلفظ: لیس في المثیرة صدقةہء وفي (مصتف؛ ابن أَبي 
شیبة من حدیث لیٹ عن طاوس عن معاذ ألهە: کان لا یأخذ من البقر العوامل صدقةء حدثنا 
غعاشم عن مغیرةۃ ین ین إبراھیم ومجاهب قالا: لیس ۳- البقر العوامل صدقف ومن حدیث حجاج 
عن الحکم ان عمر بن عبد العزین قال: ولیس ني العوامل شی 6ء وکذا قاله سعید بن جبیر 
والشعبي والضحاك وعمرو بن دیٹار وعطاء وفي (الآسراں للدبوسی وعلی وجابر وابن عباسء 
رضی ارہ تعالی عنھم: وحجة من منعه ما رواہ اِسماعیل القاضی فی (مبسوطھ) عن اللیٹ؛ 
قال: رأیت الإبل الي تکری للحج تزکی بالمدینة ویحیی بن سعید وربیعة وغیرھما من أأھل 
المدینة حضور لا ینکرونه ویرون ذلك من السنة لسنة إذا لم تکن متفرقق وعن طلحة ؛ بن أبی 
سعید ان عمر بن عبد العزیز کتعب؛ وھو خعلیفة: ان تؤخذ الصدقة من العی تعمل في الریف. 


٤ ۲‏ کتابُ الّكاۃ / باب )١٤(‏ 


قال طلحة: حضرٹ وك وعاینت, وعند أبي حنیفة واحمد: ان السائِمَةمی التی تکعفي 
بالرعي في اکثر الحول لأن اسم السوم لا یزول عنھا بالعلف الیسیر لا گن التحرز عنہه 
ولژن الضرورۃ تدعو إليه ني بعض الأحیان لعدم المرعی فی واعتبر الشافعي السوم قي جمیع 
الحول ولو علفت قدراً تعیش بدونه بلا ضرر بن وجبت الزکاۃ. وفي (البدائع): إن أسیّمت 
الڑبل أو البقر او الغم للحمل أو الرکوب أو اللحم فلا زکاۃ فیھاء وإن أسیمت للعجارة فنیّھا 
زکاۃ العحجارة حتی لو کانت أُربعاً من الڑبل او اأقل نساوي مائتی درھم یجب فیيھا خمسة 
مو وإِن کائت خمساً لا تساوي مائعی درھم لا یجب فیھا الزکاۃ. وفي (الذخیرق: من 

یىی إبلاّ سائمة بنیة التعجارة وحال علیھا الحول وھی سائمة تجب فیھا زکاة العجارة دون 
۰ السائمة۔ 

وفیە: ان الزکاۃ فی الفضة ربع عشرھاء مثلا إذا کانت مائتا درھم ف زکاتھا خمسة 
دراھمء وفي أُربعمائة عشرة دراھم ونی ألف خمسة وعشرون؛ وفي عشرۃ آلاف مائتان 
وخمسون درھما وفی عشرین فا خمسمائقت وفی أُربعین الف الف وفی مائة الف ألفان 
وخمسمائة.. وھلم جرا. 

وفیه: اُن الفغضة إِن لم تکن إلا تسعین ومائة فلیس فیھا شیء لعدم السات الا آت 
یتطوع صاحبھا. 


١‏ ۔-۔ بابّ لأَتُوْحَدُ في الصّدَقة مَرِقَة وَلأ ذَات عََارِ وَلانَیْسٌ ن إِلأ ھا شاءَ المُصَدَق 


أي: عذا باب ذکر فیه: ولا تڑخحل فی الصدقةہ أی: کی الرکاةۃ (ھرمة) بفتح الھاء 
وکسر الراء: أُي: کبیرة سقطت آسنانھاء وعن الأصمعی: الھرمء الٰذي قد بلغ أقصی السن؛ 
وقال ابو جم امرأة هرمة ورجال عرمون وھرائم ونساء ھرماتء ورمِا قیل: شیوخ ھرمی؛ 
وقد عرم ہرماً مثال: حذر وقال صاحب (العین): ومھرعاً ونساء عرمی. وفي (الکامل) لأبي 
العباس: وقد أھرمه الدھر وھرمة. قوله: (عوارہء بفتح العین وبضمھا: وھو العیب أي: ولا 
تؤخذ فی الصدقة ذات عیب۔ وقیل: بالفتح العیب وبالضم: العور. قوله: وولاً تیس)؛ وهو 
فحل الغٹم وقیدہ این العین أنە من المعز أي: ولا یؤخذ ني الصدقة ٹیس معناہ: إذا کانت 
ماشیة کلھا أو بعضھا إِناثاً لا یؤخذ منه الذ کی پنما توخذ الأنٹی إلاّ فی موضعین وردت بھما 
السنة. أحدھما: أُخذ التبیع من ثلاثین من البقر والآمحر: أخذ ابن اللبون من خمس وعشرین 
من الابل: بدل بنت المخاض عند عدمھا, وأما إذا کانت ماشیة کلھا ذکوراً فیؤخذ الذکں 
وقیل: انا لا یوؤخذ العیس لأنه مرغوب عنه لنتنه وفساد لحم أو لأنه ریما یقصد به المالك 
منه الفحولة فیتضرر باخراجھ. قوله: بإلا ما شاء المصدق؛ رروی ابو عہید فتخ الدالء 
وجمھور المحدثین بکسرھاء فعلی الأولی یراد بە المعطی ویکون الاستثناء مختصاً بقوله: 
دولا تیس؛ لأن رب اتال ایی لا آن یخرج فی صدقته ذات عواں والعیس وإن کان غیر 
مرغوب فيه لنتنہ فانه رما زاد علی خیار الغٹم فی القیمة لطلب الفحولف وعلی الثاني معناہ 
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إلاً ما شاء المصدق منھا ورای ذلك أُنفع للمسعحقین فإنه وکیلھم فلە أَنيَاَِحذ ما شاء 
ویحتمل تخصیص ذلك إذا کانت المواشی کلھا معیبة. وقال الطیبي: ھذا إذا کان :الاسٹٹثناء 
متصت ویحتمل ان یکون منقطعا والمعنی: لا یخرج الم زکی الناقص والمعیب لکن یعقرج 
ما شاء المصدق من السلیم أو الکامل. وفی زالتلویح)؛ قال بعضھم: المصدق؛ بتشدید الصاد 
والدالء وقال اأُصلە: المتصدقء فأدغمت التاء في الصاد ىھت سو دوس ايد لیس 


كذْلكۓ بل اآبدلت العاء صاداً ٹم اُدغمت الصاد فی الصاذ علی مات 7 الصر فَية . 
٥٥١/۸‏ سے حدثنا مُحَمٌد بؿ عَبد اللہ قال حڈثنی أپی قال حڈًلنی تُعَامَةُ ان اُنساً 


رضي اللہ تعالی عنۂ حدله نا آتا بر رضي اللہ تعالی عنۂ کت لہ اي آئز اللہ رَسولَه عَه 
ولا پُخرجج فی الضدَقْة َرمَةٌ ولا ذّات قوَارِ ولا تی تی٭* ال 7+ 7 +60 [انظر الحدیث 
۸ واطرافهھ]. 

قد ذکرنا أُن البخاري قطع ھذا الحدیث قطعاٌ فترجم لکل قطعة مٹھا ترجمة وھذا 
الاسناد بعینہ قد ذکر غیر مر ونفس لفظ الحدیث هو عین الترجمة فلا مطابقة بینھما أقوی 
وأنسب من ذلكء وقد فسرنا ألفاظه. وأما الحکم فيه فعامة الفقھاء علی العمل بە فالمأخوذ 
فی الصدقات العدلء وعو ما بین خیار المال ودونہء فا کان المال کلە معیباً یؤخذ الوسط 
من وھو قول الشافعي أٔیضا. وعند مالك: یکلف بسلیم من العیبء وھو مشھور مذھب 
ویؤخذ فی الصغیرۃ العي تبلغ سن الجذع وعند أبي حنیفة والشافعي: إذا کانت کلھا صغارا 
أو مراضاً أُخذ مٹھاء ونحا إليه محمد بن الحکم والمخزوعمي والماجشون ومحمد وأبو 
یوسفء وقال مطلرف: إن کانت عجافاً و ذوات عوار أو تیوسأ أُخذنھاء وإن کانت مواحض 
أکولة او سخالاً لم تؤخذ منھا. وقال عبد الملك: یأخذ من ذلك کلە إذا لم تکن فیھا 
خمة ارس لا آ کرو مفالا ئاه وَغت ھا رفال مسجم بن آلحسرزد ات استال 
والعمجاجیل لا سْيء فیھا. 

وتحقیق مذھب الحنفیة فی ھذا الباب ما قاله صاحب (الھدایق): ولیس في الفصلان 
والمجاجیل والحملات صدقق وھذا آخر أقوال أبي حنیفة وبە قال محمد بن الحسن والثوري 
والشعبي وداود وأبو سلیمانء وکان یقول أولا: یجب فیھا ما یجب في الکبار من الجذع 
والثئیة وبە قال زفر ومالك وأبو عبید وأبو بکر من الحنابلق وفی (المغنی): فی ز(الصحیح): 
ثم رجع: وقال: تجب واحدة جا وبە قال الأوزاعي وإسحاق ویعقوب والشافعي في 
(الجدید وصححوہ ثم رجع إلی ما ذکرناہ آنف۔ وروی عن الٹوري: أن المصدق يأخذ مسنة 
ویرد علی صاحب المال فضل ما بین المسنة والصغیرة التي هي في ماشیته وھو وجےہ 
للحنابلق وھنا قول آخر ضعیف جداً لم ینقل عن غیر الحتابلة: أئه یجب فی خمس وعشرین 
من الفصلان واحدة منھاء وفی ست وثلائین مٹھا کسن واحدة منھا مرتینء وفي ست وأربعین 
واحدة سنھا مثل سن واحدة مھا کسن واحدة عدھا مرتین وفی ست وأربعین واحدة سنھا 
مٹل سن واحدة منھا ٹلاث مراتء وفي إحدی وستین واحدة مثل سٹھا أربع مراتء وفی 


ںیل ھ الثقاریعء اج۹ ا ۳ 
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(شرح المھذب> للنووي: إذا کانت الماشیة صغاراً او واحدة مٹھا في منن:الفرض یجب سن 
الغرض المنصوص عليه عند الشافعيء وھو قول مالك وأحمدہ فان ملکت المَسنة بعد الحول 
لا یؤخذ مٹھا شيء في قول أٌبي حنیفة ومحمد ویجعل تبعاً لھا في الوجوب وَألَھلاِكء فَإذا 
ھلکت بغیر صنع اأحد تجعل کأُنھا ملکت مع الصغا وعند أبی یوسف: یجب تسعة 
وٹلاٹون جزعاً من أربعین جزعاً من حمل هو أفضلھا ویسقط فضل المسنة کأن الکل کان 
حملاناً وهلك مٹھا حمل؛ وعند زفر: یجب مثلھا من تثنیة وسط؛ وإن ھلکت الصغار وہقیت 
المسنة یجب فیھا جزء من شاة وسط اتفاقاً. ذکرہ الوبري. 
٢‏ ۔۔۔ باب أخْدِ العتَايی فی الصَدَقَهِ 

أي: ھذا باب فی بیان جواز اُخذ العتاق فی الصدقة: أي: الزکاۃء والعناقء بفتح العین 
وتخفیف الئون: ولد المعز إذا آتی تید ازمة انہر وفصل من أمه وقوي علی الرعيء فان 
کان ذکراً فھو جدي؛ وإن کان أنٹی فھو عناقء فاإذا آتی عليه حول فالذ کر ٹئی والأنٹی عنز 
ٹم یکون جذعاً فی السنة الثائیة۔ ونقل ابن العین عن القاضی أبي محمد: أن المراد بالعناق 
الجذعة من المعز؛ وقال الداودي: واختلف فی الجذع من المعز فقیل: این سنة. وقیل: 
ودخل في الثانیة واختلف في الٹنی فقیل: إذا اأسقط سنة واحدة أو اثنتین أو ثنایاء کلھا فھو 
نی وقیل: لا یکون سنیاً إلا بسقوط ثنتین: وأما الجذع من الضأن ففيه أُربعة أقوال عند 
المالکیة: ابن سن ابن عشرة اُشھر ابن ثمائیة ابن ستق والأصح عند الشافعیة: ما استکمل 


را حدثنا اھ ! المِعمَانِ قال عیرنا شعَیب ھی“ عي الژر ح وقال .7 حڈثنا 


وم سیت ور بد با اض ال 
ڈُوتَهَا إلی رشُول اللہ کال لَفَاتلُهْم عَلَی مَثيهَّا۔ زانظر الحدیث ٥٠٤١‏ وطرفیه]. 
۱ ۷ ۔۔ قال ئممڑ رضي اللہ تعالی عنۂ متا مو للا أْ رأِث ان اللہ کرع ضز أبي 
بکر رضی اللہ تعالی عنۂ بالققال فَعَرَفْث أَنَهُ الحَیٌ. (انظر الحدیث ۱۳۹۹ وطرفیه]. 
مطابقتہ للترجمة في قولە: ولو منعوني عتاقاً...: إلی آخرہء وکأنہ اشار بھذہ الترجمة 
الع جواز اذ الصغیر من العغدم فی الزکاۃ وھذا سی یت کہ ہیں پچ مع أبي 
کے 7ت۳" ے ہو رس ای مس پہی فی أول 
غن محمد ووت ھ ھا اخرں دھھنا رجہ من طریقین: احدھما عن ابي 
الیمان عن شعیب عن الزھري عن عبید الله والآخر معلق حیٹ قال: قال اللیث... إلی 
آخریں وو صله الذھليی فی الرھریات عن أبی صالح عن اللیٹك., 
ذکر ھا یستفاد منە: اختلفوا فی اُخذ العتاق والسخال:؛ والبھم إذا کانت الغنم كذلك 


٣ )١٦٤( ۔ کتابٔ الڑکاۃِ / باب‎ ٤ 


کلھاء أو کان فی الإبل فصلان أو في البقر عجاجیل, فقال مالك: عليه في الغیم جذعة أو 
ثنیق وعليه فی الیل والبقر ما في الکبار مٹھاء وھو قول زفر وأبی ثور؛ وقال ابو یوسف 
والًوزاعي والشافعی: یؤخذ عنھا إذا کانت صغاراً من کل صنف واحد عتھاء وقال أبو جبیفة 
والٹوری ومحمد؛ ا شیء فی الفصلان ولا في العمجاجیل؛ ولا فی صغار الٰغكم لا منیا ولا 
من غیرغا وذ کر ابن المنذر: وکان ابو حنیقل وراصحابه والٹوريی والشافعی واحمد یقولون: فی 
اُربعین 9 وعلی ھذا القول شم موافقون لقول مالک وقلد مر تحقیق 2 في الاب 
السابقء فان قلت: کیف وجہ الاستدلال بھذا الحدیث عند من یری جواز اُخذ الصغیر إذا 
کانت الماشیة کلھا صغاراً؟ قلت: قالوا: قول أبيی بکر؛ رضي اللہ تعالی عنە: دلو منعوني 
عناقاً کانوا یژدرنھا؛ پدل علی تھا مأحووٰۃ في الصدقف وھو مذعب البخاريی ے فلدلك 
ترجم بالترجمة المذ کور وأجاب المائعونء بأن تأویله: یؤدون عنھا ما یجوز أداؤئی ویشھد 
لە قغول عس رضي ابڑھ تعالی تیے اعدد عليهھم السخلة ولا تاأعذھا واغا خر قول الصدیق 
علی المبالغة بدلیل الروایة الأآحری: لو منعونی عقالاء والعقال لیس فيه زکاةء واللہ تعالی 


أعلم. 


٣‏ ۔بابٌ لا تُؤخَذ کرام أموالِ لاس فی الصَدَقة 

أي: عذا باب یذکر فيه: لا توخذ... إلی آخرہ: والکرائم جمع کریة: یقال: ناقة 
کریق أي: غزیرة اللبن ویدخل فیه الحدیئة العھد بالنتاج والسمینة لاڈکل والحامل. 

٦‏ سے حدثنا ای بن غ بشطام قال حدثنا زیڈ اك نع قال تا تا روخ کر 
الام عن إشماعیل بن أََیَةً عنْ نا َخیی بن عبد اللہ بن ضیفي عن أبي مَفیدِ عيِ ابن عَبِاس 
- تعالی عنهُما أن رسول الله شا بَعتٗ ثغاذاً رضی الله عنۂ عَلَی اليَمَن قال 

تَقَْدُمٌْ و کو 1 اف کتاب پ فليكُن 7 ما تد وی إليه عَِادَةُ آ فإٰدا یرہ ال سس 
علَيِھع رُکاه تا مِن أَمْوَالِھع وَثْرَدُ . راو غ فإذا وی بهَا فَحْذٌ +- وَتوَقَ كَرَائِمَ 
َال الٹّاس. (انظر الحدیث ۳۹۰ ١و‏ أُطرافه], 

مطابقته للترجمة فی قوله: ہوتوق کرائم أموال الناس)؛ وقد مضی ھذا الحدیث في 
ول الزکاق فانه أخرجه هناك: عن أبي عاصم الضحاك بن مخلد عن زکریا بن إسحاق عن 
یحبی بن عبہد اررہ تك آخری وھنا آخررج: عن أمیة بن بسطام کی ایا المو حدة وہفتحھا 
المھملة وسکون الیاء آخحر الحروف وہالشین المعجمف؛ مات سنة إحدی وثلالین ومائتینء وھو 
یروي عن یزید بن زریع - مصغر الزرع - المرادف للحرث؛ مر في: باب الجنب یخرج؛ وھو 
یروي عن روح بفتح الراء: ابن القاسمء مر فی: باب ما جاء في غسل البول؛ وھو یروي عن 
إسماعیل بن أمیة الأموي المکی؛ مات في سنة تسع وثٹلائین ومائق عن یحبی بن عبد اللہ عن 


)٤٤( کتاب الڑکاۃِ / باب‎ ٤ ٢ 


بی معبدء بفشح المیم واسمه: نافذء بالٹون. والفاء والذال المعجمة والْتقاؤوت بینھما یسیں 
ولیس في الذي رواہ أُول الزکاۃ. 

قوله: دوتوق کرائم اأموال الناس؛ء فلئذ کر فيه بعض شيء وإن کان الکلامٴقد مضی 
فی حناك مستوفؿ فقولہ: وعلی الیمن)ء وو الإقلیم المعروفء وا قال: علی اليمنّ مع 
ان البعث یتعدی پالی لہ ضمن فيه معنی الولایة أي: بعث والیاً علیھم۔ قوله: وت 
الدال من قدم بالکسر إِذا جاء من السفر. وأما قڈُم بالضم فمعناہ: تقدم۔ قوله: هأولء؛ 
بالىصب لاأنہ خبر کانء واسمه قوله: ٭عبادة الل؛. قولہ: ؛فإذا عرفوا اللہ أی: بالعوحیدء ونفی 
الألوھیة عن غیرہ۔ وقال الكکرعاني. فان قلت: مقتضی الظاهر اُن یقال: معرفة الله بقرینةء فإذا 
عرفوا الحق. اث قلت: المراد من العبادة المعرف کما قیل بە فی قوله تعالی: ظڈوما خلقت 
الجن والانس إِلاّ لیعیدونِچڈ زالذاریات: .]٥٦‏ أُي: لیعرفونٍ. قلت: معنی العبادة التوحید 
ومعنی قوله: فلا لیعبدونِگہ [الذاریات: .۲٥٢‏ الا لیعرفونِ. قوله: دوترد علی فقراٹھی؛؛ 
معطوف علی محذوف تقدیرہ: تؤخذ من أُموالھم وترد علی فقرائھمء والمحذوف موجود فی 
بعض النسخ. قوله: هتوق؛ء أي: إحذر النفائس وخیار أموالھم. قال صاحب (المطالح): أي: 
جامعة الکمال الممکن فی حقھا من: غزارة الین وجمال الصورةۃء وکثرة اللحم؛ والصوف. 

٤‏ - بابٌ لس فِمَا دُونْ خمس درد صَنَقًَ 

أي: ھذا باب یذکر فيە: لیس فیما دون خمس ذود زکاق وقد مر تفسیرہ وشرح 
حدیث الباب أیضاً في: باب زکاة الورق وقد تکلف بعضھم فقال: هذہ الترجمة تتعلق 
برکاۃ الإبل؛ واغا اقتطعھا من ثم لن الترجمة المتقدمة مسوقة لڑیجاب ومذہ للنفيء فلذلك 
فصل بینھما بزکاۃ الغدم وتوابعه. انتھی. قلت: ھذا تعسف لیس فی زیادة فائدة لأنہ لا یراعی 
الترتیب بین الابواب وا أعاد ھذا الحدیث ھنا للاختلاف فی سندہ ولأنہ ترجم هناك للورق 
وهھنا لاڑبل. 

۹/1) سے حدثنا عَبْدُ اللہ بن يُوشفٗ قال أخبرنا مالِك عن مُہگد بن ید الَژَحَمٰن 
این آبي َكتذ العَارِبِی عع آبیه عنْ أبي سّعید الحُذريٍ رضی اللہ تعالی عرنہ أن سرل ارہ 
قال یس فیکا دُون عَشعة اؤشق مب الٹرِ صَدقَةً لین فیا دُون عحفسِ أواق ہی 
الوْرقِ صدَقَة ولس فیا دُونَ حفنس ذ۵ مِنْ الابل صذدَقة. [انظر الحدیث ٠٤١١١‏ 
وطرفیھ]. ۱ 

مطابقته للترجمة في الجزء الأآحیر من الحدیث؛ ومحمد بن عبد الرحمن بن أُبي 

صعصعة المازنی؛ کذا هو في روایة مالكء والمعروف أُنه: محمد بن " عبد الرحمن بن عبد 


اللہ بن أبی صعصعة نسب إلی جدہ وجدہ نسب إلی جدہ. 


قوله: ہعن أبییه)؛ کذا رواہ مالك؛ وروی إسحاق بن راهویه في (مسندم عن أبي 
أسامة عن الولید بن کثٹیر عن محمد ھذا عن عمرو بن یحیی وعباد بن تمیم کلاھما عن آأبي 


٤۔‏ کتاث الرّكا / باب )١٤(‏ ْ ۷ 


سعید ونقل البيھقي عن محمد بن یحیی الذھلي ان محمدا اسمعہ من ثلاثة:آنفس وأن 
الطریثین محفوظان. 
٥‏ باب زُکاۃ البقر 

أي: ھذا باب في بیان إیجاب زکاة البقر۔ البقر: جمع بقرقء وھو الباقر ایض ویقال 
لھا: باقر إذا کانت جماعة مع الرعاق والیقر أیضاً اسم للجمعء کالکلیب والعبید والبیقور 
مثله۔ وقی (المحکم؛: البقرة من الأھلی والوحشی تکوت للمذ کر والمؤنثء والجمع: بقر؛ 
وجمع البقرة أبقرء کزمن وأزمن, فأما باقر وبقیر وباقورة فأسماء للجمع. وفی (کتاب 
الوحوش) لھشام الکرنبائي: یقال للنٹی من بقر الوحشء بقرة ونعحجة ومھاۃء وقد یقال في 
الشعر للبقرة: ثورۃء ولم یجی ء في الکلام: والباقرة جماع بقرة والبقیر لا واحد لہ وفي 
(الصحاح)؛ والجمع الیقراتء وقي (المغربّ) للمطرزي: والباقور والبیقور والأبقور: البقر 
وکذا الباقورة۔ 


وقال نو محقی قال الاب نہ لأرفَی ما جاء ال رَخلُ بر لھا خُواز َال ور تَجأرُوں 
تَفُْونَ ا أضْوَائکغ کما تجاژ اليَقرَة 

مطابقعه للترجمة معن حیثٹ إِن الحدیث یتضمن الوعید فیمن لم یؤد زکاة البقر فیدل 
علی وجوب زکاة البقر وقد قلنا: إن التقدیر فی العرجمة: باب في بیان یجاب زکاۃ البقر 
رعتلاقات فاامر سرت اك آٗ سجتایپسلا جن طرق وھذا القدر وقع 
عربل تہ حرض ل فی کتعاب: ترك الحیل وابو حمید ہضم الحاء: الساعديی الآانصاریي: قیل: 
اسمه عبد الرحمن: وقیل: المنذر بن سعدء مر فی استقبال القبلة۔ قوله: فلأعرفن؛ أي: 
لأعرفکم غداً علی عذہ الحالف وفی روایة الکشمیھنی: لأعرفن: پحرف النفيیء أی: ۳ یتبغیي 
ان تکونوا علی مذہ الحالة فأعرفکم بھا۔ قال القاضي: روایة النفی اُشھر وروایة: لأعرفن: 
اکثٹر. رواہ مسلم۔ قوله: ۂما جاء اللہ رجحل, کكکلمة: ماء مصدریةق ولفظة: اللہ منصوبة بقوله: 
جا ورجل مرفوع لأنه فاعل: جاءی وھذہ الجملة في محل النصب علی أُنھا مفعول قوله: 
لأعرفن, وتقدیر الکلام: لأعرفن مجيء رجل إلی اللہ یوم القیامة ببقرۃ لھا خوارء بضم الخاء 
المعجمة وبغیر الھمزق وھو: صوت البقر۔ قوله: ٭ویقال جؤار؛ من کلام الیخاري: أٌي: 
یقال: جؤار بضم الجیم وبالھمزة موضحم: خواں بضم الخاء المعجمة. وقال ابن الأآئیر: 
المشھور بالخاء المعجمة. وأما: الجؤار بالجیم والھمزة فمعناہ: رفع الصوت,: والاستغاثة من 
جأر یجأر جأراً وجؤاراً اذا رفع صوته مع تضرع واستغائة. قاله فی (المحکم): وقال ثعلب: 
هو رفع الصوت بالدعاء. اي کتاب (الوحوش) للکرنبائي: الخوار غیر مھموز والجؤار 
مھموز وھما سواء. قوله :تجأرون؛ آشار به إلی المذ کور ۂ في القرآن فی سورة المؤمنین 
معناد: ترفعون أصواتکم؛ وقد جرت عادة البخاري إذا وقف . لفظة غریبة ثطابق کلمة فی 
القرآن نقل تفسیر تلك الکلمة العي من القرآن تکثیراً للفائدة وتنبیهاً علی ما وقع من ذلك فی 


٤ ۸‏ کتابٔ الْژٌکاؤ / باب )٥٤(‏ 


القرأتِ وقد روی ابن أبي حاتم ھذا التعفسیر عن السدي؛ وروی أیضاً من ظریق علي بن أأبي 
طلحة عن ابن عباس فی قوله: (تجارون قال: تستغیٹثون, 

۷ے حدُّثنا غُعَر بن حقٌص بن غیاثٍ قال حدّثنا الأعمَش عن المَشژور بن 
سُوَیّدِ عن أبي در رضيی اللہ تعالی عه. قال اٹ إلَی النبی ھت قال: والّذِي تفخبی 
دو از وَالّذِي لا إِله ره از کا عَلَف ما مِن نل نون ه بل از یقر از تع لا دی 
حق ھا إلا ابی بَا ؛ یم القيَامَةِ أعْظَمَ ما تَگونْ وَأَسمَتهُ تَطوٌهُ بِأخفَافِهَا رَتَلطْحْہ ب بویا کَلمَا 
جاؤّٹ أَحََامَا اٹ علبہآربتفا کی تفض تن لٹا [الحدیث ٥٤١٤١١‏ - طرفه في 
۸ . ۱ 

مطابقته للعرجمة مثل الذي ذکرناہ فی الحدیٹ السابق. 

ذکر رجاله: رشم۔ حمسف؛ کكلھم قد ذکروا والأعمش ھو سلیمان؛ والمعرور: بفغتح 
المیم وسکوت العین المھملة وبالراء المکررقء مر فی: باب المعاصيء في کتاب الویمان. 

ہکا پسیر وب سرد ا سی ني الزکاۃ عن أبي بکر بن 


ان دب سر رت و حا ۲ ارت سس اہ 
محمد عن وکیع بە مختصراً ما من صاحب إبل...٠‏ الحدیث. ۱ 
ذکر معناہ: قوله: دانتھیتِ الی النسی عَككهُہ ویروی: دانتھیت إليهہ أي: إلی النبي 
يك مکذا فسرہ الکرمانی أیضا۔ وقال صاحب (التلویج): انتٹھیت إليه یعنيی: إلی النبي 
کل رئي روایة مسلم: وانتھیت إلی رسول اللہ ١ء‏ وفی روایة الترمذي: ہجعت إلی 
رسول اللہ كَيِكهہ. أما روایة مسلم فقال: حدثا أبو بکر بن ابی شیبق قال: حدثنا ‏ وکیع قال: 
حدثنا الأعمش عن المعرور بن سوید (عن َىي ذر؛ قال: انتھیت إلی رسول اللہ کل وھو 
جالس فی ظل الکعبةت فلما رآنیء قال: ھم الأآحسرونِ ورب الْکعبة.۔.٤‏ الحدیث؛ وفيه: ہما 
من صاحب إبل ولا بقر ولا غتم لا یؤدي زکاتھا إلاً جاءت یوم القیامة اعظم ما کانت 
وأسمنه تنطحه بقرونھا وتطؤہ بأحفافھاء کلما نفدت أخراھا عادت عليه أولاھا حتی یقضی 
بین التىاس٥٢.‏ وأُما روایة الترمذي؛ فقال: حدثنا هناد بن السری حدثا 01 معاویة عن الأاعمش 
عن المعرور بن سوید وعن أبي ذر؛ قال: جثت إلی رسول اللہ گل وھو جالس في ظل 
الکعیق قال: فرآني مقبلاً فقال: ہم الآأآحسرون ورب الْكعبة یوم القیامة. ے٤‏ الحدیث وفیه: 
دم قال: والذي نفسی بیدہ لا وت رجل فیدع إ إبلاً او بقر لم یؤد زکاتھا إِلاُ جاءت یوم 
القیامة اأعظم ما کانت واسمنة تطؤہ بأخفافھا وتطحه بقرونھا کلما نفدت..؛ إلی آخر نحو 
روایة مسلم. وقال بعضھم: قوله: قال: دانتھیت إليه: هو مقول المعرور؛ والضمیر یعود علی 
ابی ذس وھو الحالف. انتھی . 
قلت: روایة مسلم والترمذي تظھر غلط ھذا القائلء وھذان العمدتان في ھذا الأمر 
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یصرحان أُن قوله: انتھیت؛“ مقول أبی ذر ولیس ممقول المعرور وأن الحاللف, هو النبي 
قولہ: دأو کما حلفءء یعنی: حالفاً بلا خلافء ولکن أبا ذر تردد بین هذہ الألفاظ 
ولم یضبطھا کما وقع. قوله: ہما من رجل مقول قوله: ەقال: والذڈي نفسی بیدہ؛ وعذہ 
الجملة معترضة بین قال ومقولة. قوله: :لا یؤدي حقھاء أي: زکاتھاء وکذا صرح فی روایة 
مسلم حیث قال: ەلا یؤدي مسلم زکاتھاہ. قوله: 0[ بھاء بضم الھمزة. قولە: دأاعظم 
نصب علی الحال. قوله:دوأسمنہ:: الضمیر فيه یر جع لی غا کرت قوله: در تنطحہ؛: ہگسر 
عینه وھو الٰذي اختارہ ثعلب فی (الفصیح) وماضيه: نطح بفعح العین. قال القزاز: الٹئطح 
ضرب الکبش برأسہء وحکی امسرری سی رکرخی بط مع امم کی اسسمین ری 
الماضي بالتشدید: نطحء قلت: لیس ھذا من ذلك ولا یأنی من: فمل: بالحشدید إلا بفعل 
كذلك بالتشدید. وقیل: النطح مخصوص بالکباش؛ وکان ابن خروف یخطؤہ فی ذلك؛ وقد 
استعمل فی غیر الکباش وحگی ابن قتیبة: نطح الکبش والٹوں وحکی 7 نطح 
الشجاع قرنه فصرعه. وفي کتاب (الفصیح): نطح الکیش وغیرہ ینطح. وفي (المنتھی) لبي 
المعانی: وتناطحت الامواج. وقال ابن درستویہ فی کتابه (شرح الفصیح): الئطح بالقرنین أُو 
الرأسینء ویخص بذلك الکباش لأُنھا مولعة بەء حعی إن الأقران فی الحرب تشبه بھاء فیقال: 
تناطحوا وانتطحواء ونطح فلان قرنه فصرعھ۔ قوله: وبأحفافھاء جمع: خف فالخف للبعیر 
کما أن القرت للبقر والغنم. قوله:دکلما جازت) أي: مرتٹ. قوله:دردت: علی صیغة 
المجھول ویروی علی طّیغة المعلوم؛ فالفاعل أما الأولی؛ وأما الأآخحری. قوله:+عليه أي: 
علی رجل لە إبلء وھو المذ کور ومعناہ: یعاقب بھذہ العقویة حتی یقضی بین الناس أي: إلی 
ان یفرغ الحساب۔ 


وا ُکیڑ عن اأبي ضالح اي رر رضي الہ تعالی عنۂ عن النبیٰ عَِّه 

أی: روی عذا الحدیث ہکیر بن عبد اللہ الأشج عن أبي صالح دذکوان السمان عن 
أبي عریرۃء رضي اللہ تعالی عنه. وأأخرجه مسلم مطولاً موصولاً من طریق بکیر بھذا الڑستاد 
فقال: حدثنی ھارون بن سعید الڈیلیء قال: حدثنا ابن وھب؛ء قال: اأخبرنی عمرو بن الحارثٹ 
ان بکیراً حدثه عن ذکوان عن أبي عریرق رضی اللہ تعالی عنهء عن النبی كَكّ أنه قال: وإٰذا 
لم یؤد المرء حق الله أو الصدقة فی إبله..٠:‏ وساق الحدیث بنحو حدیث سھیل عن أبيه. 
فان قلت: لم یذ کر البخاري کیفیة زکاة البقر؛ وانھا ذکر ما یدل علی وجوبھا فقط؟ قلت: 
قال النووي: الحدیث الذي ذکرہ البخاري أصح الاحادیث الواردة فی زکاۃ البقر ولم یذ کر 
البخاري في ذلك شیعاً۔ وأراہ لم یصح عندہ في ذلك حدیث. قلت: روی أبو علي الطوسي 
والترمذي ہعن معاذ: بعثتي النبي لت إلی الیمن وأمرني ان آخذ من أُربعین بقرة مسنةء ومن 
کل ثلاثین بقرة تبیعاّء وحسده الترمذيء ورواہ الحاکم. وقال: صحیح علی شرط الشیخین 
ت یخرجاہ. وروی الحاکم أیضاً من حدیث عمرو ابن حزم ہعن کتاب النبي عَلّ: في کل 
أُربعین باقفورة بقرة8٦.‏ واختلف الىاس فی زکاة البقی فقالت الظاہریة: لا زکاۃ ۂ فی اُقل من 
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خحمسین من البھس اذا ملك خمسین بقرة عاماً قمریاً متصلاً ففیھا بقرة: وقيی,المائة بقرتان؛ ثم 
فی کل خمسین بقرة بر ولا شيیء ۂ فی الزیادةۃ حتی تبلغ الخمسین وقالت-طائفة: لیس 
فیما دون ثلائین شےء فاٰذا بلغت ثلائین ففیھا تبیع؛ ٹم لا شيء فیھا حتی تبلغ أربعین: فاذا 
بلغتھا ففیھا بقرق ثم لا سْيء فیھا حعی تبلغ خمسین فإذا بلغتھا ففیھا بقرة وربع بقرة+ئم لا 
شيء فیھا حتی تبلغ سبعین۔ فإذا بلغتھا ففیھا تبیع ومسنة وروي ذلك عن إبراہیمء وهيي 
روایة غیر مشھورة عن أبي حنیفة والمشھور عن أأبي حنیفة: لیس في أقل من ثلائین من 
البقر صدقق فاذا کانت ثلائین سائمة وحال علیھا الحول ففیھا تبیع أو تبیعه وھی التي 
طعنت فی الثالئة فإذا زادت علی أُربعین ففي الزیادۃ بقدر ذلك إلی ستین عند أبي حنیفة 
ففی الواحدۃ الزائدۃ ربع عشر مسئة وفي الستین نصف عشر مسئةء وقال أبو یوسف 
ومحمد: لا شیء فی الزیادةۃ حتی تبلغ ستین فیکون فیھا تبیعان أو تبیعتانء وھي روایة عن 
بی حنیفة وفی سبعین مسنة ة وتبع) وفی ثمانین مسنتانء وفی تسعین ثلائة اُتبعق وفي المائة 
تبیعان ومسنق وعلی ھذا یتغیر الغرض فی کل عشرة من تبیع إلٰی مسنق؛ ومذھینا مذھب 
علي بن أبي طالب وأبي سعید الخدري والشعبي وطاوس وشھر بن حوشب وعمر بن عبد 
العزیز والحسن ومالك والشافعی وأحمد. 
٦‏ -۔ باب الرُّکاۃِ غَلَى الاأقارب 

أي: هذا باب فی بیان الزکاۃ علی الأقاربء ولیس المراد من الزکاۃ ھھنا معناھا 
الشرعی الذي هو إیتاء جزء من النصاب الشرعي الحولي إلی فقیر مسلم غیر عاشمي ولا 
مولاہ بشرط قطع المنفعة عن الم زکي لله تعالی؛ وإنھا المراد عنھا ما أخرجته من عالك لتسد 
به خلة المحتاج وتکتسب بە الأجر والمثوبة عند اش وللزکاۃ معان في اللغة: منھا ما 
ذکرناہ فبھذا یلتعم ما فی الباب من الأحادیث مع الترجمة وَقا تسقت جماطة ھا غا لا 
طائل تحته ولا مناسبة منھم الکرمانئی حیث یقول: فان قلت: عقد الباب للزکاۃ ولیس فيه 
ذکرھا؟ قلت: لعله أثبت للزکاۃ حکم الصدقة بالقیاس علیھا. 


وقال النبیٔ عإل لهُ أجُرَانِ أجُر القَرَابة وَالصْد 


ھذا التعلیق اأُخرجه مسنداً فی: باب الزکاۃ علی الزوج والایتامء بعد ثلاثة اُبواب من 
ھمہذا الہاب ي حدیٹ زینتب امرأة عبد ارہ بن مسعوی ولکن لفظه فيه: ولیا اُجران: - 
القرابة وأجر الصدقة6. 


٦ 


بت دا اللہ بٔ ُوشفَ قال أخبرنا ماك عن إِسْخاق بن عَثدِ اللہ 
أپی طَلَحة ان شیع انس بن ماب رضي ارہ تعالی عنۂ یقُولُ کان ابو طُلْحَة أَكُقْر الأثضَا 
بالمَدِیئة مالاً مِن تَحُْل وِكکانَ اح إِلَيه بَيژُحَاء وکانَٹ مُشتقَبِلَهُ العشجدِ وكانٌ رسول اللہ 


را ماما کرت تر ناز زوا کاب ال انس مَلگا أُْرَلّ هٰذہ الايهُ لن لن کَتَالُوا الب 


_ ١۹م‎ 
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عقی تُثفٹوا یکا و45 زآل عمران: ۹۲]. قام ابو طَلحة إلی رسول اللہ کل فقال یا 
رسول اللہ تََارَد وتعالی ول لن تتالوا الب عگی تُنفْمُوا گا تج وچ (آل عمران: اي 
اك اأعثِ أئوالي إلَی بیڑعاء وَانهَا صَتفَة للہ ڑنجو پڑھا وهُشْرقا عِثذ اث فَضْغھَا یا رشول 
اللہ محیثٌ اٌرَاكُ اللہ قال فقال رسول اللہ علػم تح ذٰلِكَ مال زاہخ ذُلْكَ مال ژابخ وق مرو 
ما ثُلّث وائی اڑی ان قَجْعَلَھا في الأَترَيیٌ فقال ابو طَلْحَةً أَنْعَل یا رسول اللہ فَقَمَکھا آو 
طِلّحة فی أارِبو وَبٔبي عَمٌه. زالحدیث ۱٥٤١‏ - اطرافه فی: ۲۳۱۸ء ٢٢۲۷ء‏ ۲۷۶۸ء 
۹٥ء‏ ٤٥ؤ‏ ٥۵8٤ء .]٥٦٥٥٣‏ 

مطابقته للترجمة تفھم مما ذکرنا الان: ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وإسحاق ھذا ابن 
اي آنس بن مالكء وأہو طلحة اسمه زید بن سھل الأنصاري. 

ذکر تعدد موضعه ومن امحرجه غیرہ أخرجہ البخاري في الوصایا عن عبد اللہ بن 
یوسف؛ وفي ال وکالة عن یحبی بن یحیی, وفي الوصایا وفي الأأشربة عن القعنبيء وفي 
التفسیر عن اإسماعیل۔ وأخرجه مسلم في الزکاة عن یحیی بن یحیی. وأآخرجه النسائي في 
التفسیر عن ھاروت بن عبد الله. 

ذکر معداہ: قوله: داکٹر الأنصارہ؛ بالبصمب لأنہ و اتا قوله:دمال نصب علی 
التمییز أُي: من حیث المال؛ وکلمة: من في: ومن نخلء للبیان۔ قوله: بریحاءی اععلنرا 
فی ضبطه علی أوجہ جمعھا ابن الأثیر فی (النمایة) فقال: یروی بفتح الباء المم حدهٌ 
ویکسرھاء ویفتح الراء وضمھاء وبالمد والقصر؛ وفي روایة حماد بن سلمة: بریحاء بفتح أوله 
وکسر الراء وتقدیھا علی الیاء آخر الحروفء وفي (سنن أأبي داوہ) بأریحاء مثله لکن بزیادۃ 
ألف. وقال الیاجی: أُفصجھا بفتح الباء وسکون الیاء وفتح الراء مقصور وکذا جزم به 
الصغاني. وقال: إنه فیعلاً من: البراح. قال: ومن ذکرہ بکسر الباء الموحدة وظن أُنھا: بئث 
من أبار المدینة فقد صحف.۔ وقال انقاضيی: روینا بفتح الباء والراء وضمها مع کسر الیای 
ومٹھم من قال: من رفع الراء وألزمھا حکم الإعراب فقد اخطأً. وقال: وبالرفع قرأناہ علی 
شیوخنا بالأندلس: والروایات فيه القصرء ورویٹا أ٘یضاً بالمد وھو حائط سمي بھذا الإاسم 
ولیس اسم بک وقال التیمي: هو بالرفع اسم کان ووأحب٭ خبرہ؛ ویجوز بالعکس و: حا 
مقصور کذا المحفوظ ویجوز ان بمد فی اللغي یقال: ہذه حاء بالقصر والمد وقد جاء: 
حاء في اسم لم وبور خی سان رگاتت:سائن المدیة تقدعی بالآباز الغی نیا آي 
البستان العی فيه بثر حاء ضیف البئر إلی: حاء ویروی: بیر حاء بفتح الباء وسکوت التحتانیة 
وفتح الرای عو اسم مقصور ولا یٹیسر فيه إعراب؛ أي: فھو کلمة واحدة لا مضاف ولا 
مضاف إلیه. قال: ویجوز ان یکون في موضع رفع؛ وآأن یکون في موضع نصب؛ ویروی: 
اوأن اأحب اموالی بیر حاہء فعلی هذا محله رفع وھو اسم بستانء وقال ابن التین: قیل: حا 
اسم امراف وقیل: اسم موضع وھو ممدود ویجوز قصرہ. وفي (معجم أبي عبید): حاء علی 
لفظ حرف الھجاء موضع بالشامء و: حا آخر موضع بالمدینةء وھو الذي بنسبه إليه بئر حاء 
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ورواہ حماد بن سلمة عن ثابتء أُریحاء خرجه أبو داود ولا أعلم أریحا إلاُ بالشام. وقیل: 
سمیت بیرحا٘ء بزجر الابل عنھاء وذلك اُن ابل إذا زجرت عن الما وقد زویت: حاحا 
وقیل: پیر حا من البرح والیاء زائكد8., وفي (المنتھی): بیرح اسم رجل زا۵ فی (الواعی): 
الیاء فيه زائدۃ. قوله:ہ وکانت)؛ أي: بیرحا ومستقبلة المسجدہ أرو مقابلع وقال النووي: ؤوھذا 
الموضع یعرف بفقصر بنيی حدیلةہ بفغشح الجیم و گشیز الدال المھملف تبليی المسحد وفی 
(التلویخ): هو موضع بقرب المسجد یعرف بقصر بئیي حدیلة وضبطھا بالکعابة: بضم الحاء 
المھملة وفتح الدال. قلت: الصواب بالجیم. قوله: ومن ماء فیھاء أي: فی بیرحا۔ قوله: 
(دطیس٭٤‏ بالجر لائہ صفة للماء, 


قوله: فلما أنزلت ھذہ الآیة وخيی قوله تعالی: لن تدالوا البر حتی تنفقوا مما 
تحبون کہ زآل عمران: ۹۲]۔ قال ابن عباس في روایة ابی صالح: لن تنالوا ما عند اللہ من 
ثوابہ فی الجنة حتی تنفقوا مما تحبون من الصدقة أأي: بعض ما تحبون من الاأُموال. وقال 
الضحاك: یعنی لن تدخلوا الجنة حتی تنفقوا مما تحبونء یعنی: ٹخرجوت زکاة أموالکم طیبة 
بھا أنفسکم وفی روایة عن ابن عباس: ھذہ الایة منسوخحةء نسختھا آیة الزکاۃ. قوله: ٭ڈوما 
تنفقوا من شی ء4 (آل عمران: ۹۲]. یعنئی: الصدقة وصلة الرحم ٢لا‏ فإن اللہ به علیمئ٭ زآل 
عمران: ۹۲]. أي: ما یخفی عليه فیٹیبکم عليه وروي عن عبد اللہ بن عمر رضي الله 
تعالی عنھما أنه اشتری جاریة جمیلة وھو یحبھاء فمکثت عندہ أیاماً فأعتقھا فزوجھا من 
رجل فولد لھا ولد فکان یأمحذ ولدھا ویضمه إلی نفسہ فیقول: إئی اُشم منك ریح أُمك. 
فقیل لە: قد رزقك اللہ من حلال فأنت تحبھا فلم ترکٹھا؟ فقال: ألم تسمع عذہ الأارة؛ ٹالن 
تنالوا البر حتی تنفقوا مما تحبون٭چ (آل عمران: ۹۲]. ذکرہ أبو اللیٹ السمرقندي فی 
(تفسیرہ) وذکر أٔیضاً عن عمر بن عبد العزیز رضي اللہ تعالی عنہہء أنه کان یشتري أعدالاً من 
سکر ویتصدق ہہ فقیل لە: ھلا تصدقت بثمنە؟ فقال: لن السکر اأحب إلی؛ فأردت أن أنفق 
مما أحب. قولہ: وقام إلی رسول اللہ کل أي: قام ابو طلحة منتھیاً إلی رسول اللہ عَللم 
قوله: وبرھاء؛ أي: خیرماء والبر إسم لأُنواع الخیرات والطاعات؛ ویقال اُرجو ثواب برھا۔ 
قولہ:ووذخرھاہ أی: اُقدمها فأدخرھا لا َدغا هناك وعن ابن مسعود: البر فی الأیة: الجھف 
والتقدیر علی ھذا: أبواب البر, قوله:ەیخ)؛ هذہ کلمة تقال عند المدح والرضی بالشيء 
وتکرر للمبالغق فان وصلت خففت ونونت ورما شددت کالاسم؛ ویقال باسکان الخاء 
وتنویٹھا مکسورةء وقال القاضي: حکي بالکسر بلا تنوین؛ وروي بالرفع؛ فإٰذا کررت فالاحتیار 
تحريك الأول منوناً واسکان الٹاني وقال ابن درید: معناہ تعظیم الأمر وتفخیمهء وسکنت 
الخاء فيه کسکون اللام في: هل وبل؛ ومن ولہ شبھه بالأصوات: کصه ومہء وفي (الواعي): 
قال الأحمر: فی بخ أربع لغات: الجزم والخفض والعشدید والصخفیف۔ وقال ابن بطال: هي 
کلمة إعجابء وقال ابن العین: ھی کلمة تقولھا العرب عند المدح والمحمدةء وقال القزاز: 
ھی کلمة یقولھا المفتخر عند ذکر الشيء العظیمء وکلھا عتقاربة في المعنی. 
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قوله:ذدمال رابح؛ بالباء الموحدة أي: یربح فيه صاحبه فی الآخرةق ومعتاہ: ڈو ربح 
کلابن وتاس أي: ذو لبن وذو تمرء وقال ابن قرقول: وروي بالیاء المثناۃ من تحت من الرواح 
یعني: یروح عليه أجرہ. وقال ابن بطال: والمعنی ان مسافتہ قربیة وذلك أنفس الاموال. وقیل: 
معناہ یروح بالأجر ویغدو بەہ واکتفی بالرواح عن الغدو ولعلم السامعء ویقال: معناہ أنه مال 
رائح یعني من شأنه الرواح أي: الذھاب والفوات فإذا ذھب في الخیر فھو أأولی. وقال 
القاضی: وھي روایة یحبی بن یحبی وجماعة وروایة أبي مصعب وغیرہ بالباء الموحدة. وقال 
ابن قرقول: بل الذي رویناہ لیحبی بالباء المفردة؛ وھو ما في مسلم؛ وفي زالتلویح): یحبی 
الذي آشار إليه ابن قرقول یحیی اللیٹي المغربيء ویحیی الذي في البخاري هو النیسابوريء 
وقال ابو العیاس الوانی فی کتابہ (أطراف: الموطاٗ)؛: في روایة یحبی الآندلسی بالباء الموحدة 
قال: وتابعه روح بن عبادة وغیرہء وقال یحیی بن یحیی النیسابوري واإسماعیل وابن وھحب 
وغیرشھم: رائح بالھمزۃ من الروح وشك القعنبيی فيهء وقال الإڑسماعیلي: من قال رایحء بالبای 
فقد صحف۔ قوله:دوقد سمعت ھا قلت بوب عليه البخاري فی الوکالة: باب إذا قال الرجل 
لوکیله ضعہ حیث أُراك الل؛ وقال الوکیل: قد سمعثت,: وقال المھلب: دل علی قبولہ اگ ما 
جعل إليه أبو طلحةة ئم رد الوضع فیھا إلی أبي طلحة بعد مشورته عليه فیمن یضعھا. 
قوله:(أفعل. فا اسفالسی عو لی سی رو وقال النووي: یحتمل ان بقول: اإفعل 
أنت ذاك فقد أمضیته علی ما قلت؛ فجعلە أمراً. قوله:دفي أقاربہہ الأقارب جمع: الأقرب: 
وقالت الفقھاء: لو قال: وقفت علی قرابتیء یتناول الواحد ویقال: ھم قراہتي وھر قرابتيء 
وفي (الفصیح): ذو قرابعي للواحد وذو قرابعي للؤٹئین وذو قرابتی للجمع؛ واثقرابة والقربی في 
الرحم. وفي (الصحاح: والقرابة القربی فی الرحم؛ وھو في الأصل مصار تقو تی وس 


قرابة وقرب وقربی ومقربة ومقربة وقریة وقرب بضم الراء وھو قربی وذو قرابتي وھم أقربائيی 
وأقاربیء والعامة ۶ تقول: ھو قرابتی وهم قراباتي۔ قولہ: ماع ححةت من باب عطف الخاص 
علی العامء فافھم. 


ذکر ما یستفاد مه فیه: ان الرجل الصالح قد یضاف إليه حب المال وقد یضیفه هو 
لی نفسه ولیس نی ذلك نقیصة عليه. وفيه: انخاذ البسائین والعقارء وقال ابن عبد البر: 
وفیه رد لما یروی عن ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنهہ أُلە قال: ہەلا تسخذوا الضیعة فترغبوا 
فی الدنیا٤.‏ وفیه: ]باحة دخول العلماء البساتین۔ وفيه: دخول الشارع حوائط ای آل2 وشربه 
من ماٹھا. وفيه: ا کسب العقار مباح إذا کان حلالاً ولم یکن بسبب ذل ولا صغارہ فان 
این عمر رضي اللہ تعالی عنھماء کرہ کسب أُرض نتر رن ار رما وقال ۷تل في 
عنقِك صغاراً, وفیه: إباحة شرب من ماء الصدیق وکذا الأکل من ثمارہ وطعامھ. قال ابو 
عمر: إذا علم أُن نفس صاحبه تطیب بذلك. وفیه: دلالة للمذھب الصحیح أنه یجوز أن 
یقال: ان اللہ تبارك وتعالی یقولء کما یقال: إن اللہ تعالی قالء خلافا لما قاله مطرف بن عبد 
الله بن الشخیر إذ قال: لا یقال اللہ وتعالی یقولء إنما یقال: قال اللہ أو الش؛ عز وجلء کأنه 
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ینجر إلی استعناف القول. وقول اللہ قدم؛ وکأله ذھل عن قولە عز وجل ہإواللہ بقول الحق 
وھو یھدي السبی لک [الاحزاب: .]٤‏ وفیه: استعمال ظاہر الخطاب وعمومپ'ألا تری ان ابا 
مللاحة حین سمع: ٹالن تنالوا الہ رچچ زال عمران: ۲۹۲. لہ یحتج اُن یقف حتی یرد عليه 
البیان عن الشیء الذي یرید اللہ عز وجل؛ أُن ینفق عبادہ مده إما بأیة أو سنة تبین ذاك, 

وفیه: مشاورة أُھل العلم والفضل في کیفیة وجوہ الطاعات وغیرھا والإنفاق من 
المحبوب. وفیه: آن الویقف صحیح وإن لم یذ کر سبیله وھو الذي بوب عليه البخاري فی 
الوصایا۔ وفيه: ان الو کالة لا تتم إلا بالقہول. وفيه: اُن ہا للحة عو الذی شمھا فی أقاربه 
وبني عمه وقد ذکر اسماعیل القاضیي قي(المیسوط) عن القعتبي بسندہ. وفیہ: أن النبی علُ 
قسمھا في أقارب أبي طلحة وبئي عمه لا خلاف في ذلكء وقال أبو عمر: ھو المحفوظ 
عند العلماء, قلت: ھذا خلاف ما ذکر ھناء ویحتمل أُنه انا أضیف إلی النبی گل لأنہ الأمر 
بھ. وفیه: فی قوله: وفضعھا یا رسول اللہ حیث أراك اللہہء جواز أمر الرجل ثغیرہ أُن یعصدق 
عنه أو یقف عنه وکذلك إذا قال الآخر: خحذ هذا المال فاجعله حیث أراك الله من وجوہ 
الخیر۔ وقال مالك: فی ھذا لا یأخذ مدە شیعا وإِن کان فقیر فقال غیرہ: وجاز لە أُن یأخذہ 
کله إذا کان فقیرا. وفیه: صحة الصدقة المطلقة والحیبس المطلق؛ وھو الذڈی لم بعین مصرقهہ 
ٹم بعد ذلك یعین. وفیه: جواز أُن یعطی الواحد من الصدقة فوق مائتی درھم لأن هذا الحائط 
مشھور ان ریعہ یحصل للواحد منە اکٹر من ذلك: قاله القرطبي؛ ولا فرق بین فرض الصدقة 
ونفلھا فی مقدار ما یجوز إعطاؤہ المتصدق عليه فیما ذکرہ الخطابي. وفيه: ان الصدقة إذا 
کانت جزلة مدح صاحبھا لقوله کے دبخ ذلك مال رابحء. رفیه: ان الصدقة علی الأقارب 
وضعفاء الأھلین أفضل منھا علی سائر الناس إذا کانت صدقة تطوع؛ ویدل علی ذلك قول 
حا : ٭لك أجران: أجر القرابة والصدققہ. وقال لمیموئة حین اأععقت جاریة لھا ەأما إلك لو 
أعطیتھا أخوالك کان أعظم لأجركء ذکرہ البخاري؛ رحمہ اللہ تعالی فی الهبة, 


تابَعَهُ رَوْء 


7ے 
أيی: تابع عبد اللہ بن یوسف روح؛ بفتح الراء: ابن عبادة البصريی عن مالك فی قوله: 
درابحء: بالباء المو حدة ووصل ھذہ المتابعة فی کتاب البہیوغ. 
ٹل خی بن بی زانابل ع مال زی 
0 عن 8+1 2 ھ تعالی صن رایح بالیاء آخحر الحروف: أُما اروایڈ ی یحیی قستأنی 
موصولة في الوکالة 7 ما روایة إِسماعیل فوصلھا البخاري رحمہ اللہ تعالی فی التفسیر. 


ال 


٦٦٤‏ ۔ے حدُثنا ابؿ أپی میم قال أحبرنا مُحَمّڈ بن جَغقّر قال أخبرني زَنْدٌ عن 


٤۔‏ کتاب الڑکاؤ / باب (٤؛) ٤‏ 


آشعی از فطر إلی صلی _ُغ الْصَرَف توعظِ القَاسَ ارَأَمَرَغع بَالصتقةِ فقَالاجھَا التاس 
تَصَدُقُوا ڑ علی اقعاہ فتال یا مَفْشَر النَمَاءِ تَصَدّقن فإنٌي رأَبئكَنٌ اكفَز أغلِ اثر ففلنَ تم 
ذٰلِكَ ما ر شول ال قال تُکزق ال َتکفرن العشیر ما رایت مِن ناقضاتِ عَقلِ وین 
2 قب الب الؤُل الازم مِن إِخذَاكُنْ یا مَهْشر النّسَاء ا رر 
جاءث زیت ار ابن شود تشون عليه قَقٍیل یا رسول اللہ هٰذِو زَیِتَبُ فغقال أَئ کی 
تل ار ابی معشر قال ثغ ائفٹوا ھا ايك تھا قائٹ یا تہی الله كَ اموک الیم پالشتق 
وکان عندي غلج لِي نأرذت ان أََصدّق بہ مَرَعَمَ اب مُشعُودِ ا5 وَوَلَدہ أَحَیٌ مَنْ تَصَدَقُتُ بهِ 
عَلَیھهع فقال اللبیع عَِل صَدَق ابن مَضغودِ زَزَجُكِ وَوَلَذْكِ أعَى مَن تَصدّفتِ بہِ عَلَيیھم. 
(انظر الحدیث ٠۰٢‏ وأُطرافهھ]. 
مطابقته للترجمة تفھم من الوجه الذي ذکرناہ فی صدر الباب فلیرجع لليه 

ذکر رجالهہ: وعم: سبعة: الڈول: سعید بن آبی مریم وھو سعید بن محمد بن الحکم 
ابن ای مرم الجمحی. الٹائی: محمد بن جعفر بن أبي کثیر الأنصاري. الٹالٹث: زید بن 
اُسلم أبو أسامة العدوي. الرابع: عیاض بن عبد اللہ بن سعد بن أبي سرح القرشي العامري 
الخامس: أبو سعید الخدري واسمه سعد بن مالكء ومذا الإسناد بعینه قد مر فی کتاب 
لحیض فی: باب ترك الحائض الصوم مع المتن من قوله: ٥خرج‏ رسول اللہ عَلِْہ اِلی قولہ: 

من إحداکن)؛ وفیه زیادة وھی قوله: وقلن: وما نقصان دیننا وعقلنا یا رسول ا اللہه؟ قال: ألیس 
و المرأة مٹل نصف شھادة الرجل؛ قلن: بلی. قال: فذاك من نقصان عقلھاء أُلیس إِذا 
حاضت لم تصل ولم تصم؟ قلن: بلی. قال: فذاك من نقصان دیٹھا..) وقد مر الکلام فيه 
مناك مستوفی۔ وبقیة الحدیث تأُتی عن قریب في: باب الزکاۃ علی الزوج والایتام فی 
ال 

ذکر معداہ: قوله: (جاءت زینب امرأة ابن عسعود۵؛ء وقال الطحاوي: زینب هذہ ھی 
رائطة قال: ولا نعلم عبد الله تزوج غیرھا في زمن رسول اللہ كگ. وقال الکلاباذي: رائطة 
هي المعروفة بزینبء وقال ابن طاہر وغیرہ: امرأة ابن مسعود زینب. ویقال اسمھا: رائطة. وأما 
ابن سعد وأبو أحمد العسکري وأبو القاسم الطبراني وأبو بکر البيھقي وأبو عمر بن عبد البر 
وأبو نعیم الحافظ وأبو عبد اللہ بن مندہ ویو حاتم بن حبان فجعلوھما ٹنتین. واللہ اأعلم. وقال 
صاحب (التلویح) ومما یرجح القول الأول ما رویناہ عن القاضی یوسف في کتاب الزکاة: 

حدثنا عبد الواحد بن غیاث حدثتا حماد بن سلمة أخبرنا ھشام عن عروۃ عن عبد الله الثقفی 

فو الد رہ اناعت ار کات ای مسر گالت اد اوغا العحت, قظت: 


روی اُحمد في (مسندم) من روایة عبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة ہعن رائطة امرأة عبد اللہ بن 
مسعود وکانت امرأة صناع الیدء قال: فکانت تنفق عليه وعلی ولدہ من صععتھا..) الحدیٹ؛ 
وفيه: افقال لھا رسول اللہ كَِهُ: اأنفقي علیهم فإن لك فی ذلك أجر ما أنفقت علیھم)؛ 
وإسنادہ صحیح. قوله: هفقیل: یا رسول اللہ ھذہ زینب!؛ القائل ھو بلال کما سیأتي عن 
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قریب. قوله: هفقال: أي الزیانب؟؛ أي: أیة زینب من الزیانب: وتعریف المٰٹنی والمجموع 
من الأعلام ونھا هو بالألف واللام. قولہ: دإیذنوا لھا. فأُذن لھاء قالت: یا نبي الل...: زلی 
آخرہ لم یبین ابو سعید ممن سمع ذلك؛ فان کان حاضراً عند النبي عَك حال الہمراجعة 
اھر یی مسدرالا حصل آت گر قاع تریں سال تسار تچ لاف 
روایة الصحابي عن الصحابیة. 


ذکر ما یستفاد منەه: احتعج بہذا الحدیث الشافعي وأحمد فی روایق وأبو ثور وأبو 
عبید وأشھب من المالکیة وابن المنذر وأبو یوسف ومحمد وأھل الظاھر وقالوا: یجوز 
للمرأۃ ان تعطی زکاتھا إلی زوجھا الفقیر. وقال القرافی: کرہه الشافعی وأُشھب واختجوا 
ایضاً بجا رواہ الجوزجائیء وعن عطاء قالت: انت النبی عَِله امرأۃ فقالت: یا رسول اللہ ان 
علي نذراً أن أتصدق بعشرین درھما وأن لي زوجاً فقیراً أفیجریء عني ان أعطيه؟ قال: نعم 
کفلان من الأجرہ. وقال الحسن البصري والثوري وأٗبو حنیفة ومالك وأحمد في روایة وأُبو 
بکر من الحتابلة: لا یجوز للمرأة ان تعطي زوجھا من زکاۃ مالھاء ویروی ذلك عن عمر 
رضی الله تعالی عنه وأجابوا عن حدیث زینب بأن الصدقة المذ کورة فيه إنھا می من غیر 
الزرکاۃقء وقال الطحاوي: وقد بین ذلك ما حدثنا یونس؛ قال: حدثنا عبد اللہ بن یوسفء قال: 
اأُخبزنا اللیث عن عشام بن عروۃ عن أبیه عن عبید اللہ بن عبد الله (عن رائطة بنت عبد اللہ 
امرأة عبد اللہ بن مسعود وکانت امرأة صنعاء ولیس لثعمد الله بن مسعود مال وکانت تنفق 
عليه وعلی ولدہ معھاء فقالت: واللہ لقد شغلعني أنت وولدك عن الصدقة فما اُستطیع أن 
اتصدق معکم بشیء! فقال: ما اُحب آنه لم یکن لك فی ذلك أجر أن تفعلی فسألت رسول 
اللہ كإه عيء وھو فقالت: یا رسول اللہ إِني امرأةۃ ذات صنعق بیع مٹھا ولیس لولدي ولا 
لزوجی شی فشغلوني فلا اُتصدق؛ فھل ۳ فیھم أجر؟ فقال: لك فی دذلك آجر ما أُنفقت 
علیھم فأنفقی علیھم..٤‏ ففی ھذا الحدیث ان تلك الصدقة مما لم یکن فيه زکاة؛ والدئیل 
علی ان الصدقة کانت تطوعاً کما ذ کرنا۔ قولھا: اکنت امرأۃ صنعاً أصنع بیدي فأبیع من 
ذلك فأنفق علی عبد اللہ؟؛. فان قلت: لِم لا یجوز ان یکون المراد من الصدقة التطوع فی 
حق ولدھا؟ وصدقة الفرض فی حق زوجھا عبد الله؟ قلت: لا مساغ لذلك لامتناع الحقیقة 
والمجاز حیئذ؛ ومما یدل علی ما قلنا قوله: وکان عندي جلي فاُردت أُن اُتصدقء ولا 
تجب الصدقة فی الحلي عند بعض العلماء ومن یجیزہ لا یکون الحلي کله زکكاةء ما 
یجب جزہ مه. وقال النبي علُل: دزوجك وولدك اأُحق من تصدقت علیھم؛ء والولد لا تدفع 
إليه الزکاة إجماعاء وقال بعضھم: احتج الطحاوي لقول أبی حنیفة. فأحرج من طریق رائطة 
امرأة این مسعود اُنھا کانت امرأأۃ صنعاء الیدین؛ فکانت تتفق عليه وعلی ولدہ قال: فھذا 
یدل علی أنھا صدقة تطوعء وأما الحلي فإنھا یحتج بە علی من لا یوجب فیه الزکا وآما من 
یوجبه فلا۔ وقد روی الٹوریيی عن حماد عن إبراھیم عن علقمة؛ قال: قال ابن مسعود لامرأتہ 
فی حلیھا إذا بلغ مائتی درعم ففيه الزکاۃء فکیف یحتج الطحاوي ما لا یقول بە؟ قلت: لو 
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نھم ھذا القائل موضع احتجاج الطحاوي من ھذا الحدیث لکان سکت عما قاله رتوعم 
احتجاجه ھو قولھا: إئی امرأة ذات صععة أبیع مٹھا... إلی آخر ما ذکرناو عنه آَنفأہ فکان 
قول رسول اللہ كلله جواباً لھا فی سژالھا. ولیس فی احتجاجه بھذا مفتقراً إلی الاحتجاچ 
بأمر الحلي سواء کان فيه الزکاۃ أو لم یکن, قال ھذا القائل أیضاً. والذي یظھر لي أنھما 
قضیتان: إحداھما فی سوالٹھا عن تصدتھا بحلیھا علی زوجھا وولد والأخری: فی سڑالھا 
عن النفقَة. 

قلت: الذي یظھر من ھذا الحدیث خلاف ما ظھر لە لن نی الحدیث سؤالھا عن 
الصدقة العی أمر النبيء عَكِله لھن بھاء واجابھا رسول اللہ عِكه بن زوجك وولدك أحق من 
تصدقت به علیھم۔ مہ اور ا الات ئن ومن ن این الجوابان عنھما؟ ظ۰ هذا القائل أَیضاً: 
ےد سی دال علی اُنھا صدقة تطوء 7 الف ا تعطی من الز کا الواجبة 
یالز جماع؛ کما تقله أبن المندر وغعیر رئي ھذا الا حتجاج نظس لڈن الذديی متنع إعطاؤہ معن 
الصدقة الواجیة من یلزم المعطی نفقته والأم لا یلزمھا نفقة ولدھا مع وجود أبیە۔ قلت: یلزم 
الأم نفقة ولدھا إذا کان أبوہ فقیراً عاجزاً عن التکسب جدلٌ وذ کر أصحاینا ان الب إذا کان 
معسراً کسوباً وله ابن زَّمِن ولە ام موسرةۃ ھل تؤمر بالانفاق علی الابن؟ اختلف المشایخ فيه 
قیل: توم وقیل: لا ترجع للام علی الاب رھو مروي عن أبي حنیفة نصا. انتھی. وقیل: 
قوله: ولدك محمول علی اُن اللاضافة للتربیة ْ للولادة فکأنه ولدہ من غیرھا۔ قلت: ھذا 
ارتکاب المجاز بغیر قرینة وھو غیر صحیح وقد خاطبھا رسول اللہ كت بقوله: دوولدكہ 
فدل علی أنه ولدھا حقیقۃت ویدل عليه عا جاء فی حدیث آخر: دأیجزیء عنی أن أنفق علی 
زوجی وأیتام لی فی حجري؟ہ وفی (معجم الطبرانی): ەایجزیء ان اأُجعل صدقتي فیك وفي 
بنی أُخی أیتام؟؛ الحدیث وفي روایة: ہیا رسول اللہ! ھل لي من أُجر ان اُنصدق علی ولد 
عبد اللہ من غیريی؟) وإسنادھما جید؛ وللبیھقی: وگورخۓ اُعول عبد الله ویتامی)٤ء‏ وقیل: اعتل 
من منعھا من إعطائھا ‏ زکاتھا لروجھا بأنھا تعود إلیھا ني النفقة فکاٹھا ما خرجت عنھاء 
وجوابە: إن احتمال رجوع الصدقة إلیھا واقع فی التطوع أأیضاً قلت: لیست الصدقة کالزکاۃ, 
لأن عود الزکاۃ إلیھا فی النفقة یضر فتصیر کأُنھا ما حرجت بخلاف الصدقق فإن احتمال 
عودھا إلیھا لا یضس فخروجھا وعدمه سواء. 

وأما َسَالَة الحلي ففیھا خلاف بین العلماء؛: فقال ابو حنمفة وأأصحابه والٹوری: تجب 
فیھا الزکاق وروي ذلك عن عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن مسعود وعید اللہ بن عمر وعبد 
ال بن عباس: رضی اللہ تعالی عنھمء وبه قال سعید بن المسیب وسعید بن جبیر وعطاء 
ومحمد بن سیرین وجابر بن زید ومجاھد والزھري وطاوس ومیمون بن مھران والضحاك 
وعلقمة والاسود وعمر بن عبد العزیز وذر الھمداني والأوزاعی وابن شہبرمة والحسن بن یں 
وقال ابن المنذر وابن حزم: الزکاۃ واجبة بظاھر الکتاب والسئنة وقال مالك وأحمد وإسحاق 
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والشافعيء رضي اللہ تعالی عنھمء في اظھر قولیہ: لا تجب الزکاۃ فیھاء وَروّي ذلك عن ابن 
عمر وجابر بن عبد اللہ وعائشة والقاسم بن محمد والشعبي: وکان الشافعی یفتی بھذا فی 
العراق وتوقف بمصر وقال: ھذا مما استخیر اللہ فيه. وقال اللیٹ: ما کان من حلی یلیس 
ویعار فلا زکاۃ فيه وإن اتخذ للتحرز عن الزکاۃ فغيه الزکاق وقال اُنس: یزکی عاماً واخٰاً لا 
غیر۔ 


واستدل من أسقط الزکاۃ بحدیث جابر عن النبي عَإِكّه أنه قال: لیس فی الحلی زکاة 
ذکرہ فی ز(الإمام) وعن جابر آنه کان یری الزکاة في کثیر الحلي دون قلیلھاء وروی عبد 
الرزاق: أخبرنا عبید الله عن نافع عن ابن عمرء قال: لا زکاۃ فی الحليء وروی مالك نی 
(الموطاخ: عن عبد الرحمن این القاسم عن أبیه عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: کانت تلي 
بنات اُختھا یتامی في حجرھا فلا تخرج من حلیھن الزکاق وأخرج الدارقطني عن شریيك عن 
علي بن سلیمات: قال: سألت انس بن مالك عن الحلی؛ فقال: لیس فيه زکاۃ. وروی 
الشافعی ثم البیھقی من جھة: أخبرنا سفیان عن عمرو بن دینار قال: سمعت ابن خالد یسأل 
جابر بن عبد الله عن الحلي أفيه زکاۃ؟ فقال جابر: لاء وإن کان یبلغ الف دینار. وأ حرج 
الدارقطنی من حدیث هشام بن عروة عن فاطمة بنت المنذر عن آسماء بنت أبی بکر أُنھا 
کانت تحلي بناتھا الذھب ولا تزکیە نحواً من خمسین ألف. 

واحتج من رای فیھا الزکاةۃ بحدیث عمرو بن شعیب عن أٛبیه عن جدہ ٥‏ أن امرأة اُتت 
رسول اللہ کل ومعھا بنت لھا وفي ید اہنتھا مسکتان غلیظتان من ذھب؛ء فقال لھا: اُنعطین 
زکاة هذا؟ قالت: لا. قال: أیسرك أن یسورك اللہ بھما یوم القیامة سوارین من نار؟ قالت: 
فخلعتھما فألقیتھما إلی النبي كَلِّء وقالت: ما للہ ولرسوله:ء رواہ أبو داود والنسائي؛ وقال: 
ولا یصح فی ھذا الباب شيء. قلت: قال ابن القطان فی کتابه: إسنادہ صحیح وقال الحافظ 
المنذري: إسنادہ لا مقال فيه؛ فان أبا داود رواہ عن أأبی کامل الجحدري وحمید بن مسعدة 
وھما من الثقات احتشج بھما مسلم: وخالد بن الحارث إمام فقيه احتج ہه البخاري ومسلم 
وكذلك حسین بن ذکوان المعلم احتجا بە فی (الصحیح) ووثقه ابن المدیني وابن معین وأبو 
حاتمء وعمرو بن شعیب ممن قد علم وھذا إسناد تقوم به الحجة إن شاء اللہ تعالی۔ فإن 
قلت: رج العرمذي من حدیث اہن لھیعة ٭عن عمرو بن شعیب عن جدہہ قال: أُتت امرأُتان 
إلیٰ رسول اللہ كت وفی أیدیھما سُواران من ذھبء فقال لھما: اُنؤدیان زکاة ھذا؟ قالتا: لا۔ 
فقال: أتحبان ان یسو رکما اللہ بسوارین من نار؟ قالتا: لاء قال: فأدیا زكاته وقال الترمذدي: 
ورواہ ابن المٹنی بن الصباح عن عمر بن شعیب نحو ھذاء وابن لھیعة وابن الصباح یضعفان 
في الجدیث, ولا بیصح في عذا الباب عن النبي لللّه شيء. قلت: قال الہنذري: لعل 
العرمذديی سد افایئن القتین رفا ولا فطریق أبي داود لا مقال فيه واحتجوا أ٘یضاً 
بحدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء رواہ ای داود من حدیث فعبد اللہ بن شداد بن الھاد 
ان قال: دخلنا علی عائشة زوج النبي ا6 فقالت: دخل علي رسول اللہ عم غفرأی في 
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یديی فتخات من ورق؛ فقال: ما هذا یا عائشة؟ فقلت صععتھن أتزین لك یا رسَول الل! قال: 
اُنؤدین زکاتھن؟ قلت: لا أو ما شاء الله قال: هو حسبك من التارہ. وأآخرجه الخاکم فی 
(مستدر که) وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ. قلت: الحدیث علی شرط 
عند غمیرہ فافھم. 

واحتجوا را بحدیٹ اتاج بنت یزیدئ اُخرجهە ايد 7- (مسند٥):‏ وحدثنا علي بن 
دخلت آنا وخالعی علی النبی عَكلهُ وعلینا أسورة من ذھب؛ فقال لنا: اُنعطیان زکاتھا؟ فقلنا: 
لام قال: أُما تخافان اُن یسو رکما الله اسورة من نار؟ اُدیا ‏ زکاتھا. فان قلت: قال این الجوزي: 
وعلی بن عاصم رماه یزیک بن ھارون بالکذب) و عبید ارلہ بسن حیٹم قال ابن مسہں۔ احادیثه 
وسٹل اأحمد عن علی بن عاصم فقال: هو وارئہ عندی ثقة ونا احدث عنۂہ وعبد الله بن 
خیٹم قال ابن معین؛ هو ثمَة حجف وشھر بن حوشب قال أحمد: ما أحسن حدیثه ووثقه: 
وعن یحیی: هو ثقة وقال أبو زرعة: هو لا بس ب فظھر من هذا کله سقوط کلام ابن 

واحتجوا أیضاً بحدیث فاطمة بنت قیس, رواہ الدارقطتي في (سننه): عن نصر بن 
مزاحم عن أبي بکر اٹھذلی أُخبرنا شعیب بن الحجاب اعن الشعبی قال: سمعت فاطمة بنت 
منه الفریضة فأخذ منە مثقالاً وثلاثة أرباع مثقال. وقال الدارقطنی: أُبو بکر الھذلی متروك لم 
یأٹ بە غیرہ واحتجوا ارتا بحدیث أم سلیمة أُخرجه أبو داود: حدثنا محمد بن عیسی 
ذھب؛ فقلے: یا رسول اللہ اُکنز ھو؟ فقال: ما بلغ ان تؤدي زکاتە فزکی فلیس یبکنزہ؛ 
وأخرجه الحاکم أیضاً فی (مستد رک وقال: صحیح علی شرط البخاري ولم یخرجاہ. 
ولفظه: تإٰذا اُدیت زکاتھ : قفلیس بکنزہ. فان ولۓخۓ: رواه الپ لبيهقم 2 وقال: تفرد به ثابت بن 
عجلانِ وقال بن الجوزي فی (التحقیق): محمد بن مھاجر قال ابن حبان: یضع الحدیٹ 
علی الٹقات. قلت: قال فی (تنقیح التححقیق): لا یضر تفرد ثابت بەه فإانه روی لە البخاري 
ووثقه ابن معینء وقال فیه أیضاً: الذي قیل فی محمد بن مھاجر وھم؛ فان محمد بن مھاجر 
الکذاب لیس هو ھذاء فہذا الذي یروي عن ثابت بن عجلان ثقة شامی أخرج لە مسلم فی 
(صحیحم) ووثقه اآحمد وابن معین وأُبو زرعة ودحیم وأبو داود وآخرون وذ کرہ أبن حبان ۲- 
(الثقات) وقال: کان متقنا وأما محمد بن مھاجر الکذاب فان متاخ وعتعاب بن بشیر وثْقهھ 

وأما حدیث جابر الذي احعجت بە الفرقة الأولی فقد قال البيھقي: فھو حدیث لا 
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اأُصل لہ وفیه عافیة بن أیوب: وھو مجھولء فمن احتج بە مرفوعاً کان مغروراً بدینه داخلاً 
فیما یعیب به ممن یحتج بالکذابین. قلت: ھذا غریب من البیھقي مع تعصبہ للشافعي؛ وقال 
سبط بن الجوزي: هو حدیث ضعیف مع أنه موقوف علی جابر. ٰ 

قوله: ەمسکتانہ؛ تثنیة مسکة بالفتحاتء وھو السوار من الدبلء وھي قرون الاُوعالِ. 
وقیل: جلود دابة بحری؛ والجمع: مسك: وقیل: الدبل ظھر السلحفات البحریة. ہووالفغتخات) 
بفتح التاء المثناۃ من فوق وبالخاء المعجمة جمع: فتخق بالتحريك وھی حلقة من فضة لا 
فص لھا فإذا کان فیھا فص فھي خاتمء وقال عبد الرزاقء ھی الخواتیم العظامء وقیل: 
وم ایی سس عچد ےھ موس وجہً ی' سج ہیں بر ہہ تی 
الأیدي. وقیل: فی الأرجل ۔ٴدوالأوضاح؛ جمع: وضح بفتح الضاد المعجمة وفی آخرہ حاء 
مھملف وھو نوع من الحلي یعمل من الفضةق سمیت به لبیاضھاء ٹم استعملت في التي 
یعمل من الذھب أَیضاً۔ وقیل: حلي من الدراھم الصحیحة والوضح الدرھم الصحیح؛ وقیل: 
حلي من الحجارۃ وقیل: الأوضاح: الخلاخل. 

ومما یستفاد من الحدیث المذ کور: اسععذان النساء علی الرجال. وفیە: أنە إذا لم 
ینسب إليه من یستاذت سال أن ینسب۔ وفیە: الحےث على االصدقة ة علی الأقارب. وفيه: 
ترغیب ولی الأمر في أُفعال الخیر للرجال والنساء. وفیه: الهحدث مع النساء الأجانب عند 
من الفتنة . 


۷ ۔۔ باب لیس عَلى لی السُنلِمْ فٔی فَرَِدِ صَذلَة 

أی: ومن وس سرع ہس وو با یحو واشتقاق الفرس عن 
الفرس وھو الکسر وقال الجوهري: الفرس یقع علی الذ کر والاأنٹی ولا یقال للاُنٹی فرسة 
وجمعه: الخیلء من غیر لفظلہه والخیل اسم جمع للعراب والبرازین ذکورھا وإنائھا کال رکب 
ولا واحد لھا من لفظھاء وواحدھا: فرس, والخیل الفرسان أیضاً قال تعالی: طلواجلب علیھم 
بخیل ك4 [الإسراء: .]٦٦‏ والخیل: یجمع علی خیول فیکون جمع اسم الجمع: کالقوم 
والاقوام. 

۷۵ ص۔۔ حدُثا ات قال حدّثنا شُغبَةُ قال حدّلنا عَبد اللہ بن دِثتارِ قال مث _ 
سْلَعِمَان بنّ ار عن عِرَاكِ بن عَالِكِ عن أَبي هُرَیرَہً رضي اللہ تعالی عنة. قال قال النبیخ 
لہ َیں غَلی المسیم فی فَزبه وَغُلایه ضَدَقَة [الحدیٹ ٣٤١١‏ - طرفه فی: 


.6٤٤ 
مطابقته للترجمة فی عین متن الحدیث: غیر ان فيه لفظة: وغلامہ زائدة۔ ورجاله قد‎ 
ذکروا فیما مضی؛ فسلیمان بن یسار - ضد الیمین - مر فی: باب الوضوءء وعراك بکسر‎ 

العین المھملة وتخفیف الراء وفی آحرہ کافء مر في: باب الوضوء. 
ذکر تعدد موضعہ ومن اأُخرجہ غیرہ أخرجہ البخاري أَیضاً هناء عن مسدد عن یحبی 


٤۔‏ کتاب الرّكاۃ / باب )٦٤(‏ 1 


این سعید وعن سلیمان بن حرب عن وھیب؛ کلاھما عن خیئم بن عراك بن'ْألك عن أآبیه 
بھ وأآخرجه مسلم في الزکاۃ ایضاء عن یحیی بن یحیی وعن عمرو الناقد وزھیر بن حرب 
وعن قتیبة عن حماد وعن أٌبي بکر بن أبي شیبة وعن أبي الطاھر بن السرح وھارون بن سعید 
وأحمد بن عیسی. وأخرجه ابو داود فيه عن القعنبی عن مالك بە وعن محمد بن المٹنی 
أبی بکر بن أبي شیبة. 

اختلاف الفاظه ومن أمخرجه غیر الستة: وفی لفظ للبخاري: لیس علی المسلم 
صدقفه فی عبدہ ولا فرسہ٤؛‏ رقلہ لم ولیس علی المسلم فی عبدہ ولا فی فرسه صلق823ء 
وفي لفظ: لیس في العبد صدقة إلاّ صدقة الفطرہ. ولفظ أبیي داود: دلیس في الخیل والرقیق 
زکاۃ إِلاّ زکاۃ الفطر فی الرقیق٤.‏ وفی لفظ: ولیس علی المسلم فی عبده ولا فی فرسه 
صذقة4٦۔‏ ولفظ الترمذدی: دلیس علی المسلم فی فرسه ولا فی عبدہ صل.ق4] ۔ ولفظ النسائيی: 
کلفظ أبي داود الثانی وفی لفظ: ولا زکاة علی الرجل جل المسلم فی عیدہ ولا فی فرسه)؛ 
وفي لفظ: امو سی مہ ے سی و تح سس اب مس سد 
عبد الله بن وھب): زا ستةعل ارس سی رام رلا نی رتا نی نظ لا انی 
شییق: وولا فی ولیدتهہ ورواہ الشافعی عن سفیان عن یزید بن یزید بن جابر عن عراك عن أبي 
ھریرةَ رضی اللہ تعالی عنہ؛ ف 
داود و دا سس 6 دو بر سد ارول قال: 7 رسول ہے لاق 
عفوت لکم عن صدقة الخیل والرقیق٤؛‏ وابن ن ماج من روایة الحارث عن علی عن النبی ‏ ال 
قال: ٭تجوزت لکم عن صدقة الخیل والرقیق٤.‏ 
و عبد الرحمن بن سمرقة؛ وسمرۃة بن جندب. فحدیٹ عمرو بن حزع رواه الطبراني فی 
(الکبیں) من روایة سلیمان بن داود: عن الزھري عن أبي بکر بن محمد بن عمرو بن حزم 
عن أبيه عن جدہ: دأن النبی هك کتب إلی اأھل الیمن بکتاپب فّے الف ائئن والسن 
والدیات+؛ وفيه: 'أنه لیس فی عبدہ ولا فی فرسهہ شيء؛ وسلیمان بن داود الحزیبي وثقه 
اف ہد نے وی کو سس سس الخطاب پت ری ارہ و یت رواہ 
وحذیفة بن الیمان ا لی 0070/, من اقعیل 07 صددقة؛ تا 
وحدیث ابن عیاس رواہ الطبراني في (الصغیں) زدالاوسظم مر روازة عسحیة پر غند الرعسن 


)٦۷( كتاب الڑّکاؤ / باب‎ ت٤‎ ٦٢ 


این أٌبي لیلی عن داود بن علي بن عبد اللہ بن عیاس عن النبی عَله قال؛ وتد عفوت لکم 
عن صدقة الخیل والرقیق ولیس فیما دون المائتدین زکاۃہ. وحدیث عبدِ۔الرحمن بن 
سمرة رواه الطبراني فی (الکبیں والبیيھقي من روایة سلیمان بن أُرقم عن الحسن آإعن عبد 
الرحمن ابن سمرۃة أن رسول اللہ کل قال: دلا صدقة فی الکسعة والجبھة والنخةہ 
وسلیمان بن أرقم متروك الحدیث. الکسعة بضم الکاف وسکون السین المھملة بعدھا عین 
مھملفت قال ابو عمید٭ وابو عمرو وانکسائی: سے الحمیں؛ وقیل: سے الرقیق. والجبھةت بفتح 
الجیم وسکون الباء الم وحدق حيی الخیل: والنخةف بصم النون ونتشلدبد الخاء الہعجمۃة هی۔ 
الرقیقء قاله ابو عبیدة وأبو عمرو وقال الکسائي: إنھا البقر العوامل وذ کر الفارسي فی (مجمع 
الغرائب) عن الفراء اُنْ الئخة ان :]) انمہحمصدق دیٹاراً بعد فراغه ممٴ من الصدقف وقیل: ال خة 
الحمیں یقال لھا: الئخة والکسعة. وقال بقیة ابن الولید: النخة المربیات فی البیوت؛ 
والکسعة البغال والحمیر. وحلیٹ سمرۃة بن جندب رواہ البہزاں فذ کر اجاویے شم قال: 
ویاسنادہ ون رسول انی نپ کان یأمرنا ان لا تخرج ال(صد۔قة من ألرقیقی) و[سنادہ ضعیف۔ 


ذکر عا یستفاد منه: استدل بالأحادیث المذ کورة سعید بن المسیب وعمر بن عبد 
العزیز ومکحول وعطاء والشعبي والحسن والحکم وابن سیرین والٹوري وائزھري ومالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأھل الظاھرہ فإنھم قالوا: لا زکاۃ فی الخیل اص وممن قال 
بقولھم أبو یوسف ومحمد و مد 7 الترمذي: والعمل عليه أٌي: علی حدیث أبي 
هریرۃ المذ کور فی الباب عند أُھل العلم أ نه لیس في الخیل السائمة صدقة ولا في الرقیق إذا 
گازوا تر س3 لا أن یکونوا للعجارق فاإذا کانوا للعجارۃ ففی أثمانھم الزکاة إٰذا حال 
علیھا الحول؛ وقال إبراھیم السخعي وحماد بن ابی سلیمان وأبو حنیفة وزفر: تجب الزکاة 
فی الخیل المتناسلة وذ کر شمس الأئمة السرخسيء أنه مذھب زید بن ثابتء رضی اللہ تعالی 
عله من الصحابة واحتجوا بما رواہ مسلم مطولاً من حدیث سھیل بن أبي صالح عن أبي 
ھریرة قال: قال رسول الله عاکن: سی سو ار وا و حمي عليه فی نار 
جھنم...٭ الحدیث؛: وفیه: هالخیل ثلائة فھي: لرجل أجر؛ ولرجل سترہ ولرجل وزرہ. 
الحدیث: ٹم قال: ووأما الذيی ھی لە ستر فالرجل یتخذھا تکرماً وتجملاء ولا ینسی حق 
ظھورھا وبطوتھا في عسرھا ویسرھا.. الحدیث؛ وھذا المقدار الٰذي ڈذکرناہ اخرجهہ 
الطحاوي وأخرجہ البزار ا٘یضاً مطولاّء ولفظە: وولا یحیس حق ظہھورھا وبطونھاہ وأبو حنیفة 
ومن معه تعلقوا به في إیجاب الزکاة في الخیلء وقال: إن فی ھذا دلیلاً علی أُن لل فیھا 
حقاء وھو کحقہ في سائر الموال التي تجب فیھا الزکاۃ؛ واحتجوا أیضاً با روي عن عمر 
این الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنە؛ أخرجه الطحاوي: حدثنا ابن بی داود قال: حدثنا عبد 
اق ہی شسحوتہ من اشتام قال: حدثنا جویریة عن مالك عن الزهھري ان السائب بن یزید 
أُخبرہ قال: رأیت أبي یقوم الخیل ویدفع صدقتھا إلی عمر بن الخطاب؛ وأخرجہ الدارقطنئي 
اأیضاً واسماعیل بن إسحاق القاضيء وأبو عمر في (التمھید) وأآخرجه ابن أبي شیبة: عن 


٤‏ ۔ کتاب الرّکاۃ / باب )٦۷(‏ ك۳ 


محمد بن بکر عن این جریجء قال: ا حبرنی عبد اللہ بن حسین ان ابن شاب أخبرہ ان 
السائب این اُعت نر أحبرہ أُئه کان یأنی عمر بن الخطاب بصدقات الخیلں وأخرجه بقیي 
ابن مخلد فی (مسندم) عنهہ وقال أبو عمر: الخبر في صدقة الخیل عن عمر رضي)ّاللہ 
تعالی عن صحیح من حدیث الرھری عن السائب بن یزید: وقال ابن رشد المالکي فی 
(القواعدع: قد صح عن عم رضی الله تعالی عنه أُنه کان یأأخذ الصدقة عن الخیلء وروی 
اُبو عمر بن عبد البر پإسنادہ: ان عمر بن الخطاب قال لیعلی بن أمیة: تأخذ من کل أربعین 

وتاتء ولا تال می اغیل سینا اعلامن کل قرنی دیتارآ. تضرب على الخیل دیتارا 
دینارآء وروی أبو یوسف عن أبي عبد اللہ غورك بن الخضرم السعدي عن جعفر بن محمد 
عن أبيە عن جابر بن عبد اللہ قال: قال رسول الله او افی اتغیل سی کل فرسن تار 
ذکرہ فی (الإمام) عن الدارقطتني ورواہ ابو بکر الرازي وروی الدارقطنی في (سنتع) عن أبیٍ 
إسحاق عن حارثة بن مضربء قال جاوتا سن آمل العام لی خی فقالوا إتااقد أمہنا آموالاً 
لا و تغائاتنت تعّت٣ت‏ نز کیە؛ فقال: ما فعله صاحبی قبلی فأفعله أناء ثم استشار 
أصحاب النبی كِكه فقالوا: حسنء وسکت علي؛ رضي اللہ تعالی عنهہ فسأله فقال: هو حسن 
لو لم یکن جزیة راتبة یأخذون بھا بعدك فأُخذ من الفرس عشرة دراہمم ثم أعاد قریباً منه 
بالسند المذ کوں والعضیة. وقال فیه: فوضع علی کل فرس دینارا. 


وروی محمد بن الحسن في کتاب (الآئاں: أخبرنا ابو حنیفة عن حماد بن أبي 
سلیمان عن إبراھیم النخعی أنه قال: فی الخیل السائمة التيی تطلب نسلھا إن شثت في کل 
فرس دینار أو عشرة دراھم وإن شعثت فالقیمة فیکون نی کل مثتی درھم خمسة دراهھم في 
کل فرس ذکرآ أُو أُنٹئی. فان قلت: قال ابن الجوزي: الجواب عن قولەه: ہثم لم ینس حق 
اللہ. ہے لس مم ہیں سرت سی سی یں سی سے رو 6س 
علی وجه الندب۔ والٹانی: اُن یکون واجبأء ٹم نسخ بدلیل قوله: وقد عفوت لکم عن صدقة 
الخیل)؛ إذ العفو لا یکون الاغح ف ‏ الاز قلت: الذي یکون علی وجه الندب لا یطلق 
عليه حق؛ وأیضاً فالمراد بە صدقة خیل الغازي؛ وفي (الأسراں) للدہوسی: لما سمع زید بن 
ثابت حدیث أبی ھریرة هذا قال: صدق رسول اللہ عَلكٌ ولکنە أراد فرس الغازي۔ وأما ما 
سور سرک ینس کر ید کس یں قال یو زید: ومٹل عذا 
لا یعرف قیاسا فثبت أنه مرفوع؛ و اما الئسخ فإنه لو کان اشتھر فی زمن الصحابة لما قرر 
عمر الصدقة فی الخیلء ون ععمان ما کان یصدتھا. فإن قلت: روی مالك عن ابن شھاب 
عن سلیمان بن یسار اُن اُھل الشام قالوا لأبی عبیدة بن الجراج: خذ من خیلنا ورقیقنا صدقة 
فأبیء ٹم کتب إلی عمر فأبی عمرہ ثم کلموہ أیضاً فکتب إلی عمر فکتب إليه عمر: إن 
اُحہوا فخذھا منھم وارددھا علیھم وارزق رقیيقَھم؛ ففی إباء أبي عبید8 وعمں رضي ارہ تعالی 
عنھماء من الأخذ من أھل الشام ما ذکروا من رقیقھم وخیلھم دلالة واضحة أُنه لا زکاة في 
الرقیق ولا فی الخیلء ولو کانت الزکاۃ واجبة ففي ذلك ما امتتعا من اذ ما أوجب اللہ 


)٦۸( کاب الڑکاؤ / باب‎ ء٤‎ ٤ 


علیھم اُخذہ لأہله ووضعه فیھم, 

قلت: هذا یعارضه ما ذکرناہ من عمرء رضي اللہ تعالی عنه في روایة الدارقطنی عنه 
وغیرہء وفي (شرح مختصر الکرخی) وز(شرح العجرید: إن شاء اُدی ربع عشر قيمَتھّاء وإِن 
شاء أدی عن کل فرس دینارا. وفي (جامع الفق: یجب فی الإناث والمختلطة عندہ لگل 
فرس دینارء وقیل: ربع عشر قیمتھاء وفی (أحکام القرآن) للرازي: إن کانت إِناثاً أو ذ کوراً 
وإنااً یجبء وفی (البدائع): الخیل إن کانت تعلف تل رکوبِ أو الحمل أو الجھاد فی سبیل 
اللہ فلا زکاۃ فیھا إجماعأء وإن کانت للعجارة تجب إجماعا وإن کانت تسام للدر والنسل 
ومی ذکور وإناث یجب عندہ فیھا الزکاة حولاً واحدا وفي الذ کور المنفردة والاناٹث 
المنفردة روایتان۔ وفی (المحیط: المشھور عدم الوجوب فیھما۔. 

ومما یستفاد من الحدیث المذ کور: جواز قول: غلام فلان وجوار فلان۔ وفی 
(الصحیح) ەنھی رسول اللہ كلهُ ان یقول الرجل: عبدي وأمتي؛ ولیقل: فتاي وفتاتي٤.‏ 

۸ ۔۔ باب لیس عَلَى المْسلِغ فی عَبْدِہِ صَذَقةً 

أي: ھذا باب یذ کر فیه: لیس علی المسلم فی عبدہ صدقة اُورد حدیث أبی حریرة 
بت جمتین الاولی: بلفظ: غلامه۔ والثائیة: بلفظ: عبدی الغلام فی اِلْلخْة اسم للصبي الذی 
فطم إلی سبع سئینء وفي :اصطلاح الناس یطلق علی العبد وعلی الحر الذي یخدم التاس؛ 
وفی (المغرب: الغلام الطار الشارب؛ ویستعار للعبد وغلام القصار اأجیرہ؛ والجمع: غلمة 
وغلمانء والعبد خلاف الحی ویجمع علی: عبید واعبد وعباد وعبدان بالضمء ء وعبداۂ 
بالکسس وعبدان مشددة الدال؛ وعبداً مد وثقصر ومعبوداء بالمدء وحکی الاخفش: عبدہ 
ہضمتین مثل سقف وسقف: والمراد بالغلام فی الحدیٹ: العبد الذي ۂ فی الرقبة. 


٦‏ ہہ حدُثدا تُمدّةٌ قال حدّثنا يَخیٰی بؿ سَمیدِ عن حُقَیِم بن عِرالٍٍ قال 
حدّٹنی آبی عن بی هُرَیْرة رضی اللہ تعالی عنة عن الب عللُه ح وحدّثنا مُلْيْعمَان بر ڑب 
قال حدثا و ع2 مرو وک بعر و ا و ا وف رب 
اللہ اتعانی سة من الب کل ال هن لی ا مہ م صَدَقَةٌ فی عیدہ وَلا فَریی. (انظر 


الحدیث ۳٢٦٤۱]۔‏ 


مطابقته للترجمة ظاہرة. ورجاله سبعة ویحیی هو ابن سعید القطانء وخثیمء بضم 
الخاء وفشح الثاء المثلة وسکون الیاء آخر الحروف: ابن عراك بن مالك الغفاريء ووھیب 
مج ریہ قوله: رفی عبد٥؛‏ مطلق لکنه مقید ما ئ ثبت بت فی (صحیح مسلم) لیس في العبد 
الا صدقة القطی ھذا إذا لم یکن للنجارةء وقد مر الکلام فيه مستوفی فی الاب السابقء واللہ 
اأعلم بحقیقة الحال. 


٤۔‏ قتابثٰ الڑکاۃ / باب )٦۹(‏ ث‌ 
۹ ۔۔ باب الصْدَقة عَلَى الیقَامقی 

أي: عذا باب في بیان الصدقة علی الیتامیء وذ کر لفظ: الصدقةء لکونھا اعم من 
صدقة العطوع: ومن صدقة الغرض؛ قیل: عبر بالصدقة دون الزکاة لتردد الخبر بین صدقة 
الغرض والتطوع لکوت ذکر الیٹیم جاء متوسطاً بین المسکین وابن السبیل وھما من مصارف 
ال کاۃ, قلت: پنما ذکر لفظ الصدقة لعمومھا وشمولھا الفقسمین: والصدقة مطلقا مرغوب فیھا 
ولفاعلھا آجر عظیم وثواب جزیل إذا وقعت لمستحقھاء وذکر فی الحدیث مؤلاء الثلائة 
اعني: المسکین والیعیم وابن السبیلء فالمسکین واہبن السبیل مصرفان للزکاۃ ولصدقة 
العطوعء بخلاف الیتیم فانه [غا یکون مصرفاً إذا کان فقیرا والشارع مدح الذي یتصدق علی 
ہؤلاء الثلائق وانما ذکر البخاري لفظ: وخصھم بالذ کر دون هذین الإئنین للاھتمام بھم 
وحصول الأجر فی الصدقة علیھم اکٹر من غیرھم وقد ورد في الحدیثٹ: آن الصدقة علی 
الیعیم تذھب قساوۃ القلب. 


۷ - حذ حدّثنا مُعَاد بر فَضَالَة قال حدّشا مِشَام عن بی عنْ ھلال بن أبي مَبموً 
قال حدّثنا عطٔاۂ بی تحار أَلّه ضوع آیا عوید الخذّرِىٔ رضی اللہ تعالی عنه یُحذّت أنّ النبی ٹڈ 
جِلَس ات یَژم عَلَی الثبْرِ وجَلَستا عََلَۂ تقال إِنّي گا أخاف عَلَيكُم مِن َغدي ما یُفْتَع 
لیم من زَهرة الدّنیا وَزِیتجھَا فقال رَجُل یا رسول اللہ و یأبی الکیڑ بالشُڑ فشک النبیٔ 
ا ما ماك ثکڈع ااشیی کل وا کن ترازتا اڈ ال علیہ قال نسمع عت 
الژِحَضَاء فقال أَينَ الشابِل وكانَهُ حَمدَۂ فقال اِلهُ لا يَأَی الخیڑ بالشُر وَإِنٌ مِمّا يْْبِتُ الرَبِیم 
َقْثل عبطاً ا یم إلا اَكَلَةً الخَضراءِ اكَلَّثْ عمی إِذا افْتَذُتُ خاصرتامَا استقْبلَتْ عَقَ 
الشْمس فقَلَطث وِتَالَثٗ وَرَتَعَثْ وَإنٌ ھٰذا الحَال حَضِرة خُلوٰة فتَعم ضَاحبُ المٰدا ما 
أُغطی من الِشکِ والیتیم وَابنّ الہیلِ از کُما قال ال عَه ول من بَأَعُذه بقَیرِ حَقه 
کالّدِي نَأکُلْ وَلاً يَذْیغ ویگونُ كھیداً عَلَيْهِ يَوْمَ القَقَاة. (انظر الحدیث ۹۲۱ وطرفیه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ہوالیتیمہء وذکر وجهە تخصیصەه بالذ کر. 

ذکر رجاله: وھم: ستة: الأول: معاذء بضم المیم ابن فضالة بفتح الفاء وتخفیف 
الضاد پوس ری و بہ۔ ٹیاب الحیض. الٹاشی: مشام الدستوائی. الٹالٹ: 
یی بن أَبي کثیر. الرابع: علال بن أُبي میمونة ویقال: علال بن أبي ھلال وھو ھلال بن 
عليی؛ ویقال: ابن أسامة الفھري؛ ومن قال: ھلال بن أبي میمونة ینسبه إلی جد أبیہ وقد ذکر 
فی أول کتاب العلم. الخامس: عطاء بن یسار ضد الیمین؛ وقد مر في: باب کفران العشیر؛ 
السادس: آو بعیا التظفرئ, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلاثة مواضح وبصیغة الإٴفراد 
فی موضع۔ وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیه: السماع. وفیه: أن شیخە من أفرادہ وأنە بصري 
وعشام أھوازي ویحبی طائیي بیامی وھلال مدنيء وکذا عطاء. وفیە: إثنان مذکوران بلا نسبة۔. 


)١٤( ے کتابٔ الڑکكاؤ / باب‎ ٤ ٦ 
وفیه: من ینسب إلٰی ین ای وھو؛ ھلال.‎ 


ذکر تعدد موضعه ومن آخرجه غیرة: رجہ البہخاري ےا نی انجھاد؛ غن محمد 
. این سنانء وفي الرقاق عن إسماعیل بن عبد اللہ وأخرجە مسلم في الزکاة عن أبي الطابھر بن 
السرح وعن علي بن حجرہ وآخرجه النسائي عن زیاد بن أیوب. 
ذکر معناہ: قولہ: ذات یوم؛ معناہ: جلس قطعة من الزمان فیکون: ذات یوم صفة 
للقطعة المقدرة ولم تتصرف لان إضافتھا من قبیل إضافة المسمی إلی الإسم؛ ولیس لە تمکن 
فی الظرفیة الزمائیة لأنه لیس من أسماء الزمان۔ قوله: دإن مما اأخافء, وقولہ: ہما یفتح 
علیکم؛ فی محل النصب لأنہ اسم: إِن وومما اخاف٤‏ مقدماً خبر و کلمة: ماء فی: ما 
ایفعحء تحتمل الوجھین أیضاً. قوله: ومن زھرة الدنیاہ أي: من حستھا وبھجتھاء مأخوذۃ من 
زھرۃ الأشجاں وھو ما بصغر من اُنوارھاء وقال ابن الأعرابی: ہو الأبیض منھا۔ وقال ابو 
حیفة: الزھر والنور سوا وفي (مجمع الہرائب): عو ما یزھر مٹھا من ُنواأع المتاع والعین 
والشیاب والزروع وغیرھا تغر الخلق بحسٹھا مع قلة بقائھا۔ وفي ز(المحکھ): زھر الدنیا 
وزھرتھا یعنيء بٹسکین الھاء وفقحھا. وفي (الجامع): وزھرما۔ قول: ەأوّ یأانی الخیر 
بالشر؟ہ الھمزة للاستفھام والواو للعطف علی مقدر بعد الھهمزۃ وقال الطیبي: الاستفھام فیه 
استرشاد متھم ومن ثمة حمد تَلكه السائلء والباء في: بالٹشس صلة يأتي بمعنی: ھل 
یستجلب الخیر الشر؟ وجوابہ عَكِكه: لا یأنيی الخیر بالشر لکن قد یکوت سبباً لە ومؤدیاً إليە 
یأتی فی التمثیل. وفی (التلویں): ھذا سؤال مستبعد لما سماہ رسول اللہ عَْك برک 
وسماہ اللہ تعالی خیراً بقوله: فلوانه لحب الخیر لشدید [العادیات: ۸]. فأجیب بأن ھذا 
الخیر قد یعرض لە ما یجعله شراً إذا أسرف فيه ومنع من حقه ولذلك قال: 'أُوَ خیر هو؟؛ 
بھمزة الاستفھام وواو العطف الواقعة بعدھا المفتوحة علی الروایة الصحیحق منکراً علی من 
توعم أنە لا یحصل منە شر أصلا لا بالذات ولا بالعرض, وقال الیمی: أتصیر النعمة عقوبة؟ 
أي: إِن زھرة الدنیا نعمة من اللہ علی الخلق اُتعود هذہ النعمة کات علیھم؟ قوله: دفسکت:؛ 
لہ یعنی انعظاراً للوحیء فلام القوم عذاالسائلء وقالوا لە: ما شأنك تکلم رسول الله 
ولا یکلمك؟ قولە: ەفرأیناء من الرؤیة وفی روایة الکشمیھتنی: فأریتاء بضم الھمزة 
وکسر الرای ویروی: فرأیناء بضم الراء أي: ظنناء وکل ما جاء من ھذا اللفظ ببجعنی رؤیة 
العین فھو مفعوح الاأولء وما کان من الظن والحسبان فھو أري وأریتء بضم الھمزة. 
قوله:٭إنه بنزل علیہء علی صیغة المجھول یعنی: الوحی. قوله:(فمسح عنہ ال رحضاع؛ٴء بضم 
الراء وفتح الحاء المھملة والضاد المعجمة: ہو عرق یغسل الجلد لکثرت وکثیراً ما یستعمل 
فی عرق الحمی والمرضی. وقال الأصمعی: الرحضاء: العرق حتی کكأنه رحض جسدہ من 
المرقء أي: غسل,. ووزنه: فعلاء بضم الفاء وفتح المینء وجاءت أمثلة علی ھذا الوزن منھا: 
العدواء: الشخل, والعرواء: الرعدق والخیلاء من الاختیال والتعکبں والصعداء من قولھم: عو 
یتتفس الصعداء من غم أي: یصاعد نفسے. قوله: 1 وکأنہ حمدہ أي: وکأن النبيء عَللة 


۷ )٦٤( ۔ کتابُ الرّکاۃ / باب‎ ٤٢ 


حمد السائل وکان الناس ظنوا أنهہ كَكله انکر مساألتہ فلما رأوہ یسأل عده سوالراض علموا 
ُء حمدہ فقال: إنە لا اي الخیر بالس أي: إِن ما قضی اللہ ان یکون ضا ٹون "_"'" 
وما قضاہ ان یکون شرأً یکون شرآء وأن الڈي خفت علیکم: تضییعکم نعم اللہ وصرنکم 
إیاھا فی غیر ما أمر اللہ ولا یتعلق ذلك بنفس النعمة ولا ینسب إلیھاء ٹم ضرب لذلك مثلا 
فقال: دوإن مما ینبت الربیع..) إلی آخرہ ینبتء بضم الیاء من الإنبات۔ قولە: دیقتل أو 
یلمہ؛ قال القزاز: ھذا حدیث جری فيه البخاري علی عادتہ فی الاختصار والحذفء لن 
قوله وفرأینا أنه ینزل عليهء یرید الوحي؛ وفي قوله: ہوإن مما ینبت الربیع یقتل أو یلم 
حذف: ما أي کلمة: ماء قبل: یقتل وحذف: ےگا والحدیٹ: فإن مما ینبت الربیع ما 
یقعل حبطاً أو یلم؛ء فحذف: حبطاء وحذف: ما. قال القزاز: وروینا بھماء وفي نسخة 
صاحب زالتلویح) لفظاً: حبطاء موجود؛ وغالب النسخ لیس فيه. وقال الخطابي: سقط في 
الکلام من ا لروایة: ماء وتقدیرہ: ما یقتل. قلت: لا بد من تقدیر کلمة: ماء لن قولە: زدینہست 
الربیع؛؛ فعل وفاعل ولا یصلح ان یکون لفظ: یقعل حسلا الا بعقدیر: ماء وقوله: (حبطاءء 
بفغشح الحاء المهھملة وفتح الباء الم وحدة؛ وانتصابه علی التمییں وھو داء یصیب الإبلء وقال 
ابن سیدہ: ہو وجع یآخذ البعیر في بطنه من کلاء یستوبلهہ وقد حبط حبطاً فھو حبطء وہل 
حباطي وحبطق وحبطت الشاة حبطا: انتفخ بطنھا عن کل الدرقء وذلك الداء الحباط. 


قوله: وأو یلم٭ من الإلمام أي: أو یقرب ویدنو من الھلاك. قوله: دوإلا آكلة الخضر؛ء 
بفعح الخاء وکسر الضاد المعجمتین وفیي آخرہ رای ووقع في روایة العذري: رالإّ آکلة 
الشلخضرۃةءء بالتاء فی آخرہ۔ وعند الطبري: (الخضرة٥ء‏ بضم الخاء وسکوت الضادء وفی روایة 
الحموي: الخضراء بزیادة الف قبل الاستثتاء مفرغء والأصل: مما ینبت الربیع ما یقعل آکله 
الا اَكَلَه ضر ھا صح الاستثشناء المفرغ لقصد التعمیم راز وت للا یوم کذا۔. 
وقال الطیبی: والأظھر ان الاستشثناء منقطع لوقوعہ فيِ الکلام المثیتء وھو غیر جائز عند 
صاحب (الکشاف) الا بالتڈویل: ولأن ما یقعل حبطاً بعض ما ینبت الربیع لدلالة: من؛ 
التبعیضیة عليهء ویجوز ان یکون الاستتاء متصلاء لکن یجب التاویل في المسٹثننیء والمعنی: 
و حلامارفے 1ا تما تغل تہ الا النحض رع اڈ سیت سآ وتحری دفع ما 
یؤدیە إلی الھلاك. قوله: وفإنھاء أي: فان آکلة الخضر قال الخطابی: الخضر لیس من أحرار 
البقول العی تستکٹر منه الماشیة فتھلکھ أکلاہ ولکنە من الجنبة العی ترعی الماشیة منھا بعد 
هیج العشب ویس وأاکٹر ما تقول العرب لما احضر من الکلاء الذي لم یصفرء والماشیة من 
الابل تر تع مٹھا شیتاً فشیئا فلا تستکٹر منه فلا تحبط بطونھا عليه. قوله: دحتی إذا امتدت 
خاصرتاھاء یعنی: : إذا امتلاأت شبعاً وعظم جنباھاء والخاصرة: الجنب استقبلت الشمس لانه 
الحین الذي تشتھي فیه الشمس؛ وجاءت وذھبت ەفٹلطتء بفعح الٹاء المثلفة أُي: ألقت 
السرقین وقال ابن التین: ثلطت؛ ضبطه بعضہپم بفتح اللام وبعضھم بکسرھا ورفي 
(المحکم): ثلط الثور والبعیر والصبيء بلط ثلطاً: سلح سلحاً رقیقاً. وفي (مجمع الغرائب): 


٤ ۸‏ كکتابٔ الرٌكکاۃ / باب )٦٤(‏ 


خرج رجیعھا عفواً من غیر مشقة لاسترخاء ذات بطنھا فیبقی نفعھا ویخرج فضولھا ولا یتأذی 
بھا۔ وفي زالعباب) وزالمغیٹ): واکٹر ما یقال للبعیر والفیل. قوله:وورتعت) أي: رزعت؛ وارتع 
ابله أی: رعاھا ٦‏ الربیع وارٹع الفرس وتریح: اکل الربیع وقال الداودی: رتعت افتعل من 
ھذا المال محضرہ, بفتح الخاء وکسر الضاد الممجمتین؛ وانھا سمی الخضر حضراً لحسته 
ولاشراقف و جھہٹں والىخضر عبارة عمن الحسنء ژهي من اآحسن الاّلوانء ویروئ: غخحصرف بتاءِ 
الحأئیث: والوجە ےہ اُن یقال؛ اُغا أُنٹ علی معنئی ثاثرث المئےه با أی: ہا المال سىیء 
کالخضرةء وقیل: معناہ کالبقلة الخضرۂة: و یکون علی معنئی فائدة المال أي: الحیاۃ به 
والمعیشة حضرة. وقال الطیبي: ھکن اُن یعبر عن المال بالدنیا لأنہ أعظم زینشي الحیاة الدنیاء 
قال تمائی: غؤالمال والبنون زینة الحیاۃ الدنیایچ [الکھف: .]٥٤‏ وقال الکرمانی: ولە وجە آخر 

قوله:دونعم صاحب المسلم... إلی آخرہء یقول: إن من أعطي مالاً وسلط علی:ٴ 
ھلکته فی الحق فأعطی من فضلہ المسکین وغیرہء فھذا المال المرغوب فیه. قوله:٭أو کما 
قال رسول اللہ َء شك من یحبی. قوله:ہەوإنہ من یأمحذہ: أي: وان المال من یأخذہ بغیر 
حقہ بأن جمعہ من الحرام أو من غیر احتیاج إليه ولم یخرج منه حقه الواجب فيه؛ فھو 
کالذي یاکل ولا یشبع؛ یعنی۔ آئ گلما ئال منه 00 ازدادت ے۔۔ واستقل ما 7۴ یمدق ونظر 
إلی ما فوقه فینافسه. قوله:ہفیکون عليه شھیدا یوم القیامق یحتمل الیقاء علی ظاھرہء وھو 
أنہ یجاء باله یوم القیامة فینطق الصامت منہ ما فعل ب أُو ٹل لە بثال حیوان أُو یشھد عليه 
الم وکلون بکعب الکسب والإنفاق وقیل: معنی قول: وویکون عليه شھیدام أي: حجة عليه 
یوم القیامک یشھد علی صرفه وإسرافہ وآنه أنفقه فیما لا یرضاہ اللہ تعالی ولم یؤد حتھ. 


ذکر عا یستفاد منہ فیہ: مثلان ضربھما النبي لك: أحدھما: للمفرط فی جمع الدنیا 
ومنعھا من حقھاء والآخر: للمقتصد فی اُخذھاء فأما قوله: اون مما بنبت الربیع؛ فھو مثٹل 
المفرط الذي یأخذھا بغیر حقء وذلك اُن الربیع ینبت أحرار العشب فتستکٹر منھا الماشیة 
حتی تنتفخ بطوتھا لما قد جاوزت حد الاحتمال؛ فتنشق أمعاڑھا منھا فتھلك: كذلك الذيٍ 
یجمع الدنیا من غیر حلھاء ویِنع ذا الحق حقه يھلك فی الآخرة بدخوله النار, وأما قوله: ولا 
آكلة الشخضرہ فھو مثل المقعصد وذلك ان الخضر لیس من أحرار البقول الٹی ینبتھا الربیع 
ولکٹھا من الجنبة العي ترعاھا المواشی بعد ھیج البقولء فضربہ َإك مثلاً لمن یقتصد في 
اأخذ الدنیا وجمعھا ولا یحمله الحرص علی أُخذھا بغیر حقھاء فھو ناج من وبالھا کما نجت 
آکلة الخضر. وقیل: الربیع قد ینہت آأحرار العشب والکلٔ فھي کلھا خیر في نفسھاء وانما 
یأتی الشر من قبل آکل مستلذ مفرط منھهمك فیھا بحیث تنتفخ أضلاعه منە وتمتلیء خاصرتاہ 
ولا یقلع عنه فیھلکە سریعأء ومن کل کذا فیشرفہ إلی الھلاك ومن: کل مسرفاً حتی تنتفخ 
خاصرتاہ ولکنە یتوخی إزالة ذلك ویتحیل في دفع مضرتھا حتی یھضم ما کل ومن أکل غیر 


۹ )ء٥( ۔ کتابٔ الركکاؤ / باب‎ ٥٤ 


مفرط ولا مسرف یأکل منھا ما یسد جوعه ولا یسرف فيه حتی بحتاج إلی تفع ومن آکل 
ما یسد بە رمقه ویقوم بە طاعتہ. الأأول: مثال الکافر ومن ثمة آکد القتل بالحبط أ٘ي: یقتل 
قتلاً حبطاء والکافر ہو الذي یحبط أعماله. والٹانی: مثال المؤمن الظالم لنفسه المنهمك في 
المعاصي. والٹالٹ: مثال المقعصد. والرابع: مثال السابق الزاھد فيی الدنیا الراغغعب فی 
الآخرق هذا الوجه یفھم من الحدیثء وإن لم بصرح به وفي کلام الئووي إشعار بھذا. 

وفیە: جواز ضرب الأمثال بالاُشیاء التافھة والکلام الوضیع کالبول ونحوہ. 

وفیه: جواز عرض التلمیذ علی العالم الأشیاء المجملق وأن للعالم إذا سثل عن سّيء 
ان یؤخر الجواب حتی یتیقن. وفیە: أُن السؤال إذا لم یکن فی موضعه ینکر علی سائله. 
وفیه: ان العالم إذا سعل عن شيء ولم یستحضر جوابە أو آشکل عليه یؤخر الجواب حعی 
یکشف المسألة ممن فوقه من العلماء کما فعل كظكه فی سکوتہ حتی استطلعھا من قبل 
الوحي. وفیه: أُن کسب المال في غیر حله غیر مبارك فيه؛ واللہ تعالی یرفع عنه البرکة کما 
قال تعالی: طظ٭محق اللہ الرباگچ (البقرۃ: .]۲۷٦‏ وقال الشیخ أبو حامد: مثال المال مثال الحیة 
التی فیھا تریاق نافع وسم ناقعء فان أصابھا المعزم الذي یعرف وجہ الاحتراز من شرھا وطریق 
استخراج تریاقھا النافع کانت نعمق وإن أُصابھا السوادي الغني فھي عليه بلاء مھلك. وفیه: 
ان للعالم ان یحذر من یجالسە من فتنة المالء وینبھمم علی مواضع الخوفء کما قالء 
: داغا أخاف علیکمہ فوصف لھم ما یخاف علیھم ثم عرفھم عمداواۃ تلك الفتنة وهي 
إطعام المسکین ونحوہ. وفیه: الحض علی الاقتصاد فی المال والحث علی الصدقة وترك 
الامساك. قال الکرمانی وفیه: حجة لمن یرجح الغنی علی الفقر. 

قلے: مذا الکلام عکس ما نقل عن المھلب, فإه قال: احتج قوم بھذا الحدیث في 
تفضیل الفقر علی الغنیء ولیس کما تأولوہہ لن النبي ككلّه لم بخش علیھم ما یفتح عليھم 
من زھرة الدنیا إلاّ إٰذا ضیعوا ما أمرھم الله تعالی به في إنفاق حقه. قلت: جمع المال غیر 
محرمء ولکن الاستکثٹار منه والخروج عن حد الاقتصاد فيه ضار کما أُن الاسٹکثار من 
الماکل مسقم من غیر تحرم تلڈکلء ولکن الاقتصاد فيه و المحمود. وفیە: جلوس الإمام 
علی المنبر عند الموعظة وجلوس الناس حوله. وفيه: خوف المنافسة لقول: ہإنما آخحاف _ 
علیکم من بعدي ما یفتح علیکم من زھرة الدنیاہ. وفیة: استفھامھم بضرب المثل۔ وفیه: 
مسح الرحضاء للشدة الحاصلة. وفیه: دعاء السائل لقولہ: ٭أین السائل؟ہ وفیه: ظھور البشری 
لقوله: د وکكکأنه حمند٠0‏ أيی: لما رای فيه من البشری دنہ کان إِٰذا سر برقت آشارتن وجچھ. 
واللہ اأعلم. 
۔۔۔ باب الزُکاۃِ علّی ازج وَالایتام فِي الحَجرِ 

أي: ھذا باب في بیان صرف الزکاة علی الزوج وعلی الایتام الذین في حجر المنفقء 

الحج بکسر الحاء وقتحھا والمراد بە الحضن. وفی (المطالع) إذا رید بە المصدر فالفتح 


)ہ٥( کاب اکا / باب‎ ے٤‎ ٠ 


لا غیر وإن آرید الاسم فالکسر لا غیں وحجر الکعبة بالکسر لا غیر وَآفا:أعاد الاّیتام ھناء 
مع آنه ذکر في الباب السابق لن الأول فيه العموم وفي ھذا الخصوص: قیل: وجه 
الاستدلال بھما علی العموم لان الإعطاء اعم من کونه واجباً أو مندوباً۔ قلت: لا نسلیٔم عموم 
جواز العطاء بل الواجب لە حکم والمندوب لە حکم. أما الواجب فلان فی إعطاء الزٰوْجة 
زکاتھا فیه خلافء کما ذکرنا۔ وکذلك العطاء للایتام إِنھا یجوز بشرط الفقر وأما المندوبٰ 
فلا کلام فيه, 


اه اثو َعید عن النبيٰ عاُ 
أٌي: قال المذ کور من الزکاة علی الزوج والأیعام أُبو سعید الخدريء وفی (العلویح): 
ہذا التعلیق تقدم مسنداً عند البخاري في: باب الزکاة علی الأقارب؛ وقال بعضھم: یشیر إلی 
حدیثه السابق موصولا في: باب الزکاۃ علی الأقارب. قلت: لیس فیه ذکر الأیتام أصاتٗ 
ولھذا قال الکرماني: قیل: هو الحدیث الذي رواہ فی: باب الزکاة علی الأقارب, 
۸ء ۔ حدُثنا مر بن عقُص قال حڈثنا أبي قال دشا الأئممش قال حدّشي 
یق عنْ رو بي الحَارِثِ عن رَنتَبَ اأۃ عَبدِ اللہ رضي اللہ تعالی عنھما۔ قال مَذ کرِئه 
لب راهيم نذّشي إِبْرَامِيمغ عن اي غَيَمْدة عنْ مرو بن الَارٹ عرل ارت اشْرَأ عَبد ارہ مثله 
موموکوچی میا گ الب گل فقال تَصَدَفن وِلؤ مِن محلِبِکكیٌ وکا 
و ول علی عید اللہ وأثتاِ في : حوة قال فقالث لعبد اللہ سَل رسول اللہ كلہ آنجري 
شی ان اید علَيكَ وعلی أیتابي في عري بن الشتة فقال حَلي اُنتِ رسول اللہ َال 
فالطَلَقّْثُ إلّی 7 لله نوجڈث ارأۃ من الأثضارِ عَلّی البجابِ حاجِثھا بل عاعیي تع 
لیا پازل نقّتا سَلِ النبی گل رر کی اواضیا تارج 
کے یں ضس یں ينب قال أيٌ الرَيَاِیب قال امْرَأء عَبد اللہ قال 
نع وِلھا أ ران أ ےر القَرَائة وَاجڑ الصِدَفَه 
مطابقتہ للترجمة ظاھرة. 
ذکر رجاله: وعم: ثمانیة: الأول: عمر بن حقص آأبو حفص النخعیء وقد تکرر ذ کرہ. 
الثاني: أبو حفص بن غیاث بن طلق, ثثالث: سلیمان الأعمش. الرابع: شقیق أُبو وائل؛ وقد 
مر عن قریب. الخامس: عمرو بن الحارث بن أبي ضرا بکسر الضاد المعجمة: الخزاعی 
ٹم المصطلقي؛ بضم المیم وسکوت الصاد المھملة وفتح الطاء المھملة وکسر اللام وبالقاف: 
اُخو جویریة بنت الحارث زوج النبي ػَللَ لە صحبة. السادس: إبراھیم النخعی. السابع: أبو 
عبیدةء بضم العین: واسمه عامر بن عبد اللہ بن مسعود؛ ویقال: اسمه کدیته. الٹامعن: زینب 
بنت معاویة ویقال: بنت عبد اللہ بن معاویة بن عتاب الثقفیةء ویقال لھا: رائط وقد ذکرناہ 
فی: باب الزکاۃ علی الأقارب, 
ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغفة الجمع فی ثلالة مواضع. وبصیغة الإفراد 


٤۔‏ کتابٍ الڑكاۃ / باب 1٦ )٥٥(‏ 


فی موضعین۔ وفیه: العنعنة فی خمسة مواضع۔ وفیه: القول فی موضعین۔ وَقيّه: ان روانه 
وزینب. وفيه: روایة تابعی عن تابعی عن صحابي فی الطریق الاول وھما: الاعحمش وششیق. 
وفيه: اُربعة من التابعین وھم: الاعمش وشقیق وإبراهھیم 17 عبید8. وفيه: ان الاعمش رویٰ 
ھذا الحدیث عن شیخینء وھما: شقیق واإبراہیمء لن الأعمش قال في الطریق الأول: حدثني 
شقیقء وقال فی الطریق الثانی: فحدثنی إبراھیم ففی ھذہ الطریق ثلاثة من التابعین متوالیق 
الأعمش: أي: ذکرت الحدیث لإبراھیم النخعي, 


ذکر من آخرجه غیرہ: أخرجه مسلم في الزکاۃ عن أحمد بن یوسف السلمي عن 
عمرو بن حفص پإسنادہ نحو إسناد البخاري. وأخحرجه أیضاأً عن الحسن بن الربیع عن أبي 
الأحوط عن الاأعمش عن شقیق بە ولم یذ کر حدیث إبراہیم. وأآخرجہ الترمذي فیه عن عناد 
عن أَبي معاویة عن الأعمش وعن محمود بن غیلان وأ خرجه النسائي في عشرة النساء عن 
إبراعیم بن یعقوب عن عمر بن حفص وعن بشر بن خالد وأمحرجه ابن ماجه فی الزکاۃ عن 
علي بن محمد والحسن بن محمد بن الصباح ببعضه. 


ذکر معناہ: قوله: داکنت فی المسجد فرأیت البہيی حو..۴ إلٰی آخرہء زیادةۃ علی ما 
في حدیث أَبي سعید الذي مضی عن قریب. قولہ: (من حلیکن)ء بفتح الحاء وسکون اللام 
مفرداء وہبضم الحاء وکسر اللام وتشدید الیاء 23-۵ قولہ: (أیجزيی؟) ہمٰتح ألیاء معناہ: مل 
یيكفي عئی۔ لن آالھمزة فيه للاستفھامء وکان الظاعر یقتضی ان یقال: عناء وكذلك یقال: 
ننفقء بالنون المصدرة للجماعف ولکن لما کان المراد کل واحدة مناء ذکرت بذك 
الاسلاوب او اکتفغت زینب فی الحکایة بحال نفسھا. قوله: وفوجدت امرأة من الأنصارہ وفيی 
روایة الطیالسی: ەفإذا امرأة من الأنصار یقال لھا: زینب)ء وکذا أحرجه النسائی من طریق أبی 
معاویة عن الأعمش: وزاد من وجه آخر عن علقمة: (عن عبد اللہ قال: انطلقت امرأة عبد 
ری یعنی: ابن مسعوفد یعنی: عقبة بن عمرو الانصاری٤۔‏ وقال بعضھم: لم یا گر اپ سعات 
ای مسعود امرأة اُنصاریة سوی: ھزیلة بنت ثابت بن ثعليیة الخزرجیة فلعل لھا اسمین أُو 
وھم من سماھا زینب انتقالاً من اسم امرأة عبد اللہ إلٰی اسمھا۔ قلت: عدم ذکر ابن سعد 
یی مسعود أمرأة غیر هزیلة المذ کورۃة لا یستلزم ان لا یکون لە امرأة أخری. قوله:دوأیتام لی 
في حجري؛ وفي روایة الطیالسي: هدھم بنو اُخیھا وبنو اُختھاہء وفي روایة النسائي من طریق 
علقمة: الإحداما فضل ما وفی حجرھا بنو اخ لھا إیتام وللأخری فضل مال وزوج خفیف 
الید٤۔‏ وھو کنایة عن الفقر. قوله: دلا تخبر ہناء خطاب لبلال أي: لا نعین إسمناء ولا تقل 
إِن السائلة فلانة بل قال: یسألك امرأتان مطلقاء قال الکرمانی: فان قلت: فلِعم خالف بلال 
قولھماء وھو إخلاف للوعد وإفشاء للسر؟ قلت: عارضه سؤال رسول اللہ عػ فان جوایہ 
واجب متحتم لا یجوز تأخیرہ فاإذا تعارضت المصلحتان بدیء بأھمھما. قلت: کان 


٦‏ ٢٤۔۔‏ کتابُ الركاۃِ / باب (۰ہ) 


الجواب المطابق للفظ هو ان یقال: زینب وفلانة.. قلت: الأخری محذوقة وھی أیضاً اسمھا: 
زینب الأنصاریة وزوجھا أبو مسعود الأنصاري؛ ووقع الاکتفاء باسم من هي اکبر وأعظم 
منھما۔ قوله: ؛لھا أجران: أجر القرابقہ أي: أجر صلة الرحم ووأجر الصدقة آجر منفعة 
الصدقة. قلت: فی حدیث أَبي سعید الذي في: باب الزکاۃ علی الأقارب: اُنھا شافھته 
بالسؤال وشافھھا لقوله فیه: وقالت: یا نبي اللہ٤.‏ وقوله فیيه: ِصدقة زوجك؛؛ وھھنا لم 
تشافهه بالسوؤال ولا شافھھا بالجواب؟ قلت: یحتمل ان تکونا قضیتین: وقیل: یجمع بیٹھما 
بأن یجمل مذہ المراجعة علی المجاز وانغا کانت علی لسان بلال. قلت: فيه نظر لا 
یخفی؛ ویقیة الأبحاث مضت فی: باب الزکاۃ علی الأقارب. 

۷۱۹ ے حدُثدا عُنْمَان بن أپي شَيَە قال حدثنا عَبْذۂ عن مِشّام عنّ أبيه ع 
تِ ائتةٍ أم سَلَعَة قالَث یا رشول الہ الي او ا أَنفْقَ عَّی تیي أبي عَنَعَه انا مُم تی 
نقال افقی عَلَيْهِم فلك آجر ما أثفقْت عَلَيْھم. [الحدیٹ ٣٢٤١۷١۷‏ ۔- طرفه فی: .]٥٤٦۹‏ 

مطابقته للٹرجمة من حیث إِنه لما علم منە أُن الصدقة مجزیة علی أیتام عم أولاد 
ائترگی ء فبالقیاس عليه تجزیء الزکاۃ علی أیتام ھم لغیرہ أو أن الحدیث ذکر في ھذا 
الہاب لمناسبة الحدیث الأول في کون الانفاق علی الیتیم فقط؛ والبخاري کثیراً یعمل من 
ذلكء ھکذا ذکرہ الکرمانی والوجہ الثانی هو الاأوجھ. 

ذکر رجاله: وھم: 'سّعة: الأول: عثمان بن أبي شیب بفتح الشین المعجمة وسکون 
الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدة: وھو عثمان بن محمد بن أبي شیبق واسمه إبراھیم 
ُبو الحسن العبسی أخو أبي بکر بن أبي شیبةء مات في سنة تسع وثلائین ومائئین. الٹاني: 
عبدةء بفعح العین المھملة وسکون الباء الموحدة: ابن سلیمان میں الٹائٹ: مشام بن 
عروة۔ الرابع : ابوہ عروۃ بن الزبیر بن العوام. الخامس: زینب بنت ام سلمق وھی بنت أبي 
سلمة عبد اللہ بن عبد الآسد المخزومی؛ ورکات اسمپیا برة فسماھا رسول اللہ از ڈیتٹتے: 
سمعت التبي کل عند البخاري. السادس: أم سلمة واسمھا ند بنت أبی أمیةء زوج النبي 
ا 

وائحدیث أُخرجه البخاري أیضاً في النفقات عن موسی بن إسماعیل. وأآخرجه مسلم 
فی الزکاۃ عن أبي کریب وعن إسحاق بن إبراھیم وعبد بن حمید. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: ےئ 
أربعة مواضع. وفیە: القول في موضعین. وفیه: ان شیخە وشیخ شیخه کوفیان وھشام وأبوہ 
مدنیان. وفيه: روایة تابعی عن تابعی وھما ھشام وأبوہ, وفیه: روایڈ صحابیة عن صحابیة 
وھما زینب وأمھا أُم سلمة. وفی: روایة الابن عن الأب, وقد مضی فقمه في باب الزکاۃ 
علی الأقارب. 

قولھا: دالی أُجر؛؛ الھمزۃ فيه للاستفھام. قوله: وعلی بنی اہی سلمةہ کانوا أبناءھا 


-٦ )٢١٥( ۔ کتاب الرٌکكاو / باب‎ ٤ 


من أبی سلمة الزوج الذي کان قبل رسول اللہ عكِكُ وھم: عمر ومحمد وٗزینب ودرة. 
قولھا:0اغا ھم بئی؛ أصله بنونء فلما آضیف إلی یاء المتکلمة سقطت نون الجٰع فصار 
بنوي؛ فاجتمعت الواو والیاء وسبقت إحداھما بالسکوت فأدغمت الواو فی الیاء فصار بتیء 
بضم النون وتشدید الیاء ثم أبدلت من ضمة النون کسرة لأجل الیا فصار بنيء والله أعلم 
بحقیقة الحال۔ 


۱ ٠٦ ۔۔ باب ة قولِ الله تغالٰی طاوّفي الرْقاپِ وَالعَارِبینَ وَفی سُہیل اللہ (الٹربۃ:‎ ١ 

أي: هذا باب فی بیان المراد من قول اللہ تعالی: طلوفی الرقابگ٭ (التوبة: .]٦٦‏ وکذا 
من قوله: ؤوفي سبیل اللہ [التوبة: ٦٦]۔‏ وھما من آیة الصدقات؛ وھي قوله تعالی: فڑإنما 
الصدقات للفقراء والمساکین..٭ [التوبة: .]٦٦‏ الایق اقتطعھما منھا للاحتیاج إلیھما فی 
جملة مصارف الزکاق؛ وغی ٹثمانیف من جملٹتھا: الرقاب؛ وھو جمحع: رقبف والمراد: 
المکاتبوت یعانوت من الزکاة في فك رقابھم وھو قول آکثر العلمای منھم سعید بن جبیر 
وإبراھیم النخعي والزھري والثوري وأٗبو حنیفة والشافعي واللیث؛ وھو روایة این القاسم وابن 
نافع عن اللیثٹ؛ دني (المغنی): واليه ذھب اأحمد وقال ابن تیمیة: إن کان معہ وفاء لکتابتہ 
لم یعط لأجل فقرہ لن عبد وإن لم یکن معە شوء أعطی الجمیع؛ ہ وإن کان معه بعضه قشم 
سواء کان قبل حلول النجم أو بعدہ کیلا یحل النجم ولیس مع شيء فتفسخ الکابق ویجوز 
دفعھا إلی سیدہ. وعند الشافعیة: إن لم یحل عليه نجم ففي صرفە لليه وجھانء وزت دفعه إليه 
فأعتقه المولی أو أبرأہ من بدل الکتابة أو عجز نفسه والمال فی ید المکاتب رجع فیه. قال 
النوويی: وھو المذدھب. 

قوله: فی سبیل ال [العوبق: .]٦٦‏ وھو منقطع الغزاة عند أبی یوسفء ومنقطع 
الحاج عند محمد وفي (المبسوط): وفی سبیل اللہ فقراء المزاة عند .-7- یورسف؛ وعند 
محمد: فقراء الحاج. وقال ابن المنذر: وفی (الاشرافے قول أبي حنیفة وأبی یوسف 
ومحمد: في سبیل الله هو الغازي غیر الخديء وحکی أبو ثور عن أبی حنیفة أنه الغازي دون 
الحاج وذکر ابن بطال أنه قول أبي حنیفة ومالك والشافعي؛ ومثلە النووي في (شح 
المهذب). وقال صاحب (التوضیح): وأما قول أبي حنیفق: لا بِعطی الغازي من الزکاة إلاّ ان 
رگووسسساجا فھو خلاف ظاھر الکتاب والسنة فأما الکتاب فقوله تعالی: لوفی سبیل 
الچ [التوبة: ۰. وأما السنة فروی عبد الرزاق عن معمر عن زید بن اُسلم عن عطاء بن 
یسار عن أبي سعید الخدريء قال: قال رسول اللہ َإكه: ولا تحل الصدقۃ لی إلأ 
لخمسة: لعامل علیھها أو لغاز في سبیل اش أو غضي اٹ شتراھا بماله أو فقیر تصدق عليه 
فأمدی لغدی أو ٹھارم*۔ وأخرجە أبو داود وابن ماجه والحاکم وقال: صحیح علی شرط 
الشیخین ورواہ أبو داود مرسلاً فان قلت: ما أُحسن الادب سیما مع الأکابر وأبو حنیفة لم 


)٦٥٥ کاب الڑکاۃ / باب‎ ے٤‎ ٦ 


یخالف الکتاب ولا السنة وانھا عمل بالسنة فیما ذھب إليه وہو قولہ ػَيِكَّ ولا تحل الصدقة 
لغتی)ء وقال: المراد سن قوله: )لخاز ۴- سبیل ارلق) هو الغازيی الغني بشوۃ الٰیدنْء والقدره 
علی الکسب لا الغنی بالنصاب الشرعیء بدلیل حدیث معاذ: وردھا إلی فقرائھم 


کُر عن ابن عَبٍاس رضی اللہ تعالی عنھما ‏ بن مِنْ رکا مالہ ویغہ فی الخح 

علق هذا عن ابن عباس لیشیر ان شراء العبد وعتقه من مال الزکاۃ جائزہ وھو مطابق 
للجزء الأول من العرجمة وھذا التعلیق رواہ أبو بکر في (مصدفع): عن أبي جعفر عن 
الأعمش عن حسان عن مجامد عن ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء أنه کان لا یری باأ٘ساً 
ان یعطي الرجل من زکاتہ في الحجء وأن یعتق النسمة منھا۔ وفي (کتاب العلل) لعبد اللہ بن 
أحمد عن أبیه: حدثا ابو بکر بن عیاش حدثا الأعمش عن ابن اہی نجیح عن مجامد, قال 
ابن عباس: اعتق من زکا تكء وفي روایة أبي عبید: اأعتق من زکاۃ مالك. وقال المیموني: 
قیل لأبی عبد اللہ: یشتري الرجل من زکاۃ ماله الرقاب فیعتق ویجعل في ابن السبیل؟ قال: 
نعمء این عباس ت03 ذلك ولا أعلم شیا یدفعہ وھو ظاھر الکتاب. قال الخلال فی (علل: 
ھذا قولە الاأول والعمل علی ما بینە الجماعة فی ضعف الحدیث. أخبرنا أحمد بن عاشم 
الأئطاکیء قال: قال أحمد: کنت أری ان یعتق من الزکاق ٹم کغففت عن ذلك لأئي لم أُر 
إسناداً یصح. قال حرب: فاحتج عليه بحدیث ابن عباس,؛ فقال: عو مضطرب. انٹھی۔ وبقول 
ابن عباس فی عتق الرقبة من الزکاۃ قال الحسن البصري وعبد اللہ بن الحسن العنبري ومالك 
وإِسحاق وأبو ور. وفي (الجواں) للعالکیة: یشتري بھا الإمام الرقاب فیعقتھا عن المسلمین 
والولاء لجمیعھم۔ وقال ابن وعب: هو فی فکاك المکاتبین ووافق الجماعة ولو اشتری 
بركاتە رقبة فأعتمّھا لیکون ولاڑھا لە لا یجزیە عند ابن القاسم؛ خلافاً لأشھب؛ ولا یجزي 
فك الاسیر بھا عند ابن القاسم خلافاً لابن حبیبء ولا یدفع عند مالك والأوزاعي إلی مکاتب 
ولا إلی عبد موسراً کان سیدہ أو معسرأ ولا من الکفارات. وجه قول الجمھور ما رواہ البراء 
بن عازب: ٭أن رجلاً جاء إلی النببي لہ فنقال: دلنی علی عمل یقریني من الجنة ویباعدني 
من النار: فقال: اأعتق النسمة وفك الرقبة قال: یا رسول اللہ اُولیسا واحداء قال: لاء عتق 
النسمة أُن تنفرد بعتقھاء وفك الرقبة: ان تعین فی ٹمنھاہ. رواہ اأحمد والدارقطني. 


وقال الحسی إِنٍ امْتری أباه بِْ الرَّاِ جاز وَبْطي فٔي نس وَالّذِي لم يَحُخ تم تَا 
ظا الصدَفَاتُ للفْقہ اچ الایة ۳ کو أَجْرَأتْ 

مطابقته فی الجزء الأخیر من الترجمة: والحسن 07 ھذا التعلیق روی بعضه 

یو بکر بن أبي شیبة عن حفص عن اُشعث بن سوار قال: سعل الحسن عن رجل اشتری أباہ 

من الزکاۃ فأعتقھ. قال: اشتری خیر الرقاب۔ قولہ: وفی أیھاہ أي: فی مصرف من المصارف 

الثمانیة أعطیت وأجزت٭ہ کذا في الأصل بغیر ھمز أي: قضت. قال الکرماني: أعطیت؛ بلفظ 

المعروف والمجھول؛ وکذلك: أجزأت؛ من الإجزاء وذ کر ابن العین بلفظ: اأُجزتء بدون 


۳ )ہ١( ۔ کتاب اکا / باب‎ ٤ 


الھمزق وقال: معناہ قضت عده وقیل: جزاً وأجزاً بجعنی, أي: قضی. ومن قوَلالحسن یعلم 
اُن اللام في قوله: ؛للفقراء؛ لبیان المصرف لا للتمليك. فلو صرف الزکاة في ضیف واحد 
سی 
چو.-- 23 02 را۔ اق ە 7 ظ 
وقال الب ِّ خالِداً این أذزاعۂ في سَیلِ ا 
ھا التعلیق تی - ھذا الباب موضصولا والإدراع جمع: درع؛ ویروی: اُدرعه. 


سے | 8 
و کڑ ع أبي لاس کا الب کن لی إبل سد ِعخ 

فقیل: زیادے وقیل: عبد الله بن عتمة؛ بعین مھملة مفتوحة بعدھا نون مفتوحف؛ وقیل: محمد 
بن الأسوتے وله حد۔ یمان امت ھذاء ولیس لھهم أبو لاس غیر رھو فرد. وھذا الٰتعلیق رواه 
وید کر و نے لاس قال: وحملتا رسول اللہ كلككُ علی ابل من إدل 
مر سو ء ففملیا: یا رسول الله ہے سی فقال: ما من بعیر ال 
لأئفسکم رما راعرجہ احمد ایض 0 خحزیمة ة والحاک وغیرھم ورجاله ثقات؛ 
ملا ان فی عنعنة ابن إسحاق؛ ولہھذا توقف این 20 کر 

۸7۷ ے حدثنا أبُو الیَعانِ قال أخبرنا ش٘عَیتِ قال حدثنا أبُو الزَنَادِ عنِ الأعرج 
عل آبی مُرَثِرَةَ رضی اللہ تعالی عنه. تال آئز رسول الہ کا بالشتهة بل متَعم أ بن جُمیل 
وخايِد بر الولِیدِ وعَمِاسُ بن عَبٍدِ الغطلب فقال انب كََِ ما یَنْقمُ ثقم اب مجبیل الا آئۂ کان 
فقیراً فأغتاۂ اللہ ورسولَّه واگا خالِەً فإنُكُغ تَظْلِمومَ عاِدً قي اغتیس ادزاعا وَأغْبِدَهُ فی 
ہیل اللہ وآگا العَِاس بؿ عَبدِ الحطٔلِبِ فَعَم رسول الع فَهِيَ صَنقَة وَمِنٰلَها مَھَا۔ 

مطابقعه للترجمة فی قولە: ەوأعبدہ فی سہیل الل٤.‏ ورجال ھذا الإسناد قد مضوا غیر 
عرف نو الیمان الحکم بن نافع و سعیب بن حمزہ داپو الزنادس بالزای والنوت: عبلطد ارہ بن 
ذکوان: والاعرج عو عبد الرحمن بن ھرمز وفی روایة النسائی من طریق علي بن عیاش: عن 
شعیب مما حدثہ عبد الرحمن الأعرج مما ذکر أنه سمع آبا ریرۃ یقول قال عمر رضي اللہ 
تعالی عنه فذکرہ؛ صرح باںلحدیث فی الإسناد وزاد فیه عمںیں رضي الله تعائی عنه 
والمحفوظ أنه من مسند أبي هریرۃ وإمما جری لعمر فيه ذکر فقط. 

ذکر معناہ: قولہ: ہأمر رسول اللہ عَإه بالصدقةہ أي: بالصدقة الواجیة؛ یعنی: الزکاۃ 
لاٹھا المعھودۃ بانصراف الألف واللام إلیھا۔ وقال القرطبي: الجمھور صاروا إلی ان الصدقة 
ھی الواجبق لکن یلزم علی ھذا استبعاد ھؤلاء المذ کورین لھاء ولذلك قال بعض العلماء: 

عمدة القاریء / ج۹ /| مہ 


(٥١ کتاث الرّكکاۃ / باب‎ ۔٤‎ ٦٦ 


کائت صدقة التطوع وقد روی عبد الرزاق هذا الحدیث۔ وفیە: ون النببی يك ندب الناس 
لی الصدقة... الحدیث: وقال ابن القصار: وھذا ألیق بالقصة لنا لا نَظِنَ بأحدھم منع 
وی فو نوس میع ابن جمیل؛ نس رو رضي اللہ ٠‏ عنحفء 077 
ذکرہ الذھبي فیمن عرف باہئه ولم یسم قیل: تاظر سید 07 حسین المروزيی 
الشافعی وتبعه الرویائي ان اسمه: عبد اللہ ووقع في (التعوضیح) ان ابن بزیزة سماہ حمیدا 
ولیس بمذ کور فیي کاب وقیل: وقع في روایة ابن جریج: ابو جھم ابن حذیفة بدل ابن 
جمیل وو خطاً لإطیاق الجمیع علی ابن جمیل لأنه أنصاري؛ وأبو جھم قرشي۔ قولہ: 
(وخالد اِىنْ الولیدہ؛ بالرفع عطف علی: امنح ابن جمیل: ہوعباس بن عبد المطلب: عطف 
عليه ووقع ٹی روایه آبی عمید منع ابن جمیل وخحالد وعیاس اُن بعطواءء درھو مقدر ھھناء 
لأن: ملع یستدعی 0 وقوله: دن یعطواء 7۰- محل النصب علی المفعولیة وکلمة: 

ان مصدریه والتمقدیر: منح ھژلاء اللاعطاء۔ قوله: :فقال رسول اللہ ی1 بیان لُوجه امتناع 
مؤلاء عن الاعطاء فلذلك ذکرہ بالفاء۔. قوله: دھا ینقمہ؛ بکسر القاف وفتحھاء أي: ما ینکر 
أي: لا ینبغی ان نع الزکاق وقد کان فقیراً فأغناہ اللہ إذ لیس ھذا جزاء النعمة قال ابن 
المھلب: کان ابن جمیل منافقاً فمنع الزکاة فاستتابه اللہ تعالی بقول: ظلوما نقموا إلا ان 
أغناھم اللہ ورسوله من فضله فإن یتوبوا يك خیزاً لھمم٭ (التویة: ٢۷]۔‏ فقال: استتابنی رہی: 
فتاب وصلحت حاله؛ انتھی. 


وفيه تأکید المدح ما یشبه الذم لأَنە إذا لم یکن لە عذر إِلاّ ما ذکر من أن اللہ اُغناہ 
فلا عذر لە. قوله: ووأما خحالد...ہ إلی آخرہ قال الخطابی: قصة خالد تؤول علی وجوہ: 
اأحدھا: أنه قد اعتعذر لخالد ودافع عنه بأنه احتبس فی سبیل الله تقرباً إلیہم وذلك غیر واجب 
عليهء فکیف یجوز عليه منع الواجب؟ وٹانیھا: ان خائداً طولب بالز کاة عن آئمان الادرع 
علی معنی أُنھا کانت عندہ للشجارق فأخبر النبي علُكه أنە لا زکاۃ عليه فیھا إذ جعلھا حبساً 
فی سبیل اللہ۔ وٹالٹھا: أنه قد آجاز لە ان یحتسب مما حبسه في سبیل اللہ من الصدقة التي 
آمر بقیضھا منه وذلك لأن أحد الأصناف: سبیل اللہ وھم المجاهدونء فصرفھا فی الحال 
کصرفھا فی المآل. قوله: هوقد احتبس, أي: حبس داأدراعہء؛ جمع: درع. قوله: دوأعبد٥ء‏ 
بضم الباء الموحدة: جمع عبدء حکاہ عیاض؛ والمشھور: أعتدہء بضم التاء المثناۃ من فوقء 
جمع: عتدہ بفتحتین. ووقع فی روایة مسلم: أعتادہء وھو أیضاً جمع: ععد. قیل: ہو ما یعدہ 
الرجل من الدواب والسلاح: وقیل: الخیل حاصف یقال؛ فرس عثتید أي: صلت أو معد 
للرکوب أو سریع الوٹوب, قولہ: ووأما العباس بن عبد المطلبء فأخبر عنه كله أنه عم 
وعم الرجل صنو أبيه: وعن الحکم بن عتیبة: أُن النبی عَلك بعث عمر بن الخطاب رضي 
الله تعالی عنهہ مصدقاء فشکاہ العباس إلی النبي ع فقال: یا ابن الخطاب! ما علمت ان 
عم الرجل صنو الاأب؟ وأُنا استسلفنا زکاتہ عام الأول؟ ومعنی: صنو أٔبیه: اأُصله وأصل أبیه 


٢٤۔‏ کتاب الژڑّکاۃ / باب (١ہ)‏ ۹۷ 


واحد وأاصل ذلك ان طلع النخلات من عرق واحد. قوله: ەفھی علیہ صدقققءمعناہ: هي 
صدقة ثابتة عليه سیتصدق بھا ومٹلھا معھا أي: ویتصدق مثل ھذہ الصدقة معھا کرمأمنيه إِذ 
لا امتتاع منه ولا بخل فيه وقیل: معناہ فأُمواله هي کالصدقة عليه لأنه اسعدان فی مفاداۃ 
نفسهء وعقیلء فصار من الغارمین الڈین لا تلزمھم الزکا8ء وقیل: إن القصة جرت فی صدقة 
العطوع فلا إشکال عليه لکنە خلاف المشھور وما عليه الروایات. 

ٹم اعلم ان لفظة الصدقة اما وقعت فی روایة شعیب عن أبي الزناد کما مرت. وقال 
البیھقیء فی روایة شعیب ھذہ: یبعد أُن تکون محفوظة لن العباس کان من صلبیة بئي 
عاشم ممن تحرم عليه الصدق فکیف یجعل رسول اللہ گل ما عليه من صدقة عامین صدقة 
علیه؟ وقال المنذري: لعل ذلك قبل تحریم الصدقة علی آل النبی کل فرأی اإسقاط الزکاۃ 
عنه عامین لوجه رآہ النبي عَكٌكُِّ وقال الخطابی: هذہ لفظة لم یتابع علیھا شعیب بن أَبي 
حمزۃء ورد عليه بأن ائنین تابھعا شعیباآً: اآحدھما: عبد الرحمن بن أبي الرنادے کما سیأتي عن 
قریبء والآحر: موسی بن عقبة فیما رواہ النسائی عن عمران: حدثنا علي بن عیاش عن 
شعیب.. وساقه بلفظ البخاريء قال: وأخبرني أحمد بن حقص حدثنی أبي حدثنی إبراھیم 
عن موسی أخبرنی ابو الزناد عن الأعرج (عخن أبي غریرة قال: أمر رمسول اللہ حا 
بصدقة.۔۔.٭ الحدیث وفی آخرہ: ەفھی عليه صدقة ومثلھا معھاہ. 

واعلم أیضاً أنه وقع اختلاف فی ھذا اللفظء ففي لفظ وقع: مثلھاء فی متن حدیث 
البابء وفی لفظ: هوفھي له ومٹلھا معھا؛ وفی لفظ: ٭فھی علی ومٹلھا معھا؛ء وفی لفظ: 
افھي عليه ومٹلھا معھا). أما معنی الٰذی في متن حدیث الیاب ای: افھی عليه صدقفة واجبة 
فأُداھا قبل محلھا دومٹٹھا معھاء: أي: قد أداھا لعام آح کما ذکرناہ عن الحکم آنفأً۔ وأما 
معنی: وفھي لە ومثلھا معھا؛ء وهي روایة موسی بن عقبة أ٘ي: فھي عليه قیل: عليه وله 
بعنی واحد؛ کما في قوله تعالی: فؤولھم اللعنةچ٭ [غافر: .]۴۲٥‏ وفي قولہ: ٭لوان أَساآتم دُلھاگُہ 
(الإسراء: ۷]. وبحتمل ان یکون: فھی لہ أي فھی لە علي؛ ویحتمل أُٹھا کانت لە عليه إذا 
کان قدمھا. وأُما معنی قولہ: وفھی علی ومٹلھا معھافء أيی: فھذہ الصدقة علی یعنی: اُؤدیھا 
عنه لما له علی من الحق؛ خصوصاً ل ولھذا قال: عم الرجل صنو أبيه وأما معنی: (فھی 
عليه ومٹلھا معھام؛ وھی روایة ابن إسحاق: قال ابو عبید: نراہ واللہ أعلم أنه کان أخر 
الصدقة عنه عامین من اُجل حاجة العباس فإنه یجوز لللإمام ان یؤخرھا علی وجہ النظرة ٹم 
یاأخذھا منە بعد کما فعل عم رضی الله تعالی عنہ بصدقة عام الرمادةء فلما أجبی الناس 
فی العام المقیل أُخذ منھم صدقة عامین. وقیل: اما تعجل منہ لأنە اأُوجیھا عليه وضمنھا إیاہ 
ولم یقیضھا من فکانت دینا علی العباس. الا تری قولە: ہفانھا عليه ومٹلھا معە؟؛ قال این 
الجوزي: قال لنا ابن ناصر: یجوز ان یکون قد قال: عو عليه بتشدید الیاء وزاد فیھا ماء 
السکت۔ 


ذکر ما یستفاد عنه فیه: إثبات الزکاۃ فی أموال العجارة. وفیه: دلیل علی جواز اُخذ القیمة 


)١١٥( کتاب الرّكکاۃ / باب‎ ے٤‎ ٦۸ 


عن أعیان الاموال. وفیه: جواز وضع الصدقة فی صنف واحد۔ وفيه: جواز تأخیر الزکاة إذا 
رأی الإمام فيه نظرة. وفيه: جواز تعجیل الزکاۃ. وقال أبو علی الطوسی: اختلف أعل العلم 
نی تعجیل ال زرکاۃ قبل محلھاء فرأی طائفة من أھل العلم ان لا یعجلھاء وه یقولِ,سفیان: 
وقال اکٹر اُھل العلم: إِن عجلھا قبل محلھا أجزأت عنه؛ وبە یقول الشافعي وأحمد وإتحاق: 
وھو مذھب أبي حنیفة وقال ابن المنذر: وکرہ مالك واللیث بن سعد تعجیلھا قبل وقتھا: 
وقال الحسن: من زکی قبل الوقت آأعادء کالصلاة۔ وفي (التوضیح): وعند مالك في إخراجھا 
' قبل الحول بیسیر قولانء وحدً القلیل بشھر ونصف شھر وخمسة أیام وثلائة. وفیه: تحبیس 
آلات الحرب والثیاب وکل ما ینتفع بە مع بقاء عینه والخیل والإبل کالاعید وفي تحبیس 
غیر العقار ثلاثة أقوال للمالکیة: المنع المطلق فی مقابلة الخیل فقط۔ وقیل: یکرہ في الرقیق 
خاصة: وروي ان أبا معقل وقف بعیراً له فقیل لرسول اللہ ِه فلم ینکرہ۔ وقال ابو حنیفة: لا یلزم 
الوقف فی شیء إِلا ان یحکم بە حاکم: أو یکون الوقف مسجداً او سقایة او وصیة من الفلٹ. 
قلت: التحقیق فيه أن أصل الخلاف أن الوقف لا یجوز عند أَبي حنیفة أصلاء وھو 
المذ کور في الأصل: وقیل: ھ+۳"87) أنە لا یلزم منزلة العاریة حتی یرجع فيه اي وقت 
شاء ویورث عده إذا مات وھو الأصح؛ وعند أبي یوسف ومحمد: یجوز ویزول ملك الواقف 
عنہ غیر أأنه عند أَبي یوسف یزول بممجرد القول: وعند محمد حعی یجعل للوقف ولیاً 
ویسلمه إليه۔ وأما وقف المنقول فإما أُن یکون فیه تعامل بوقفه أو لا یکونء فالول: یجوز 
وقفہ کالکراع والسلاح والفاُس والقدر والقدوم والمنشار والجنازۃ وٹیابھا والمصاحف وکتب 
الفقه والحدیث والادبیة ونحوھا. والٹائی: لا یجوز وقفه کالزرع والثمر ونحوعماء وعند أبي 
یوسف: لا یجوز إِلاّ في الکراع والسلاح والکراع الخیل, وفیه: بعث الإمام العمال لجبایة 
الزرکوات بشرط ان یکونوا أمناء فقھاء عارفین بأمور الجبایة, وفیه: تنبيه الغافل علی ما أُنعم 
الله بە من نعمة الغنی بعد الفقر لیقوم بحق اللہ عليه. وفيه: العیب علی من منع الواجب 
وجواز ذکرہ فی غیبتہ بذلك. وفیه: تحمل الإمام عن بعض رعیته ما یجب عليه. وفیه: 
الاعتذار مما یسوغ الاعتذار بە. وفیه: إسقاط الزکاۃ عن الأموال المحبسة. وفیه: التعریض 
بکفران النعمة والتشریع بسوء الصنیع فی مقابلة الإحسان. 
تاب ان أبی النَادِ عنْ أبیۂ 
أُي: تابع الأعرج عبد الرحمن بن أٔبی الزناد عن أبيه أبي الزناد عبد اللہ بن ذکوان 
بوجود لفظ الصدقة: ورری ھهذہ المتایعۂة ک" عن ائمحاملي: جدٹنا علي بن شعیب 
حدثنا شبابة عن ورقاء عن ابن أبي الزناد عن أبيه أبي الزناد عن الأعرج بھء کذا مو فی 
نسخق وفی أآخری بسقوط: ابن؛ وھی روایة مسلمء وهي الصحیحة. 
وقال اب إِسْخَاق عن اي الزّنادِ هي عَليه وبللھَا مقَھَا 


قال الکرمائي: الظاہر ان این إسحاق ہو محمد بن إسحاق بن یسار - ضد الیمین ۔ 


٤۔‏ کاب اکا // باب ٦ ۷۹٣‏ 


المدني الإإامام صاحہپ المغازيئ؛ مات سۓة خمسین وعائف؛ وذفن مَقْبرهذ الخیزران بیغداد فانہ 
رواہ عن إبی الزناد بحذف لفظ: الصدقة وروی الدارقطنی أُیضاً هذہ المتابعة عن اُحمد بن 
محمد بن زیاد: حدثنی عبد الکریم بن الھیٹم حدثنا ابن یعیش حدثنی یونس بن بکیر خدئنا 


5 ““ او ٭‎ ٰ ٦ 
وقال ابنْ جُرَیٔج حُدَلتٌ عن الاغرج منلہ‎ 

این جریج؛ هو عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج)؛ بضم الجیم. قوله: (حدثت: 
بصیغة المجھول. قوله:ەوعٹل۸؛؛ أی: بٹل عاروی ابن إسحاق؛ بدون لفظ: الصدقة. 

٢‏ ۔۔۔ باب الاسْتَغفافِ عن المَسٰاألة 

أي: هذا باب فی بیان الاستعفاف: هو طلب العفاف؛ وقیل: الاستعفاف الصبر 
والتراعة عن الشيءء وقیل: التنزہ عن السؤال؛ وفی بعض النسخ عن المسألة. 

۸۱ ۔ حدٹا تَمد اللہ بر بُوشفَ قال أُخبرنا مالِكٌ عي ابن شٍهاب عن عَطَاءِ 
ابن َریڈ اللَيِبٛی عن أپی حَمیدِ الحْذريِ رض اللہ تعالی عنۂ أكّ ناسآ مس الألضار سالُوا 
رسول الہ علل پأغطافمع تم او نامع عئی تَیْد ما عِثدَہ ۳ ھ0 عندِي مِنْ 
یر لن اَجرۂ علككم ون ملیف لیت ا ومن شتلی وقیہ ال ومن پضبڑ یر ال وتا 
ُغْطیَ أحَدٌ عَطَاءٌ خیرا ا وَأُوْمَع من الضُبر. [الحدیث ۱٣٤١‏ - طرفه فی: .]٦٦۷٦۷۸‏ 

مطابقتہه للتر جمة ظاعرق ورجاله قل ذ کروا غیر مر وابن شھاب شھو: محمد بن مسلم 
الرھري.. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الرقاق عن أبي 
الیماتن عن شعیب. وأخرجه مسلم فی الزکاة عن قتیبة عن مالك وعن عبد بن حمید 
عن عبد الرزاق عن ععمر؛ ٹلاٹٹھم عن الزھريی عملہ بە. وآخرجہ اس داود فيه عن القعنبي 
عن عالك بهھ. وأخرجه النسائي في الزکاۃ عن قعیبة وفي الرقاق عن قتیبة به وعن 

ذکر معنا6: قوله: ون اناج الانصارہ لم یعر ف آسماڑھ ولکن قال بعضھم: 7-۰1 
روایة النسائی ما یدل علی أن ابا سعید مٹھمء ففي حدیه: (سرحتئي ۴- الی النبی عوتگ 
یعتي لأسأله من حاجة شدیدةء فأتیعه وقعدت فاستقبلای فقال: من استغنی أغناہ الله...) 
ولم أَسأله. قلت: لیت شعري أي: دلالة ھذہ من أنواع الدلالات ولیس فيه شیء یدل علی 
کونە مع الأتصار قي حالة سؤالھم النبي عإِكِ؟ قولہ: دسألوا رسول اللہ ٌَإه فأاعطاہم), أي: 
شیعا. وھذہ اللفظة فی بعض النسخ ثلاث مرات. قوله: وحتی نفدہء ہکسر القاء وہالدال 
الميیملة أي: فرع وغعنی وقال ابر سید۵: وأنفدہ شو واستنفدہ. قولہ: تما یکون؛؛ گلہكا: ماے 


)٦٥٥( الڑکاؤ / باب‎ ثا٤‎ ۷٢ 


فيه موصولة متضمنة لمعنی الشرط. وقولە: وفلن اُدخر٥ء‏ جواب الشرط+' ومعناہ لن اأجعله 
ذخیرۃ لغی رکم معرضاً عنکم: والفصیح فيه إھمال الدال وجاء یاعجامھا مدغماً وغیر مدغم 
لکن تقلب العاء دالاً مھملة ففيه ثلاث لغات. ویقال: معناہ لن أحبسه عنکم وروی عن 
مالك: ہفلن اُدخروع. قوله: وومن یستعفف) أي: من طلب العفة عن السژال ویعفه الله أي: 
برزقه اللہ العفةق أُي: الکف عن الحرامء یقال: عف یعف عفة فھو عفیف۔ قال الطیبی: معناہ 
من طلب العفة عن السؤال ولم یظھر الاستغناء ویغده اللہ أي: یرزقه الغنی عن الناس: فلا 
یحتاج إلی اُحد. قوله: ەومن یتصبرء أي: من یعالج الصبر وھو من باب: التفعلء فیه معنی 
التکلف فیصہرہ اللہ أآی: پرزقه اللہ ضیرا وھو من باب: التفعیل. قوله: وعطاء: أي: شیغاً من 
المطاء. قوله: وخیرأف بالنصب صفتہ: ویروی: خیر؛ بالرفع علی أُنہ خہر مبتداً محذوف ای: 


هو خیر. 

ویستفاد منه: إعطاء السائل مرتین والاعتذار إلی السائل والحض علی التعفف. 

وفیه: الحث علی الصبر علی ضیق العیش وغیرہ من مکارہ الدنیا. وفی: اُن الاستغناء 
والعفة والٹسبر بفعل اللہ تعالی. وفیه: جواز السؤال للحاجة وإن کان الأولی ترکه والصبر 
حتی یأنیه رزقہ بغیر مسألة, وفیه: ما کان عليهء عػٍَّ من الکرم والسخاء والسماحة والڑیٹار 

٤٤١/۷۲‏ سے حدُٹثنا ید اللہ بن یأُوشف قال اُخہر نا مال نا 2 الڑنادِ عن الأغرُج 
عَنْ أبی مُرَیْرَۃ رضي الله تعالی عنۂ أن رسول اللہ علل. قال وَالّذِي تَفٔبی بهیہ لأن يَأَخْدَ 
اعدم عَبلَه فَیَختطب عَلَی ظَھرہ غَیزژ لَه مِن أن یَأبِيَ رجلا فَمَدَالَه أفطاۂ أؤ متقة. 
(الحدیث ٣١٤١‏ ۔۔ اطرافه فی: ۸۰٢۱ء‏ ٢۲۰۷ء .]۲۳۷٣‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن من عمل بھڈا الحدیث بحصل لە الاستعفاف عن 
المسألة, ورجاله قد تکرروا وأٗبو الزناد عبد اللہ بن ذکوان: والأعرج عبد الرحمن بن ھرمز۔ 

والحدیث أخرجه النسائی أیضاً فی الزکاة عن علي بن شعیب عن معن بن عیسی عن 
مالاث بھ. 

ذکر معناہ: قولہ: ؛لژن یأمحذء اللام فیە للتأکید وفی الموطاأ: ەلیأحذ أحد کمە. قوله: 
دحبله؛ أي: رسنہ. قوله: (فیحتطب: أي: فان یحتطب اأي: یجمع الحطب. قوله: ہخیر؛؛ 
مرفوع لأُزہ چ- مبتداً محذوف أي: ہو خیر لھ. قولہ: (فیسألہہ أي: فان یسألہ وفی روایة 
الدارقطئی فی روایة ابن وھب: وخیر لە من ان یأأتی رجلاً قد اأعطاہ اللہ من فضله فیسآأله. 
قولہ: دأعطاہ أو منعہہ لأن حال المسوول من إما العطاء ففيه المنة وذل السؤالء وإما المنع 
ففيه الذل والخیبة والحرمان: وکان السلف إذا سقط من اأُحدھم سوطہ. لا یسأال من یناوله 
إیاہ. 

وفیه: الشحریض علی الأکل من عمل یدہ والاکتساب من المباحات. 
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واعلم ان مدار الأحادیث في ھذا الباب علی کراهیة المسألة وھی علیٗ ثلاثة أُوجہ: 
حرام ومکروہ ومباح۔ فالحرام لمن سأل وہو غني من زکاة أو أظھر من الفقر فوق ماھو بہ. 
والمکروہ لمن سأل وعندہ ما بینعه عن ذلك ولم یظھر من الفقر ما هو بهہ والمباح لمن سَأل 
بالمعروف قریباً أو صدیقاً. وأما السؤال عند الضرورة فواجب لإاحیاء النفس. وأدخله الداوديی 
فی المباح. وأما الأخذ من غیر مسألة ولا إشراف نفس فلا باُس بهہ, 
وفی ھذا الباب أحادیث: عن عطیة السعدي قال: تقال رسول اللہ كككّ: دما أغناك اللہ 
فلا تسأل الناس شیا فإن الید العلیا المعطیة وإن الید السفلی ھی المعطاة:ء رواہ ابن عبد 
البر. وعن ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنه؛ قال: قال رسول اللہ علػل: ەمن سأل ولە ما یغنيه 
جاء یوم القیامة ومسألتہ في وجھه خموش أو خحدوش أو کدوح؛ قیل: یا رسول اللہ وما 
یغٹیە؟ قال: خمسون درھماً أو قیمتھا من الذھبء. رواہ الترمذي؛ قال: حدیث حسن ورواہ 
بقیة الأربعة والحاکمء ورواہ ابن ابی الدنیا فی (کتاب القناعق) ولفظه: ەمن سال الناس عن 
ظھر غنی جاء یوم القیامة وفيی وجھه کدوح او خموش؛ قیل: یا رسول اللہ ما الغنی؟ قال: 
خمسون درھماً أو قیمته من الذھب؛. وعن عبد اللہ بن عمرو عن النبي لم قال: ولا تحل 
الصدقة لغتي ولا لذي مرة سويء رواہ الترمذي وأبو داو وقال الترمذي: حدیث حسن. 
وعن حبیش بن جنادة السلولي قال: سمعت رسول اللہ اه فی حجة الوداع وھو واقف 
بعرفة..۔ الحدیث؛ وفيه: ومن مال الناس لیٹثری به ماله کان خَيرما في وجھهه یوم القیامق 
ورضفاً یأکله من جھنئم فمن شاء فلیقل ومن شاء فلیکٹر؛. رواہ الترمذدي وانفرد بە۔ وعن أأبي 
عریرة رضي اللہ تعالی عنه أُخرجه النسائي وابن ماجه مل حدیث عبد اللہ بن عمرو۔ وعن 
قبیصة بن المخارق الھلالی؛ قال: سیت حمالة فأثیت ے رسول آزفة کہ ۔..) الحلیٹ؛ء 
وفيه: لیا قبیصة: إن المسألة لا تحل الا لأآحد ٹلدئۃ: رجحل تحمل حمالة فحلت ‏ ە المسآأله 
حتی یصیبھا ثم یمسك؛ ورجل أصابتہ جائحة اجتاحت ماله فحلت لە المسألة حتی یصیب 
قوامأً من عیش. آو قال: سداداً من عیش,؛ ورجل أصابته فاقة حتی بقول ثلائة من ڈوی 
الحجی من قومہ: لقد أُصاب فلاناً فاقك فحلت لە المسألة حعی یصیب قواماً من عیشء أو 
0۵ے متا میس شا ماس ئل السالاے ہے سعت گا ماما ستاز 
رواہ مسلم وأبو داود والنسائيی. 
وعن آُنس؛ رضي اللہ تعائی عنہ: وأن رجلاً من الأنصار۔ آلحدیثء وفیە: دأن 
السألة لا تصلح إلا لائة: سی سی ات أو لذي غرم مقطح أو لذڈيی دم موجم؟. رواہ أُبو 
داود وابن ماجھ. وعن عبد الرحمن بن أبي بکر؛ رضي اللہ تعالی عنھماء عن النبی عَللل قال: 
دلا تحل الصدقة لغني ولا لذي مرۃ سوي؛ہ؛ رواہ الہزار والطبراني في (الکبیر). وعن عمران 
: این آحصینء رضيی الله تعالی عنه؛ قال: قال رسول اللہ ع: (مسألة الغني شین في وجھهه 
یوم القیامةء؛ رواء أحمد والہزار. وعن ثوبان عن النبی عَََّء قال: ×من سأل مسألة وہو عنھا 
غني کانتی شیعاً فی وجھه یوم القیامة؛ رواہ ایق والیزار والطیراني؛ وإسنادہ صحیح. وعن 
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مسعود بن عمرو اُن النبی عَلكّه قال: فلا یزال العبد یسال وھو غني حٹی ,یخلق وجھه فلا 
یکون لە عند اللہ وجہہء رواہ الہزار والطبراني في الکبیر. وعن جابر: أُن رسول: اللہ عَلللّه قال: 
ومن سأل وھو غنی عن المسألة یحشر یوم القیامة وھي خموش في وجھہ:ء رواہالطبراني 
فی (الاُوسط) وعن رجلین غیر مسمیین أُتیا النبي كَلك فی حجة الوداع وهو یقسم الصدقة 
فسألا مٹھاء فرفع فینا البصر وخفضہ فرآنا جلدینء فقال: وإن شختما اأعطیتکا ولا حظ فَيْھَا 
لغني ولا لقويی مکتسب٥ہ؛‏ ورجاله في الصحیحین۔ وعن أبي سعید الخدري؛ قال: قال رسول 
اللہ کوک : ومن سأل ولە قیمة أوقیة فقد ألحف؛ فقلت ناقعی الیاقوتة خیر من أوقیةہ. وفني 
روایة: وخیر من أربعین دزععا فرجعت فلم أَسأَله٠.‏ وکانت الأوقیة علی عھد رسول الله ع لہ 
أربعین درھما أمحرجه أبو داود والنسائي وابن حبان فی صحیحھ. وعن سھیل بن الحنظلیة 
قال: وندم علی رسول اللہ کل عیینة بن حصین والأفرع بن حابس فسالاہ فأمر لھما تا 
سألاہ..٤‏ الحدیث) وقيه: افقال رسول اللہ رک کے من سی وعنده ما یغنيه فاھا یستکٹر من 
النا فقالوا: یا رسول الله! وما یغنیه؟ وقال النفیلي: وما الغنی الذي لا ینیغی معه المسألة؟ 
قال: قدر ما یغدیه ویعشیەہ. وقال النفیلي؛ في موضع آخر: وأن یکون لە شبع یوم ولیلة أو 
لیلة ویوم8ء رواہ أبو داود وابن حبان في (صحیحا) ولفظہ: دقالوا: وما یغنیه؟ قال: ما یغدیه أُو 
یعشیه*. (وعن رجل من بئی اُسد قال: نزلت آأنا وأھلي ببقیع الغرقد..: الحدیثء وفيه: من 
بن سکم ولە أوقیة او عدلھا فقد سال إلحافا فقال الأسدي: فقلت: للقحة لنا خیر من 
اأوقیة٥ء‏ رواہ ابو داود. دوعن الرجل الذي من مزین قالت لە أمە: أُلا تنطلق فعسأل رسول اللہ 
کما یسأله الناس؛ فانطلقت أسآأله فوجدته قائماً یخطب؛ وهو یقول: من استعف أعفه 
الل ومن استغنی أغناہ اللہ ومن سأل الناس وله عدل خمس أواق فقد سال إلحاف فقلت 


بینی وبین نفغسيی: لناقة لنا حیر من خمسة أواق؛ ولغلامه ناقة أُعری خیر من خمس أواق؛ 
فرجعت ولم أَسألہ:؛ رواہ اأحمد؛ ورجاله رجال الصحیح. 


وعن علي؛ رضي الله تعالی عنه؛ قال: قال رسول اللہ كِل ەمن سأُل مسالة عن ظھر 
غنی اأُستکٹر بھا من رضف جھنم, قالوا: وما ظھر غنی؟ قال: عشاء لیلةہ. رواہ عبد اللہ بن 
اأحمد في زیاداته علی (المسند) ورواہ الطبراني في (الأوسط) وابن عدي في (الکامل) وعن 
زیاد بن الحارث الصدائي قال کل : ومن سأل الناس عن ظھر غنی فصداغ في اراس وداء 
۴ البطن)ء رواہ الطبراتیء وبعضه عند أُبي داود. وعن ابن عباس؛ قال: قال رسول اللہ علم: 
دلو یعلم صاحب المألة ما لە فیھا لم یسأل؛ء رواہ الطبراني من روایة قابوسء قال أبو _ 
حاتم: لا أحتج بہ وقال ابن حبان؛ رديء الحفظ. ولابن عباس حدیث آخر رواہ الطبراني 
والیزار بلفظ: واستغنوا عن الناس ولو شوص السواك٤ء‏ ورجال إسنادہ ثقاتء وعن معاویة قال: 
قال رسرل ا ے: دلا تلحقوا فی المسألة فوالل لا یسالنی أحد منکم شیعاً فتخرج لە 
مسألتہ منیي شیعاً وأنا کارہ فیبارك لە فیما اأعطیتہ:: رواہ مسلم.. وعن سمرة ابن جندب قال: 
قال رسول اللہ گل : وإن المسألة کد یکد بھا الرجل وجھه إلاّ ُن یسأل الرجل سلطاناً او في 
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مر لا بد منه6؛ ریاہ العرمذي. وقال: حدیث حسن صحیح۔. وعن أبی ذر قال: وقال رسول 
اللہ لم وھو یشتر ط علیع ان لا سال الناس شیٹاء قلت: نعم, قال: ولا سوطٹ إن سقط 
مك حتی تنزل فتأخذہہ؛ رواہ أحمد ورجاله ثقاتء وعن أبي أمامة قال: قال رسول اللہ کڑگگ: 
(من یبایع؟ فقال ثوبان: بایعنا رسول الله. قال: علی اُن لا تسألوا شیعا؟ قال ٹوبان: فما لە یا 
رسول ارلہ؟ قال: الجة. فبایعه ثوبان؛6 روا الطیراني. وعن عدي الجذامی فی أئداء حدیث 
فیه: (فتعففوا ولو بحزم الحطب. الا عل بلّغت؟ ورواہ الطیرانيء ہوعن الفراسي قال لرسول 
اللہ كِليل: اسأل یا رسول الله! فقال الئبی علگا: لا وات کنت لا بد ,76-تئھ"* الصالحین٤؛‏ 
رواہ ابو داود والنسائیء والفراسيء بکسر الفاء وفعح الراء وکسر السین المھملة. قال في 
(الکمال): روی عن النبی كَ حدیاً واحداء وقال المنذري: وله حدیث آحر في الیحر: وھو 
الطھور ماؤہ والحل میتتہ٤ء‏ کلاھما یرویه اللیث بن سعد؛ ووعن عائثذ بن عمرو ات رجلا آتی 
النبی کل وأعطاہ فلما وضع رجله علی أُسکفة الباب قال رسول اللہ كچ: لو تعلمون ما 
فی المسألة ما مشی احد إلی أحد یسألہ شیئاأہ. 


۳ہ سے حددا وسیٰ ' قال حدّشا وَمَیثتِ قال حدّثا ات 

العژام رضیٰ الہ تعالی عنۂ عن اتی کل قال لأن یا اعدم عبلۂ ة فَيأبی بِحُرْمَة 

دنلب علی کورہ فیہعق یٹ اذ ھا یھ مو له ب ان بحال اس فقو از 
خَتَعُوةُ. (الحدیثٹ ۱١٤٤١‏ - طرفاہ فی: ٢۲۰۷ء‏ ۳۳۲۷۳]. 


مطابقته لاترجمة ظاھرق ورجاله قد ذکرواء وموسی عو این إسماعیل التبوذ کيء ووھیب 
هو این خالد. وأخرجہ البخاري أ٘یضاً في الشرب عن معلی بن أُسد عن وہیبء وفي البیوع 
عن یحیی بن موسی عن وکیع. وأخرجه این ماجه في الزکاۃ عن علي ابن محمد وعمرو بن 
عبد اللہ الودی کگکلاھما عن وکیع بہ۔ قُوله: لن یأخذءِ اللام فيه إما ابتدائیة و جوأاب 
قسم محذوف: والحزمق بضم الحاء المھملة وسکوت الزاي: ما سمی بالفارسیة: دستة۔ 
قوله: ہفیکف الہ أي: فیمنع اللہ بە وجھه من ان بریق ماءہ بالسؤال من الناس۔ قوله: 
وخیرۃء مرفوع لأنہ خہر مبتدا محذوف أی: ھو خیر لە من أن یسل أُي: من سؤال الناس 
والمعنی: إن لم یجد إلاّ الاحتطاب من الحرف؛ فھو مع ا فيه من امتھان المرہ نفسہ ومن 
المشقة خیر له من المسألة. 


۷٢/۷‏ _۔ حدُثتا عَبْدَانُ قال أخبرنا عَبد الله قال أخبرنا مُولسش عن الژهْرِئ عَنْ 
ُرُوَةً بن الریَثر وسّجید شچید بن اقب أَنّ کیم بن جژام رضي اللہ تعالی عنة قال سال 
رسول اللہ کل ناغطانی ئُع سالئۂ نأفطاني تُم سألْئُْ فأغطانی تُمٌ قال یا حکیخ إِن ھٰذا 
المال عَسِرة غلوٰة فمَن اعَلَه بِسَخاوۃ تفْس مورِك لَه فی ومن اعَذَۂ بإشرافِ تَفس لم 
ازك لَهُ فی وکان کالّذي يأکُلُ وَلاً يَشْيغ الید المُذیا ٠‏ کو اس ا 
فقلّث یا رسولَ اللہ وَالّذِي بعقَكَ بالحَى لا ار أمحداً بَدَكَ کیا عئی أََارِقَ الدُیا فَكاكَ آو 
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ِکر رضي اللہ تعالی عنه ڈنو حکیما إلَی العطاء قیأبیٰ ان یَْبَله ینہ ثُمإن مر رضی اللہ 
تعالی عنه دَعَاۂ زِيٛشطیۂ فأتی أَن يقبل مثه سٌھاً فقال حم إِنی أشهدگٌع یا مَششر المُشِلِمینَ عَلَی 
او ہو لور یہ دی یا ا باشتۂ فَم نوز عکی احدا ین الا 

شڈ رسولِ اللہ عإكَ حئّی تُژفی. [الحدیثٹ ۱١٤۷١‏ ۔ أطرافه فی: ۰٥۲۷ء ۳۱:٣٣٤‏ 
1۱ . 


مطابقعه للترجمة فی قوله: والید العلیا خیر من الید السفلی: لن المراد من الید 
العلیا علی قول: ھي المتعففة وإن کان المشھور هي المنفقة وقد تقدم الکلام فیه فی: باب 
لا صدقة إلا عن ظھر خحنی. ٰ 

ذکر رجاله: وھم: سبعة: الأول: عبدان: هو عبد اللہ بن عثمان بن جبلة المروزی 
وعبدان لقيه. الثانی: عبد اللہ بن المبارك المروزي. الثالٹ: یونس بن یزید الأیلي۔ الترابع: 
محمد بن مسلم الزهري المدنی. الخامس: عروة بن الزبیر بن العوام المدنی., السادس: 
سعید بن المسیب المدنی. السابع: حکیم بفتح الحاء: ابن حزام سو عفد وبالرزای 
المخففف وقد عر عن قریب۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفۃة الجمع فی موضع واحد وبصیغة الا خبار 
کكکذلك فی موضعین۔ وفيهھ: العنعنة فی موضعین. وفيه: آہ یت سا گرز بای . وفيه: اثنات 
مذکوران مجردین. وفیه: أحدھم مذ کور بنسبته إلٰی قبیلتہ ویروی عن ائنین۔ وفیه: ثلاثة من 
التابعین وھم: الزھري وعروة وسعید بن المسیب. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أُمححرجه غیرہ اأخرجہ البخاري أیضاً في الوصایا وفی الخمس 
عن محمد بن یوسف عن الاوزاعي وفیي الرقاق عن علی بن عبد الله عن سفیان کلاھما عن 
الزھري۔ وأآخرجه مسلم فی الزکاة عن أبي بکر بن أَبي شیبة وعمرو بن محمد الناقد 
کلاھما عن سفیان بە. وأآخرجه الترمذي فی الزھد عن سوید بن نصر عن ابن المبارك 
وأآخرجه النسائي في الزکاۃ عن قیبة عن سقیان بە وعن الربیع بن سلیمات وعن أحمد بن 
سلیمان وأعادہ فی الرقاق عن الربیع بن سلیمان. 

ذکر معناہ: قولہ: (محضرقہء التاُئیث إما باعتبار الأنواع أو الصورة أُو تقدیرہ؛ کالفاکھة 
الخضرۃ الحلوق شبه المال في الرغیة فیه بھا فان الآحضر مرغوب من حیث النظر والحلو 
من حیث الذوقء فإذا اجتمعا زادا فی الرغبةء حاصله ان التشبيه فی الرغیة فیه والمیل إليه 
وحرص النفوس عليه بالفاکھة الخضراء المسعلذةء فإن الآأ'حضر مرغوب فيه علی ا 
والحلو کذلك علی انفرادہء فاجعماعھما اُشد؛ وفيه أٔیضاً إشارة إلی عدم بقائه 
الخضراوات لا تبقی ولا تراد للبقاء. قولة: دفمن اأخذہ بسخاوۃ؟ء نفس أي: بغیر شرہ و 
إلحاح؛ وفي روایة: بطیب نفس. فان قلت: السخاوۃ بنما هي فی الإعطاء لا فی الأخذ. 
قلت: السخاوۃ فی الاأصل السھول والسعة. قال القاضی: فيه احتمالان: أظھرھما أنه عائد 
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إلی الاخف أي من أخذہ بغیر حرص وطمع وإشراف عليه والٹانی: إلی الدافع أ٘ي: من 
اذہ ممن یذدفعهہ منشرحاً بدفعه طیب النفس لھ. قوله: وبإشراف نفس الاشراف علی 
الشیء: الاطلاع عليه والتعرض لہ وقیل: معنی إشراف نفس ان المسؤول یعطيه عن تکرہ. 
وقیل: یرید بە شدة حرص السائل وإشرافه علی المىكُآألة. قوله: هلم یبارك لە فيه الضمیر 
في: لہ یرجع إلی الآخذء وفی: فيه؛ إلی الممطی با بفتح الطاء ومعناہ: إذ لم بیٹع نفسه 
الْعتَالة ولم یصن ماء وجھه لم یبارلك 1 21 قوله: دکالذي یاکل و یشیع 
أی: کمن به الجوع الکاذب؛ وقد یسمی بجوع الکلب کلما ازداد اکلا ازداد جوعاً لن 
یاکل من سقم کلما اکل ازداد سقماً ولا یجد شبعاً ویزعم أمل الطب أُن ذلك من غلبة 
السوداءی ویسمونھا: الشھوۃ الکلبی وھی صفة لمن یاکل ولا یشبع۔ قلت: الظاھر أنه من 
غلبة السوداء وشدتھا کلما ینزل الطعام فی معددته یحترق ولا فلا یتصور ان یسع في المعدة 
اکٹر ما یسنغ فی وقد ذکر أُھل الأخبار أن رجلاّ من أھل البادیة کل جملا وامرأنه کلت 
فصیلاً ثم أراد أُن یجامعھا فقالت: بیئي وبینك جمل وفصیل کیف یکون ذاژك؟ قوله: دالید 
العلیا خیر من الید السفلی؛؛ قد مر الکلام فيه مستقصیٌُ فی: زان لَد سو لاس تو 
غنی۔ قوله:ٴلا آرزأءء بفتح الھمزة وسکون الراء وفتح الزاي وبالھمزۃ: معناہ لا اُنقص عالەه 
بالطلبء وفي (الٹھایق): ما رزأته أي: ما نقصته؛ وفي روایة لڑسحاق: وقلت: فواللہ لا تکون 
یدي بعدك تحت ید من أیديی العرب۔قلت: ھذا معنی قولہ: وبعدك٤٤؛‏ الخطاب للنبہيی ںا 
ویحتمل ان یکون المعنی: غیرك؛ قال الکرمائی: فان قلت: لِم امتنع من الأحذ مطلقاً وھو 
مبارك إذا کان بسعة الصدر مع عدم الإٴشراف؟ قلت: مبالغة فی الاحتراز إذ مقتضی الجبلة 
الإ(شراف والحرص والنفس سراقة والعرق دساس؛ ومن حام حول الحمی یوشك أن یقع فیة. 


قوله:دفابی ان یقبل منه): أي: فامتنع حکیم ان یقبل عطاع٤‏ من انی بکر فی الأول 
ومن عمر فی الغانی: وجه امتناعہ من أُخحذ العطاء مع أنه حقه لأنه شی أن یقبل من اُحد 
شیئاً فیعتاد الأآمحذ فتتجاوز بە نفسه إلی ما لا یرید ففطمھا عن ذلك وترك عا یریب إلی عا لا 
یریب ولأنہ خاف ان یفعل خلاف ما قال لرسول اللہ كت : دلأنہ قال: لا أرزا أحداً بعدك؛. 
حتی روي في روایة: ہوولا منك یا رسول اللہ؟ قال: ولا منيە۔ قوله:ەفقال عمر رضي ال 
تعالی علە: انی أُشھد کم نا اھة عمرء رضي الله تعالی عنهء علی حکیم لاّنه خشی سوم 
العأویلء فأراد تبرئة ساحته بالاشھاد عليه وأن اأحداً لا یستحق شیعا من بیت المال بعد أن 
یعطيه الإمام إیاہ. وفی (التوضیح): وأما قبل ذلك فلیس ممستحق لە؛ ولو کان مستحقاً لە 
لقضی عمر علی حکیم بأخحذہ ذلك یدل عليه قول اللہ تعالیء حین ذکر قسم الصدقات؛ 
وفي أي الأقسام یقسم اَیضاً: کیلا یکون دولة بین الأغنیاء منکم وما آتاکم الرسول 
فخذوہ٭ (الحشر: ۷. الایة, فانھا هو لمن أوتیه لا لغیرہ. وانما قال العلماء في إثبات الحقوق 
فی بیت المال مشدداً علی غیر المرضی من السلاطین لیغلقوا باب الامتداد إلی آموال 
المسلمین, والسبب إلیھا بالباطلء ویدل علی ذلك ان من سرق بیت المال أنه یقطعء وزنی 


کا ٤‏ کاب الرکاؤ / باب (٥6أ)‏ 


بجاریة من الفيء أنه یحدء ولو استحق في بیت المال أو في الفيء شیئاً لی الحقیقة قبل 
(عطاء السلطان لە لکانت کَيهةًٌ ا الحد عده. قلت: جمھور الأمة علی ان للتسلمین 2. 
فی بیت المال والفيء ولکن الإمام بقسمه علی اجتھاد؛ فعلی ھذا لا یجب القطع ولا 
الحد للشبھة وسیجيء تحقیقه في: باب الاجتھادہ إت شاء اللہ تعالی. قوله:دحتی توفیء؛ 
زاد إسحاق بن راہویه في (مسندہ) من طریق معمر بن عبد اللہ بن عروۃ مرسلا: أنه ما أُخَذ 
من أبي بکر ولا عمر ولا عثمان ولا معاویة دیواناً ولا غیرہ حعی مات لعشر سنین من إمارة 
معاویق وزاد ابن [سحاق أٔیضاً في (مسندہ) من طریق معمر عن الزھري: فمات حیت مات 
وا ساب آجر ین ملا 

ذکر ما یستفاد مه فيه: ما قال المھلب: إن سؤال السلطان الأکبر لیس بعار. وفیه: 
ان السائل إِذا ألحف لا باس بردہ وموعظته وأمرہ بالتعفف وترك الحرص. وفیه: ان الانسان لا 
یسأل إلا عند الحاجة والضرورۃ لئه إذا کانت یدہ السفلی مع إباحة المسألة فھو أحری ان 
یمتنع من ذلك عند غیر الحاجة. وفيه: اُن من کان لە حق عند اأحد فإله یجب عليه اأُخذہ إِذا 
آئیء فان کان مما لا یستحقہ إلاّ ببسط الید فلا یجبر علی اُخذ وفیە: ما قال ابن أبي 
جمرقۃ: قد یقع الزھد مع الأعذ فان سخاوة النفس هو زھدھا. تقول: سخت بکنا أی: 
جادتء وسخت عن کذا أي: لم تلعفت [لیه. وفیہ: أُن الأخذ مع سخاوة النفس یحصل أجر 
الزہد والبرکة فی الرزق؛ فظھر ان الزھد یحصل خیري الدنیا والآخرۃ. وفیه: ضرب المثل ما 
سے ڈگ لان العالت من الٹاس لا بعرف الب رکة إلاٗ ۂ فی الشیء الکئیرں فبین 
بالمٹال المذ کور أن البرکة هي خلق من خلق اللہ تعالی؛ وضرب لھم المٹل با یعھدون 
بالڈکل إنما یؤکل لیشبع فإذا أکُل ولم یشبع کان عناء فی حقه بغیر فائدق وکذلك المال 
لیست الفائدة فی عینه واتھا ھی لما یعتحصل بەه من المنافع؛ فاذا کثر المال عند المرء بغیر 
تحصیل منفعة کان وجودہ کالعدم. وفیە: أنه یتبغي امام أُن لا یبین للطالب ما في مسألتہ 
من المفسدة إلاّ بعد قضاء حاجتہ لتقع موعظعہ لە الموقع الا یتخیل أن ذلك سبب لمنعہ 
حاجتھ. وفيه: جواز تکرر السؤال ثلاثاً. وجواز المنع فی الرابعة. وفیە: ان رد السائل بعد 
ٹلاٹ لیس بممکروہ۔ وأن الإجمال فی الطلب عقرون بالبرکة. 


۳ ۔ باب مَنْ أعغطَاۂ اللہ شَینا من غَیر مَسْللَة ولا إشْرابِ نُس 


أي: عذا باب فی بیان حکم من أُعطاہ الله.. إلی آخرہ وجواب الشرط محذوف 
تقدیرہ: فلیقبل وھذا عو الحکم وانما حذفەه اکعفاء با دل عليه فی حدیث البابء وقال 
بعضھم: وانما حذفەه للعلم به وفيه نظ ؛ لان مرادہ إن کان علمه من الخارج فلا نسلم أنه 
یعلمه منهہ؛ وإنَ کان من الحدیث فلا یقال إِلا ما قلنا لأُنہ الأوجہ 97 قوله: ەمن غیر 
مسألةہ أي: من غیر سؤالء والمسأّلة مصدر میمي من سأل. قوله: ەولا إشراف) بکسر 
الھمزۃ وسکون الشین المعجمة وھو التعرض للشيء والحرص عليه من قولھم: شرف علی 


۷۷ )٦٠٥( ۔ کتاث الڑکاۃ / باب‎ ٢٤ 


کذا إٰذا تطاول لس ومنهھ قیل للمکان المعطاول: شرف. 


طوَفي أَموَاِهم خَق لِلشائل والمَخروم4 زالذاریات: ۱۹ء المعارج: ٢٢‏ و٢٢].‏ 

لیس ھذا بموجود عند أکثر الرواق وفی روایة المستملي الایة مقدمة علی قوله: من 
اأعطاہ اللہ شیئاً۔ وقال صاحب (العلویخ): باب في قوله تعالی: طإوفي أموالھم حق للسائل 
والمحروم یہ (الذاریات: ۱۹ء المعارج: ٢٢‏ و٥٢].‏ وکذا في نسخق وفی آخری: باب من 
اعطاہ الله... إلی آخرہ وکأنه ألیق بالحدیث.۔ قوله: لوفی اأموالھم زالذاریات: ۱۹ء 
المعارج: ٤‏ و٥۲٢].‏ أي: وفی أموال المتقین المذکورین قبل ھذہ الایة وھي قولە: ی 
المتقین فی جنات وعیون آخذین ما آتاھم ربھم إٹھم کانوا قبل ذلك محسنین کانوا قلیلا من 
اللیل ما یبھجعون وبالأسحار عم یستغقرون وفي أموالھم حق للسائل والمحرومچ [الذاریات: 
۶۰ - ۱۹ء واسال هو الذي یسل الناس ویستعجدي؛ والمحروم الذي یحسب غنیاً فیحرم 
الصدقة لتعففهہ. وقیل: المحروم المحارف الذي لیس لە فی الڑسلام سھمء وقیل: المحارف 
الڈی لا یکاد یکسب. وعن عکرمة: المحروم الذي لا ینمی لە مالء وعن زید بن اسشا: هو 
الہحصاب بشثمرہ وزرعهھ و ماشیتھ. وقال محمد بن کعب القرظی: ھو صاحب الحاجة؛ 
والمحارف؛ بفتح الراء: المنقوص الحظ الذي لا یثمر لە عالء وھو خلاف المبارك: والعوام 
بکسر الرای واسعدل بھذہ الأیة الکرییة جماعة من التابعین ومن الصحابة ابو ذر علی ان في 
المال حقاً غیر الزکاۃ. وقال الجمھور: المراد من الحق هو الزکاق واحتجوا علی ذلك 
باحادیث: منھا: حدیث الأعرابي فی (الصحیح) وھل علي غیرھا؟ قال: لا إلاً إت تطوع) فان 
قلت: روی مسلم من حدیث أبي سعیدء قال: وبینا نحن مع رسول اللہ عََك فی سفر إذ 
جاء رجل علی راحلتہ فجعل یصرفھا پیتاً وشمالا فقال النبي آك: من کان لە فضل ظھر 
رر یس دہ ہکوہ رو کے وو و تسس سی دو اہ ےروب 
ظتنا أنە لا حق لأحد متا في الفضل٤.‏ ففيه: إیجاب إنفاق الفضل من الأموال. قلت: الأمر 
بانفاق الفضل آمر إرشاد وندب إلی الفضلء وقیل: کان ذلك قبل نزول فرض الر کا ونسخ 
بھا کما نسخ صوم عاشوراء بصوم رمضانء وعاد ذلك فضلاً وفضیلة بعدما کان فریضة. 


١۷١ ۷۵‏ ۔۔ حڈئنا يَخیی بن بإکیر قال حدثنا ايك عن بُوئس عنِ الژعرِی عنْ 
سام أَ مد اللہ بی غَز رضي اللہ تعالی عنھما قال شیشث مث غُعم یَقُولٌ کان رسول اللہ 
شطیني الَطَاء نأئولُ اغیله تن مز انت إليِ بئی فقال خُذَه إِدّا جاءَكَ مِن ہٰذا المالِ 
کٌی وأنتَ غَیرُ مضرِفِ ولا سائل فَخُلَهُ وَما لا فلا تْبِغةُ نَفْحَكغٌ. [الحدیٹث ٢۱٤١۷۳‏ - 
طرفاہ فی: ۳٦۷۱ء .]۷۱٦٣‏ 


مطابقعه للترجمة فی قوله: وخذہ إذا جاءك من ھذا المال وأنت غیر مشرف ولا 
سائل؛ ورجالھ قل ڈکروا غیر مر ویونس والزھمريی قل ذکرا فی سنل حدیٹ الاب السابق؛ 
وأخرجه البخاري أَیضاً فی الاأحکام عن أبي الیمان الحکم بن نافع عن شعیب. وآخرجه 


"٤ ۷۸‏ کتاث الرّکاۃ / باب )١٥(‏ 


مسلم في الزکاۃ عن ھارون بن معروف وحرملة بن یحبی وأخرجه ہد :۰ عن عمرو بن 
سو 

ذکر معناہ: قولہ: ؛فأقول: اعطہ من هو افقر مشي؛ زاد في روایة شعیب عن الزھري 
الآَیة فی الأحکام: وحتی أعطانی مرة عالاً فقلت: اأعطه من هو أفقر إليه منیء فقال: خذہ 
فتموله٭ وتصدق بە٭, وذ کر شعیب فيه عن الزھري إسناداً آخیں قال: أخبرنی الٰسائب بن یزید 
ان حویطب بن عبد العری أُخبرہ ان عبد اللہ بن السعدي أخبرہ أنه قدم علی عم رضی اللہ 
تعالی علهہ في خلافته فذ کر قصة فیھا هذا الحدیث: والسائب ومن فوقه صحابة ففيه أربعة 
من الصحابة فی نستی. قولہ: دإڈا جاءكء شرط وجزاؤہ قولہ: ەفخذہہ::؛ وأطلق الاذ ولا 
بالآمر وعلق ثانیاً بالشرطء فحمل المطلق علی المقید. قوله: ہوأئت غیر مشرف؛ جملة 
[سمیة وقعت حالاّم وقد مضی تفسیر الڑاشراف. قولہ: ووما لاہ ای: وما لا یکون کذلك بأن 
لا یجيء إليیك ومیل نفسك إليه وفلا تتبعه نفسكء في الطلب وات رکه. 


ذکر ما پستفاد عنه: قال الطبري: اختلف العلماء فی قوله: (فخذ٥‏ بعد إجماعھم علی 
أئه أمر ندب وإرشاد. فقال بعضھےم: هو ندب لکل من أعطي عطیة أن یقبلھا سواء کان 
اس سلطاناً او غیر صالحاً کان أو فاسقأء بعد ات کان ممن تجوز عطيكه. روي (عن 
ابی ھریرة أُنه قال: ما أحد بھدي إلي هھدیة إلاً قبلٹھاء فأما ان أُسأل: فلاہ وعن أبي الدرداء 
مثله وقبلت عائشة رضی الله تعالی عنھاء من معاویة, وقال حبیب بن أبي ثابت: رأیت 
عدایا المختار تأتي ابن عمر وابن عباسء رضی اللہ تعالی عنھم فیقبلانھا وقال عثمان بن 
عفان رضی الله تعالی عهہ جرائز السلطان لحم ظبي زکي؛ ویمٹ سعید بن العاص إلی 
عليء رضي اللہ تعالی عدهه بھدایا فقبلھاء وقال: خذ ما اأعطوك. وأجاز معاویة الحسین 
باریعماثة ألف؛ وسثل آبو جعفر محمد بن علي بن الحسین عن ھدایا السلطانء فقال: ان 
علمت آئە من غصب وسحت فلا تقبله وإن لم تعرف ذلك فاقبله ٹم ذکر قصة بریرةء وقال 
الشارع: هو لنا هدیف وقال: ما کان من مائم فھو عليیھم وما کان من عھناً فھو لكء وقبلھا 
علقمة والأسود والنخعي والحسن والشعبي. وقال آحرون: بل ذلك ندب من أمته إلی قبول 
عطیة غیر ذي سلطان فأما السلطان فان بعضهھم کان یقول: حرام قبول عطیتہ وبعضھم 
کرھھاء وروي ان وو نہ ور مسروقاً ٹلاثین ألفاً فأبی أن یقبلھا. فقیل لە: لو أُخذتھا 
فوصلت بھا رحمك؟ فقال: آرأیت لو ان لصا نقب بیتاً ما أبالی أُخذتھا أو اأُعذتِ ذلك؛ ولم 
یقبل ابن سیرین ولا ھوں ر وی وقال ھشام بن عروۃ: بعث إلی عبد اللہ بن 
الزہیں رضی اللہ تعالی ع عنھماء والی اي بخمسمائة دیناں فقال اخي: ذرها فما اکلھا أحد 
وھو غنی عنھا الا اُحوجه الله إلیھا. وقال ابن المنذر: کرہ جوائز السلطان محمد بن واسع 
والثوري وابن المبارك وأحمد. وقال آمحرون: بل ذلك ندب إلی قبول عدیة السلطان دون 
غیر وروي عن عکرمة قال: إنا لا نقبل لا من الأمراء, وقال الطبري: والصواب عندي أنه 
ندب منە إلی قبول عطیة کل معط جائزۃ لسلطان کانت أو غیرھا لحدیث ععمر رضي اللہ 


۹ )٢۲٥( ۔ کتابٔ الرّكکاؤ / باب‎ ٤ 


تعالی عنه فندبه إلی قبول کل ما آتاہ اللہ من المال من جمیع وجوعه من غیر)تخصیص 
سوی ما استٹنا وذلك ما جاء بە من وجە حرام عليه وعلم بھ. 

ووجهہ من رد أُنه إنمھا کان علی من کان الأغلب من أمرہ أنه لا یأخذ المال من وجچّه) 
فرًی ان الأسلم لدینە والإبراء لعرضه ترک ولا یدخل فی ذلك ما إذا علم حرمتہ. ووجه من 
قبل ممن لم بیال من این أُخذ المال ولا فیما وضعہ أنه ینقسم ثلاثة أقسام: ما علم حله :قیناً 
فلا یستحب رد وعکسە فیحرم قبوله وما لا فلا یکلف البحٹ عنهء وھو في الظاھر اأولی 
بە من غیره مالم یستحق. 

وأما مبایعة من یخالط عاله الخرام وقبول هدایاہ فکرہ ذلك قوم وآجازہ آخرون. فممن 
کرھە: عبد اللہ بن یزید وأبو وائل والقاسم وسالم وروي أنه توفیت مولاۃ لسالم 
کانت تبیع الخمر بمصر فترك میراٹھا أیضا. وقال مالك: قال عبد اللہ بن یزید بن 
ھرعز: إنی لا أُعجب ممن یرزق الحلال ویرغب فی الربح فيه الشيء الیسیر من 
الحرام فیفسد المال کل وکرہ الثوري المال الذي یخالطه الحرا وممن آأجازہ ابن 
مسعودں روي عثه ان رجلاً سأله فقال في جار لا یتورع من اکل الربا ولا من أخذ 
ما لا یصلح: وھو یدعونا إلی علعامه وتکون لنا الحاجة فنستقرضه؟ فقال: أأجبه إلی 
طعامہ واستقرضهہ قَلكَ المھناأً وعليه الماأثم وسثٹل ابن عمر عن رجل اُکل طعام من 
پاکل الربا فأجازہء وسثل النخعی عن الرجل یأتی المال من الحلال والحرام قال: لا 
بحرم عليه إِلاً الحرام بمینه وعن سعید بن جبیر أل رضی الل تعالی عنف مر 
بالمششارین وفي أیدیھم شعاریخ فقال: ناولونیھا من سحتکم ھذا إنئه حرام علیکم 
وعلینا حلال. وأُجاز البصري طعام العشار والضراب والعامل وعن مکحول والزھري: إذا 
اختلط الحرام والحلال فلا باُس بە فانحا یکرہ من ذلك شيء یعرف بعیته وأجازہ ابن 
أبي ذئبء وقال ابن المنذر: واحتج من رخص فيه بأن اللہ تعالی ذکر الیھود فقال: 
ٹلسماعون للکذب أکالون للسحت٭ [المائدة: .]٥٤‏ وقد رمن الشارع درعه عند یھودي؛ 
وقال الطبري فی [إباحة الله تعالی أخذ الجزیة من اُھل الکتاب مع علمه بأن آکثر أموالھم 
ألمان الخمور والخنازیں وعم یتعاملون بالربا أُبین الدلالة علی ان من کان من أُھل الإسلام 
بیدہ مال لا یدری أمن حرام کسبە أو من حلال؟ فإنه لا یحرم قبوله لمن أعطاف وان کان 
ممن لا یبالی اکتسبه من غیر حله بعد أُن لا یعلم أنه حرام بعین وبنحو ذلك قالت الأئمة 
من الصحابة والتابعین ومن کرهه قانھا رکب في ذلك طریق الورع وتجنب الشبھات 
والاستبراء لُدینھ, 

ومن فوائد الحدیث المذکور أُن للإمام ان یعطی الرجل وغیرہ أحوج إليه من إذا رای 
لذلك ھا ون ما جاء من المال الحلال من غیر سؤال فان أُخذہ خیر من ترک وات رد 
عطاء الإمام لیس من الأدب؛ وقال الٹووي: اختلغوا فیمن جاءہ مال: ہل یجب قبوله؟ 
الصحیح المشھور أُنه یستحب في غیر عطیة السلطانء وأما عطیته فالصحیح أَنە إن غلب 


ح۸ ٤‏ کتابٔ الرّکاۃ / باب (٤ہ)‏ 


الحرام فیما فی یدہ فحرامء ولا فمباح وقالت طائفة: الأحذ واجب من السَلظان لقوله تعالی: 
قؤوما آناکم الرسول فخذوەہ٭ [الحشر: ۷]. فإذا لم یأخذہ فکكأئهہ لم یآتھر. وقال الطحاوي: 
لیس معنی ھذا الحدیث في الصدقات: وانما هو في الأموال التی یقسمھا الڑمام علی أغنیاء 
الناس وفقرائھم؛ فکانت تلك الاموال یعطاھا الناس لا من جھة الفق ولکن من حقوَقھم 
فیھاء فکرہ رسول اللہ ٌَلك لعمر حین اأعطاہ قولہ: داأعطه من هو أفقر إليه منیء لأنه إما 
اعطاہ لمعنی غیر الفقر ٹم قال لە: خذہ فتمول کذا رواہ شعیب عن الزھريء فدل ان ذلك 
لیس من أموال الصدقات: لن الفقیر لا ینبغی أن یأخذہ من الصدقات ما یعخذہ مالا کان 
عن مسألة أو غیر مسألة. 


٤‏ -۔ باب مَنْ سَأُل لاس تَکْرا 


أي: مذا باب فی بیان حکم من سأل الناس لأجل التکٹرہ وجواب الشرط محذوف 
تقدیرہ: من سأل الناس لأجل التکثٹر فھو مذعومء ووجه الحذف قد ذکرناہ فی ترجمة الباب 
السابق۔ قیل: حدیث المغیرة فی الٹھي عن کثرة السؤال الذي اوردہ في الباب الذي یليه 
أصرح فی مقصود الترجمة من حدیث الباب؛ واھا آثرہ عليه لن من عادته اُن یترجم 
بالأحفی. قلت: دلالڈة حدیث الباب علی السوال تکٹراً غیر خفیق لن قولە: ہلا یزال الرجل 
یسأل الناسە یدل علی کثرة السؤالء وکثرة السؤال لا تکون إٍلاّ لأجل العکٹر علی ما لا 
یخفیء وقال ھذا القائل أ٘یضا أو لاحتمال ان یکون المراد بالسؤال فی حدیث المغیرة التھی 
عن المسائل المشکلة کالأغلوطات. أو السؤال عما لا یعنيە أو عما لم یقع مما یکرہ 
وقوعه؟ قلت: مذا الوجه بیان اعتذار من جھة البخاري فی ترکه حدیث المغیرة فی ھذا 
البابء ولکن الوجوہ الثلاثة العی زعم اُن حدیث المغیرة في قوله دوکٹرة السؤالہ تحتملھا 
فیه نش لھا داخلة تحت قوله: ہوقیلء وقالہ وقوله: ووکٹرۃ السؤالء تمحض لسوؤال الناس 
لأجل التعکش وفيه زیادة فائدة علی ما لا یخفی؛ وقال مذا القائل أ٘یضاً: وأشار مع ذلك إلی 
حدیث لیس علی شرطہ؛ وھو ما أخرجہ الترمذي من طریق حبیش بن جنادة في أثناء یت 
مرفوعء وفیة: ومن سال النىاس لیٹری ماله کان خموشاً فی وجھه یوم القیامق فمن شاء فلیقل 
ومن شاء فلیکٹر*. قلت: لا نسلم أولاً وجه ھذہ الإڑشارة ولئن سلمنا فلا فائدة فیھا إذ 
الواقف علی عذہ الترجمۃ إن کان قد وقف علی حدیٹ حبیش قبل ذلك فلا فائدة في 
الإشارة إليه ولا فیحتاج فيه إلی العلم من الخازج فلا یکون ذلك من إشارته إليهہ وقال 
بعضھم عقیب کلام ھذا القائل: وفي (صحیح مسلم) من طریق أبي زرعة عن أَبي غریرة ما 
عو مطابق للفظ الترجمة: فاحتمال کونه أشار إليه أولیء ولفظه: من سال الناس تکثراً فإغا 
یسأل جمر...ہ قلت: ھذا الذی ذکرہ آنھا یتوجه إذا کان البخاري قد وقف عليهء ون سلمنا 
وقوفه عليه فلا نسلم العزامہ 7 تکون المطابقة بین الٰرجمف والحدیث من کل وجە علی ما 
لا یخفی۔ 


۸۱ )٥٥( ۔ کتابٔ الڑکاۃؤ / باب‎ ٤ 


۰ پچ گر 7 ۳ ١‏ ۰ ی الہے 1 س ےج ۔ 
۷/۵۸۷ ہے عو او یہ چرےوش شی می ش۵ بن آیي ججغفرِ 


بل کور وو ساس ہو سو ہے وہ شَمِغثٌٗ عَبدّ اللہ بنّ غُمَر رضي اللہ تعالی عنه 
قال قال النخ کل ما َزال الوحُلُ بَسأل ٠‏ ععی يَأبِی یوم القَوَاَِ لیس فِي وَجُھد مُزَعَۂُ 


٥۷۵/ ...‏ ۔۔۔ وقال ان الشْمس تَذنُو َوْمَ ا یا گی یَلَع العَزق بضق الأَْٰ 

فیا مُمْ كذْلِكَ اشتغانوا بآَدَم ثُم ببُوسیٰ ثُم تحمی مَللّ* آززاد عَبد اللہ حدّشىي اللَفِثٌُ 
حذشیي ایخ أبي جِغتَر نیشتۂ ِيٌضیٰ تی الحَلي فیدجٍي عگی يأحذ بِعَلقَة الباب فیزتیلِ َیعٹ 
الله عَقّاماً تخفوداً بَعدۂ ال الجَۂ م کلم [الحدیٹ ٥١۷١‏ - طرفه في: .]٦۷۱۸‏ 

وجە المطابقة بین الثرجمة .تم" آنفاً. 

ذکر رجالہ: وھم: ستة: الأول: یحبی بن بکیر. الٹائي: اللیٹ بن سعد. الثالث: عبید 
اللہ - بتصغیر العبد - ابن أَبي جعف وا سمه پساں مر فی: باب اٰلجنب یتوضأء فے ی کتاب 
نو پچ پا بالحاء م+-0 تس ن عید لہ بن عم بن الاخطابء مر کی: 
حم کے 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الفشحدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الإفراد في 
موضعین, وفيه: العتعنة ئی موضع واحد, وفيە: السماع ۳- موضحین۔ وفيه: القول - نا رو 
الله بن ابی جعفر وعبد الله بن صالح مصریون وحمزة بن عبد اللہ مدني أما عبد اللہ بن 
صالح فميه مقال: قال ان عل ي . سقیم الحدیٹ:؛ ولکن البخاري روی عنہھ فی تر ےحرسحد علی 
الصحیح ولکنه یدلس: فیقول: حدثٹنا عیہذ ازلہ ولا پنسيیة وھو هو نعم قل۔ علق البخاري 
حدیثاً فقال فیه: قال اللیث ابن سعد: حدثلی جعفر بن ربیعق ثم قال في آخر الحدیث: 
حدثنی عبد اللہ بن صالح حدٹنا اللیٹ فذ کرہ ولکن ھذا عند ابن حمويیه السرخحسي دون 

والحدیث اأخرجه مسلم رحمه الله تعالی؛ عن أبي الطاھر بن السرح وعن أَبي بکر بن 
أبي شيیبة رضی اللہ تعالی سے وأآخرجه النسائی؛ ر ححمہ اللہ تعالیء فيه غر محمد پ عبلد 

ذکر معناہ: قوله: دمزعةء بضم المیم وسکون الزاي وبالعین المھملة: القطعة. وقال 
ابن العین: ضبطه بعضھم بقتح المیم والزايء قال أہو الحسن: والذي أحفظه عن المحدثین 
الضم۔ وقال اہن فارس بکسر المیم واقتصر عليه العزاز في (جامعه) وڈ کر ابن سیله۵ج الضم 
فقط و کذا الجوھهري قال:؛ وبالکسر: من الریش والقطن؛ بقال؛ مز عبت الاحم نفطلته قَطمة 
قطعة ویقال: أطعمه مزعة من لحم أي: قطعة منه. قال الخطابی: یحتمل ان یکون المراد 


عمدۃ القاریء / ج۹ / ع٦‏ 


)٤ ۸۲‏ : کتابٔ الرکاۃ / باب (؛٤ہ)‏ 


أنه یأنی ساقطاً لا قدر لە ولا جاہء أو یعذب فی وجهھه حتی یسقط لحمه لمشاکلة العقوبة 
في مواضع الجنایة من الاأعضاء لکونە أُذل وجھه بالسؤال أو أنه یبعث ووجهَة,عظم کله ‏ 
فیکون ذلك شعارہ الذي یعرف بھ. وقال ابن أَبي جمرة: معناہ ألە لیس في وجھه من۔آلحسن 
شیء لن حسن الوجہ هو مما فیه من اللحم۔. 

قولہ:دوقالء أئي: النبي كت دإن الشمس تدنوہ أي: تقرب من الدنوء وھو القرب؛ 
ووجه اتصال ھذا با قبله هو ان الشمس إِذا دنت یوم القیامة یکون اُذاھا لمن لا لحم لە فی 
وجھه آکٹر وأشد من غیرہ. قولہ:دحسی یلغ العرقہ؛ أي: حتی بتسسخن الناس من دنو الشمس 
فیتعرقون فیبلغ العرق نصف الذن. قوله:ففبیناھم) قد ذکرنا غیر مرة ان أُصل: بیناء بین 
فزیدت الألف بإشباع فتحة الئون: یقال: بینا وبینماء وھما ظرفا زمان بمعنی المفاجأق 
ویضافان إلی جملة فعلیة أو |إسمیة ویحتاجان إلی جواب یتم به المعئی وجوابه قوله: 
واستغاٹواءء والأفصح فی جوابە ان لا یکون فيه إذ وإذاء کما وقع ھنا بدوٹ واحد منھماء 
وقد یقال: بیٹا زید جالس إذ دخل عليه عمروء وإذا دخل عليه عمرو. قوله:ەلم بمحمدہ أي: 
ٹم استغاثوا ببحمد َء وفیه اختصار إذ یستغاث بغیر آدم وموسی أیضاء وسیألي في الرقاق 
في حدیث طویل في الشفاعة ذکر من یقصدونہ بین آدم وموسی وہین موسی ومحمد 
قوله:ەوزاد عحبد الل؛ یحتمل التعلیق حیث لم یضفە إلی نفسے وم یقل: زادني. قال 
الكرماني: ولعل المراد با حکی الغسائي عن أبي عبد اللہ الحاکم أن البخاري لم یخرج عن 
ےرات سی او 2 نی مت 
قلت: قد ذ کرنا عن قریب أنه روی عنه ولم ینسبه علی وجه التدلیس. قوله:وزاٹ عبد اہ 
ھکذا وقع عند أبيی ذر وسقط عند الاکٹرین. وفی (التلویح): قول البخاري: وزاد عبد الله 
یعنی: ابن صالح کائب اللیث بن سعدہ قاله أبو نعیم الأصبھانی وخلف في (الأأطراف) ووقع 
أیضاًٴ في بعض الأصول منسوباً وفي الإیمان لابن مندہ من طریق أبي زرعة الراوي عن یحبی 
بن بکیر وعبد اللہ بن صائح جمیعاً عن اللیثٹ؛ وساقه بلفظ عبد اللہ بن صالحء وقد رواہ 
موصولاً من طریق عبد اللہ بن صالح وحدہ الہزار عن محمد بن إسحاق الصاغاني والطبراني 
في زالاوسط) عن مطلب بن شعیب واہن مندہ في کتاب الزیمان من طریق یحیی بن عثمانء 
ثلاٹتھم عن عبد اللہ بن صالح فذکرہ وزاد بعد قوله: واستغاثوا بآدم ٹیقول لست بصاحب 
ذلكە وتابع عبد اللہ بن صالح علی ھذہ الزیادۃ عبد اللہ بن عبد الحکم عن اللیٹ أُخرجه 
ابن مندہ أی8ضاً۔ قولہ: وبحلقة الباب؛ أي: باب الجنةء او ھو مجاز عن القرب إلی اللہ. قولە: 
(مقاماً محمودا ہو مقام الشفاعة العظمی التعی اختعصت بہ لا شریك له فی ذلكء وھو إراحة 
اُھل الموقف من أھواله بالقضاء بیٹھم والفراغ من حسابھم. قرله: ٭أھل الجمع؛ أي: أھمل 
المحشس وھو یوم مجموع فيه جمیع الٹاس من الاأولین والآخرین. ۱ 

ومما یستفاد منە: ما نقل ابن بطال عن المھلب؛ فھم البخاري ان الذي یأتي یوم 
القیامة لا لحم في وجهه من کثرۃ السؤالء إنە للسائل تکٹراً لغیر ضرورة إلی السؤالء ومن 


٤۔‏ کاب الرکاۃ / باب (٥ہ)‏ ۸۳ 


سأل تکثرأ فھو غنی لا تحل لە الصدقة وإذا جاء یوم القیامة لا لحم علیٗ وجهه فتؤذيه 
الشمس آکثٹر من غیرہ ألا تری قوله في الحدیث: والشمس تدنو حتی پیلغ العرقٰۃء فحذر 
لک من الالحاف فی المسألة لغیر حاجة إلیھا وأما من سأل مضطراً فمباح لە ذلك إڈلم 
یجد عنھا بدا ورضي مما قسم لە ویرجی ان یؤجر علیھا. رقال فی تروع اض یع ع ر9 
الکافرہ فإما أُن یکون سکت عنہ للتتابع فی الموعظة ولا یقول إلا الحقء أو سقط عن الناقل 
او أخبر فی وقت بذلك مجملا ٹم حدث بە مفسرا. 


وفال لی حدُفا عیب عنِ اللْعمَانِ بن رَاؤِدِ عن غَبد الله بن ُضلِم أخي الإْهرِئ عنْ حَفْرَة 
شیع اب غمَر رضی الله تعالی عنھما عنِ اللبئ عل في المَْئلة 


ھا تعلیق ذکرہ عن معلی؛ بضم المیم وفتح العین المھملة وتشدید اللام المفتوحة: 
این أُسدء مر فی: باب المرأة تحیض, عن وعیب - تصغیر وہب - بن خالد عن النعمان بن 
راشد الجزري الرقي عن عبد اللہ بن مسلم أخي محمد بن مسلم الزھري عن حمزۃ بن عبد 
اللہ عن عبد اللہ بن عم ووصل مھذا التعلیق البیھقی: أخبرنا أبو الحسین القطان حدشا ابن 
درستویه حدثنا یعقوب ین سقیان حدثنا معلی بن سد حدثتا وعیب عن النعمان بن راشد عن 
عبد اللہ بن مسلم اي الزھري عن حمزۃة بن عبد اللہ عن عبد اللہ بن عم رضي اللہ تعالی 
عٹھماء قال: قال لا ابن عمر: سمعت رسول اللہء گل یقول: ہما تزال المسألة بائرجل حتی 
یلقی اللہ وعا فی وجھه مزعة لحم٤.‏ 

قول: دفی المسآلةہ أي: في الجزء الاُول من الحدیث ولم یرو الزیادة التي لعبد اللہ 
بن صالح؛ وفي هذا الحدیث ان عذا الوعید یختعص من آکثٹر السوال لا من ندر ذلك من 
ویؤخذ منه جواز سوال غیر المسلم, لان لفظ الناس في الحدیث یعم قاله ابن أبی حمزق 
ویحکی عن بعض الصالحین أنه کات إذا احتاج سأل ذمیاً لثلا یعاقب المسلم بسیبه لو ردہ. 


۔۔۔ باب قَولِ الله تعالی ذلأيَألونَ القّاسَ إِلحَافاگ4 (ایئرۃ: ۲۷۳). 


أٌي: ھذا باب فی ذکر قول اللہ تعالی: للا یسألون الناس إلحافاچ زالبقرة: ۲۷۳]. 
لأجل مدح من لا یسل الناس إلحافاً. أي: سؤالاً إلحافاً أي: إلحاحاً وإبراماً۔ قال الطبري: 
ألحف السائل في مساألتہ إذا ألح فھو ملحف فیھا. وقال السدی: لا یلحفون فی المسألة 
إلحافاء وھذا من آیة کریة في سورة البقرة أولھا قوله تعالی: فلللفقراء الذین أحصروا في 
سبیل اللہ لا یستطیعون ضرباً فی الأرض یحسبھم الجاھل أغنیاء من التعفف تعرفھم بسیماہم 
لا یسألون الناس إلحافاً وما تتفقوا من خیر فإن اللہ بە علیمچ زالبقرة: ۲۲۷۳. قال المفسرون: 
قوله تعالی: فاللفقراء احصروا في سبیل الله چ (البقرۃ: ۲۷۳]. یعنی المھاجرین قد 
انقطعوا إلی اللہ وإلی رسوله وسکنوا المدینق ولیس لھم سبب یردوت به علی أُنفسھم ما 
یغنیھم۔ ولا یستطیعون ضرباً فی الأرض 4 [البقرة: ۲۷۳]. یعئي: سفراً لاصسبب في طلب 
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المعاش والضرب في الأرض هو السفر. قال تعالی: ف!لوآخرون یضریون في الاأرض)4 
(المزمل: .]٥٢‏ ومعنی عدم استطاعتھم أٌنھم کانوا یکرھون المسیر علا تفوتھم صضحبة رسول 
اش ػِك قولہ: فڑیحسبھم الجاھل أغدیاء من التعففگ٭ (البقرة: ۲۷۳]۔ فی لیاسھم 
وحالھم ومقالھے۔ قوله: ظتعرفھم بسیماهمکہ زالبقرة: ۲۷۳)]. ما یظھر لذوي الألباب من 
صفاتھم کما قال تعالی: ظلسیماهم في وجوعیم 4 [الفتعح: ۲۲۹. وقیل: الخطاب للنبي+ 
كػه وقیل: لکل راغب فی معرفة حالھمء یقول: تعرف فقرھم بالعلامة غي وجوعھم من أثر 
الجوع والحاجة وفي (تفسیر النسفي): عم أصحاب الصفة وکانوا أربعمائة إنسان لم یکن 
لھم مساکن في المدینة ولا عشائر فکانوا بخرجون في کل سریة بعٹھا النبي عَلكهُ ٹم 
یرجعون إلی مسجد الرسول: ََإلَ قولہ: ظوما تتفقوا من خیر کچ4 [البقرۃ: ۲۷۳]. من ابواب 
القربات طلفان اللہ به علیم*٭ (البقرة: ۲۷۳. لا یخفی عليه شيء منه ولا من غیرہ وسیجزي 
عليه او فی الجزاء وأتمه یوم القیامة أحوج ما یکونون إليه. 
رکم الفنی؟ 

أي: مقدار الغنی الذي یِنع السؤال؟ و: کم ھنا استفھامیة تقتضي التمییز والتقدیر: 
کم الغنی؟ أُھو الذي نع السؤال أم غیرہ؟ والغٹیء بکسر الغین وبالقصر: ضد الفقر واإِن 
صحت الروایة بالفتح وبالمد فھو: الکفایف وقد تقدم فی حدیث ابن مسعود ہیا رسول اللہ ما 
الغتی؟ قال: خمسوت درعماآء. وقد ذکرنا فی: باب الاستعفاف في المسأل جملة أحادیث 
عن جماعة من الصحابف رضيی ارلّء تعائی عنھم فی هھذا الباب. 


- ہا ا کر 7 
رفزلِ ابی كإله: ولا يَجدُ غِنیٔ یغیہِ 
بالجر عطف علی ما قبله من المجروں وھذا جزے من حدیٹ رواہ عن أبی شریرۃ 
یأتی في مذا البابء وفیه: وولکن المسکین الذي لا یجد غنی یغديهہ؛ والظاھر أنه اِنھا ذ کر 
هذا کكکأنه تفسیر لقوله: ہ و کم الغنی؟٣‏ لیکون المعنی: إن الغنی هو الذي یجد الرجل ما یغتيه 
وفسر غناما رواہ العرمذدي من ۔حدیٹ این مسھعود مرفوعأً: امن سان الٹِاس ولھ ما یه جحاع 
قیمتھا من الذھبء. والاأحادیث یفسر بعضھا بعضأء وانما لم یذکرہ البخاري لانه لیس علی 
شرطہ لاہتھے کات 
سے 6ے 21 و0 :۱ وو سا وا س2 کے 3 ۲ 
ِقَوْلهِ تقالی ظلِلْفقَرَاءِ الْذِينَ أنخصٍروا فی سہیل الل لا یَسْتَطیمُونَ ضَزبا في الأاز ض4 إلی 
٢)‏ و ما تے 
قوله ظفإِن ا به عَلِيمٌ (البقرة: ٢۲۷]۔‏ 
هذا تعلیق لقوله: وولا یجد غنی یغنیەہ؛ لأنه قال فی الحدیث: المسٰکین الذي لا 
یجد غنی یغديه ولا یفطن به؛ فیعصدق عليه؛ ولا یقوم قسال الىناس. ووصف المسکین بثلائة 
اُرصاف: منھا عدم قیامه للسؤال وذلك لا یکون إلا لتعففه وحصر نفسه عن ذلك وعلل 
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ذلك المسکین الموصوف بھذہ الأوصاف الذي ذکر منھا البخاري: عدم وجدان الغنی, 
واکتفی بە بقوله تعالی: ڈللفقراء الذین أحصرواچ (البقرۃ: ۲۷۳ الاّیق وکان خصرھم 
لأنفسھم عن السژال للتعفف:؛ وعدم ضربھم في الأرض خوفاً من فوات صحبة النبي َللّهِ 
کما ذکرنا عن قریب؛: وأما: اللام؛ الٹی فی قول: ظاللفقراء الذي أحصرواہ٭ (البقرة: ۲۷۳]) 
فلبیان مصرف الصدقة وموضعھا لأنه قال قبل هذا: للوما تتفقوا من خیر فلأنفسکم 4 [البقرة: 
۰۲. ئم بین مصرف ذلك وموضعه بقوله: طاللفقراءگ٭ (البقرۃ: ۲۷۳] إلی آخرہ وقد 
تصرف الكرماني ھنا تصرفاً عجیباً لا یقبله٭ من لە أدنی معرفة في اُحوال تراکیب الکلام 
فقال: غاللفقراء4 (البقرة: ۲۷۳]۔ عطف علی فلا یسالونگہ (البقرة: ۲۷۳]. وحرف العطف 
مقدئسں آو: ھو حال بتقدیر لفظ: قائلاء ٹم قال: فإن قلت: فی بعضھا لقول اللہ تعالی: 
کاللغقراء زالبقرة: ۲۷۳]. قلت: معناہ شرط في السوال عدم وجدان الغتی لوصف اللہ 
الفقراء بلا یستطیعون ضرباً في الأرض, إذ من استطاع ضرباً فیھا فھو واجد لنوع من الغنی. 
انتھی. قلت: کان فی نسخق: وقول النبي تػل: ولا یجد غنی یۂننيه للفقراء الذین.. فقال: 
ھذا عطف علی: لا یسألون: فلیت شعري أي وجه لھذا العطف: ولا عطف ھنا أصلاء وأي 
شہرروخت لی ارکاہ کشر سرت اعت التی لسر حلات عرف الات الا نی 
موضع الضرورة علی الشذوف أو فی الشعر کذلكء ولا ضرورة هنا أُصلاً! ٹم لما وقف علی 
نسخة فیھا لقول اللہ عز وجل: فاللفقراءچ زالبقرۃ: ۲۷۳]. سال السؤال المذ کور وأجاب 
بالجوابین المذ کورین اللذین تمجھما الأسماع ویت رکھما اأھل الیراعء وقال بعضھم: یعضیم: الام ني " 
قوله: اقول اللہ لام التعلیل لأنه أورد الایة تفسیراً لقوله فی الترجمق وکم سر للع ََخَذا 
اُعجب من ذلك لن التعلیل لا یقال لە: التفسیں ویفرق بیٹھما من لە أدنی مسکة فی 
الفصرف فی علم من العلوم وباقي الکلام فی الاآیة الکریِة تقدم أنفا. 
۷ء - حد حدُثنا محٌّامج بی مِثهَال قال حدّثنا شُغِبَةُ قال أخبرنی مُحَمڈ بن زیادِ 
قال سَمِفث آأبا مَُْرَةً رضي اللہ تمالی عنه عن الخ کر قال لیس المِدکیئ الّذي تَرذه 
الأٴكَنَهُ وَالأ“کلتان لکن المشکِی الّذِي لس لَهُ غِنیٗ ویٔدتخیی ولاً یِدأل الٹّاسَ إلُخافا. 
(الحدیث ۱١۷١‏ - طرفاہ فی: ۹٤٢۱ء .]٥٥٤٤۹‏ 
مطایقتہ للترجمة فی قوله: دولا یسأل الناس إلحافاء. ورجالە ُریعة وھو من الرباعیات. 
قفوله: دالمسکین:؛ مشتق من السکوت وھو عدم الحرکة فکأٴله بمنزلة المیت ووزنه 
و وقال ابن سیدہ: المسکین والمَسکین الأخیرة نادرة لأنه لیس فی الکلام: مفعیلء یعني 
بفتح المیم۔ وفی (الصحاح): المسکین الفقیں ون یکون بمعنی المذلة والضعف: یقال: 
7 الرجل وتمسکن, وھو شاذ: والمرأةۃ مسکینة وقوم مساکین ومسکینونء والاناث 
مسکینات والفقیر مشتق من قولھم: فقرات لە فقرة من مالی؛ والفقر والفقر ضد الغنی وقدر 
ذلك ان یکون لە ما یکفي عیال وقد فقر فھو فقیں والجمع: فقراء والأنٹی فقیرة من نسوۃ 
ثرہ وقال القزاز: اُصل الفقر فی اللغة من فقار الظھر كأن الفقیر کسر فقار ظھرہء فبقي لە 
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من جسمه بقیة. قال القزاز: الفقر والفقر والفتح اُکٹر. قوله: دالأکلة والأکلتانہء بضم 
الھمزة فیھماء وقال ابن العین: الأکلة ضبطھا بعضھم بضم الھمزۃ بعنی: اللقعةء فان قتحتھا 
کانت المرة الواحدة. وفی (الفصیح) ٤لابز‏ بن یحیی : الڈکلة؛ اللقمة والاًکلڈ بالفتح: 
الٰذاء والعشاء, قوله؛: ولیس لہ غنی زاد ۳ روایة ا (غنی یغليه)۔ قولہ: : وویستحیم 
بالیاءعین وبیاء واحدة زاد فی روایة الأعرج: (ولا یفطن بە٤؛‏ وئي روایة الکشمیھنی: دلے 
فیعصدق عليه ولا یقوم فیسأل الىاس٤ء‏ وھو ہشتتے) صصق رسال, قوله: دولٴ یسأل: 
وبروگا: دون لایسال8: وقال الکرمانیي: کلمۂۃ: لا زائدة فی: دوژن لا و قوله: 
دالحافاء أي: اتا وقد مر تفغسیرہ عن قریب, وقال ابن بطال: یرید: لیس المسکین 
الکامل لنە مِسألتہ یأنیە الکفافء وانھا المسکین الکامل فی اُسباب المسکتة من لا یجد غنی 
ولا یتصدق علي اأيی: لیس فيه نفی الىيےکتة بل نفی کمالھا أيی: الڈدی هو اأُحق بالصد۔قة 
وأحوح إلیھا۔ 


ومن فوائد ھذا الحدیث: حسن الإرشاد لموضع الصدقة: وأن یتحری وضعھا فیمن 
صفته التعفغف دون الاالحاح. وفيه: حسن السییگانت الذي یستحی ولا کر الناس۔ وفيه: 
استحباب الحیاء فی کل الأحوال. 


۷۸ حدثنا بَمُوثٹ بن إِبْرَاهيم قال حدّئثنا اعتقَاعَا بن غُلَيَةٌ قال حڈئثنا 
سوا تاوس ہے اتا می دی جال عااس خامد المُهٰیرة بن شُعَةً قال کب 
عاویة إِلّی المفیزة بن شُةبَة ا اش إِلَی بشقیء شیئثۂ بن الثين کل فکثب إلو شیفث 
النبخ كَّ تَثُول إِنّ لٹ کَرة لّكُم ثلاٹاً قیل وقال وإِضَاعَةً المالِ وكکَثْرَة العُوَالِ. (انظر 


الحدیث ۸٤١٤‏ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة فی قوله: دوکثٹرۃ السؤال٤.‏ 
المھملة وفتح الام و وتشدید الماء ےت 0400 7 009 وعليیة اسم 
اُمہم وخالد هو ابن مھران الحذاء البصريء وقد مر غیر عرةء وابن اُشوع بفتح الھمزۃ وسکون 
الٰلشین المعجمۂة وفتح الواو وفی آخرہ میں مھملة: وهھو سعیل بن عمرو بن 80 الھمداني 
الكکوفي قاضي الکوفةقت نسب لجدہ. والشعبي عو عامر بن شراحیل؛ وکاتب المغیرة شھو: 
ورام بغتح الواو وتشدید الراء وی آخحرہ دال مھملةف والمغیرة بن شعبة مولاف ومعاویة ابن 
أُبيی سفیان. وفیه: تابعیان وصحابیانء وقد ذکرنا في: باب الذ کر بعد الصلاق تعدد ذکرہ 
ومن أخرجه غیرہ. 

ذکر معناہ: قوله: وعن قیل وقال٤؛‏ ھما إما فعلان: الأولء یکون بناء المجھول من 
الماضی؛ والغاني یکون بناء الفاعلء وإما مصدرانء یقال: قلت قولاً وقیلاً وقالا۔ وحیعذ 
یکونان منونین وإما إسمان. قال ابن السکیت: ھما |إسمان لا مصدران: وقال الخطابي: |ما 
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اُن یراد بھما حکایة أقاویل الناس؛ کما یقال: قال فلان کذاء وقیل لە: کذا مَن باب ما لا 
یعنی. وأما ما کان من أمر الدین ینقله بلا حجة وبیان یقلد ما یسمعہ ولا یحتاط فيه۔ وقال 
ابن الجوزي: المراد بە حکایة شیء لا تعلم صحته فان الحاکی یقول: قیل وقال: وعن 
مالك: عو الاکثار من الکلام والإرجاف: نحو قول القائل: أعطی فلان کذا ومنع من کذاء أو 
الخوض فیما لا یعني. وقال ابن العین: لە تأویلان: أحدھما: ان یراد بہ حکایة أقوال الناس 
وأحادیثھم والبحث عنھا لینمی فیقول: قال فلان کذا وفلان کذاء مما لا یجر خیرأ نما ہو 
ولوع وشغبء وھو من التجسس المنھي عنہ. والٹانی: ان یکون في أمر الدین فیقول: قیل 
لە فيه کذاء وقال غلان فیقلد ولا یحتاط ممواضع الاحتیاط بالحجج, قوله: ووإضاعة المال؛ 
هو روایة الکشمیھئي وفي روایة غیرہ: ٥إضاعة‏ الأموال٤؛‏ وھو ان یترکه من غیر حفظ له 
فیضیعء أو یترک حتی یفسد آأو یرمیه إذا کان یسیراً کبرا عن تناول أو بأن یرضی بالغین أو 
ینفقه في البتاء والنباس والمطعم پاسراف: أو ینفقه فی المعاصی؛ أو یسلمه لخائن أو مبذں 
أو یوہ الاواني بالذھب أو یطرز الثیاب بەء او یذہٌب سقوف البیت فإنه من التضییع الفاحش 
لاہ لا یکن تخلیصه منە واإعادته إلی أصله ومن قسمة ما لا ینتفع بقسمته کاللؤلو ومنھ 
الصدقة واکٹارھا وعليه دین لا یرجو لە وفاء دینہ؛ ومنه سوء القیام علی ما یملکە کالرقیق إِذا 
لم یتعھدہ ضاع ومنه ان پتخلی الرجل من کل مال وھو محتاج إليه غیر قوي علی الصبر 
والاطاق وقد یحتمل ان یؤول معنی الإاضاعة علی العکس مما تقدم بأن یقال: إضاعته: 
حبسه عن حقه والبخل بە علی أھله کما قال الشاعر: 


وما ضاع مال اورٹ المجد أھله ولکن أہوال البخیل تضیسع 

وقال الداودي: إضاعة المال تؤدي إلی الفقر الذي یخشی من الفتنةء وکاأن الشارع 
یتعوذ من الفقر وفتنتہ. وقال المھلب في إضاعة المال: یرید السرف في إنفاق ون کان 
فیما یحل الا تری أنە كككّه رد تدبیر المعدم لأنه أسرف علی ماله فیما یحل ویؤجر فيه 
لکكنه اأضاع نقسے؛ وأجرہ ني ئفسه آکد من أجرہ ني غیرہ. قوله: ووکٹرة السڑال) اما 
السؤال إما أُن یکون من سؤال الناس أُموالھم والاستکٹار منە أو سؤال المرء عما نھی عنه من: 
المتشایه الذي تعبدنا بظاھرہ أو السؤال من رسول اللہ عَيّه عن امور لم یکن لھم بھا حاجة. 
وقال الخطابي: المسائل فی کاب اللہ تعالی علی ضربین: اأحدھما محمود کقولە: 
ظیسألونك ماذا ینفقونگ4 [البقرة: ٦١٢‏ و۹٢۲].‏ ونحوہ من الاأشیاء المحتاج إلیھا فی 
الدینء ولھذا قال تعالی: غفاسالوا اُھل الذکر إِن کنتم لا تعلمون٭ (الحل: ٤٣ء‏ الانبیاء: 
۷. والآخر مذموم کقولہ: فیسألونك عن الروح ہچ [الوسراء: .,۶٥‏ ونحوہ ممالا ضرورة فيه 
لھم إلی علمهء ولھذا قال تعالی: ولا نسالوا عن أشیاء إن تَبدُ لکم تس ؤکم٭ زالمائدة: 
۱.۔. وقال النووي: بحتمل إن یراد بکثرۃ السؤال سؤال الڑنسان عن حاله وتفاصیل أمرہ 
لالہ یعضمن حصول الحرج في حق المسؤول عنہ فإنه لا یرید إخبارہ بأحوال فان أُخبرہ 
شق عليه وإن اُعمل جوابه ارتکب سوء الأدب. ویقال: في کثرة السؤال وچھان ذکراعن 


اث۸ ٤ے‏ تاب الڑکاؤ / باب )١٥(‏ 


مالك: الأول: سوال سیدتا رسول اللہ گل فانه قال: دذرولي ما ترکعکمہ: والثائی: سؤال 
الماسء وھو الذي فھمہ البخاري وبوب عليه؛ وقال ابن الین فيه وجوہ: اأُحدھما:۔التعرض لما 
فی أيدي الناس من الحطام بالحرص والشرہ وعو تأویل البخاري. ٹانیھا: ان یکون ني 
سؤال المرء عما تھی عنه من متشابه الأمور علی مذھب أھل الزیغ والشك وابتغاء القتنة, 
ٹالٹھا: ما کانوا یسألون الشارع کل عن الشيیء من الأمور من غیر حاجة بھم إِليه فتنزل 
البلوی بھم؛ کالسائل عمن یجد مع امرأنه رجلاً اأشد الناس جرما فی الإسلام من سأل عن أمر 
لم یکن حراماً فحرم من اُچل مسآألتھ. 
ذکرھا یستفاد منه فیہ: الدلالة علی الحجں واختلف العلماء فيی وجوب الحجر 

علی البالغ المضیع لمالہ فجمھور العلماء یوجب الحجر عليه صغیراً کان أو کبیراء روي 
وت ان می وابن عہاس وابن الزبیر وعائشق رضي اللہ تعالی عنھمء وھو قول مالك 
والأأوزاعي وأبي یوسف ومحمد والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي ٹور وقال النخعي وابن 
سیرین وبعدھما أُبو حنیفة وزفر: لا حجر علی البالغ الحدیث الذي یخدع فی الیبوغ ولم 
منعہ گػّّ من التصرف. وفیه: دلیل علی فضل الکفاف علی الفقر والغنیء لأن ضیاع المال 
یؤدي إلی الفتنة بالفقر وکثرۃ السؤال؛ وریما یخشی من الغنی الفتتق قال تعالی: ظڑکلا ان 
الانسان لیطغی أن رآہ استغٹیی٭ (العلق: ٦‏ و۷]. والفمر والغنی محنتان وبلیتان کان الشارع 
یعورع منھماء ومن عاش فیھما بالاقتصاد فقد فاز ي الدنیا والآخرۃ. وفيه: الکتاب بالسوال 
عن العلم والجواب عنه۔ وفیه: قبول خبر الواحد وقبول الکتاب وھو حجة في الوجازۃ. وفیە: 
اأعذ بعض الصحابة عن بعض۔ وفيه: دلیل علی ان قلة السؤال لا تدخل تحت النھي 
خصوصاً إذا کان مضطراً یخاف علی نفسه التلف بترکە؛ ہل السؤال فی هذہ الحالة واجب 
لأنه لا یحل لە إتلاف نفسه وھو یجد السبیل إلی حیاتھا. 

۸/۹۷۹ ے حذُلنا مححقڈ بن رر الژخرِئ قال حدثنا يَففُوب بىٔ إِبراهیم عن أبيه 
و و 7 مسا دی قال أخبرني عاِژ بن سَشلِ عن ایم قال اُغطی رسول 

اللہ کی رعطا وانا جال ذیوخ قال فترك رسول الله كل ینۂم رجا آم عیلہ و هو أَعْجَبهُم 

إلّیع فقُمت إلَی رسول اللہ کت فسَاؤَزِثُة فقُلے عَالَكَ عن مُلانِ والله إِنئي لأرَاۂ ینا قال أؤ 
یر رت عق مد اغلم فو نشلث با رسول لہ ما لف حن ملا وا 
إئی لأراۂ مم نا قال اُڑ شلماً قال فک قلیلا اُ غلبتي ما لع فی فلت یا رسول اللہ 
مالَكَ عن فُلان اللہ َِي لأراۂ مُؤیناً قال آڑ یما بَغبی فقال إِنَّی لأحطي الئجل وِغَيْره 
اع الع مِلهُ ححشیةً ان بُکگِ في الثارِ عَلَی وَجُھو. [انظر الحدیث ۲۷]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن الرجل ای ترک رسول اللہ عَله ولم یعطہ شیئاء وہھو 
اأىضاً ترك السؤال أصلاً مع مراجعة سعدہ رضي اللہ تعالی عدہء إلی رسول اللہ عَلل بسببه 
ملاث مرات؛ وقد مضی الحدیث في کاب الإیمان في: باب إذا لم یکن الڑإسلام علی 
الحقیقة فاإنه أخحرجه عناك: عن أبي الیمان عن شعیب عن الزھري عن عامر بن سعد بن أَبي 
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وقاص عن سعد رضي اللہ تعالی عن وھنا آخرجه: عن محمد بن غَرَیَن بضم الغین 
المعحجمة وفشتح الراء الأولی وسکون الیاء آخر الحروف: الزھري بے بضم الراي وسنکون الہای 
وقد تقدم فی: : باب عا ذکر فی ذھاب موسی فی کتاب العلم. یت جمب ظستھ 
فی کتاب اللاعِان. 
وق آبی عن صالح عن اتال بن تد ال قال صیفث أبي معَذّث هذا فقال وی 
حدِیہ فضربَ رسول الإ بیدہ فِجَمَغ بَي عُتقَي وکیفي ٹ تُمْ قال الَبل اي سَغد إِنَي 
لأعطي الْرجُل 
ھذا طریق آخر فی الحدیٹ المذ کور,. قوله: دوعن أہيه؛ء عطف علی المذ کور أولا 
نی الإسناد أي: قال یعقوب عن أبيه إبراھیم عن صالح بن کیسان عن اسماعیل بن محمد 
بس وقاص الزھريء وقال الکرمانی: فان قلت: أبوہ محمد فروایثه عن النبی ك كت 
6ھ ٌ‌>-وپووپو|,پی-,>.)]؛.؛ں.+9 رت سے لفظ هذاء هو إِسارة 
و بس ٹہس ‏ اپ سو ہمت کرت تج 
نی حدیت الزمري المذکوں فقال في حدبتہ فضرب النبي گآ بیدم ہین عنقي وکعفی 
سرت سورس سس قولہ: 
(یحدثٹی مذا إشارۃ إلی قول سعد کما ذ کرنا. قوله: وفی حدیقہ؛ أَي: فی جملة حدیئه. 
قوله: (فحجمح٤ء‏ بماء الْعطٔففٔىےء وفعل الماضی وقال اث التین: روایة أبيی ذو قجمی وفي روایة 
شی رق: جمع ب۔وںٹ الغَاِ 3۹لرڑکا: غصض رب رسول اللہ كإُ بیدہ فجمع بین عنقي وکتفي). 
قال ابن قرقول: أي: حیث یجتمعان وكذلك مجمع الیحرین حیٹ یحتمع بحر ویحسں 
وتوجیه هذہ الروایة إت یکوت لفظ: بین إسماً لا ظرفاء کقوله تعالی: غؤلقد تقطع بینکم تچ 
(الأنعام: ٤.۔‏ علیى قراء الرفع فیکون لفظ: مجمع؛ مضافاً إليه ویروئ: ٭فضرب رسول الله 
له بیدہ یجمع بین عنقی وکتفي)ء بالیام الجارۃ وضم الجیم وسکوت المیم؛ ومحله نصب 
علی الحال تقدیرہ: ضرب بیدہ حال کوتھا مجموعة ویجوز فی الکتف ثلاث لغات. 
قوله: زثم قالہ أی: النبی عو : وأقبل؟ بفتح الھمزة؛ أمر من اللإاقبال أُو بکسر الھمزة 
وفتح الباء من القبولء حسب الروایتین. قال التیميی: في بعضھا أقیل بقطع الألف؛ كأنه لما 
قال ذلك تولی لیذھب فقال لە: أُقبل لأبین لك وجه الاعطاء والمنعء وفي بعضھا بوصل 
الألف أي: اقبل عا أنا قائل لك ولا تعترض عليه. قلت: ویدل عليه باقي روایة مسلہ: وأقنالا 
أي سعدہ أي: انقائل قتالاً؟ أي: اُنعارضنی فیما أقول مرة بعد مرة كأنك تقاتل؟ وهذا یشعر 
أنہ كلله کرہ منہ إلحاحہ عليه فی المصألة, فوله: (أي سعدء یعني: یا سعد انی لاأعطيء 
اللام فيه للتأاکید ونما اأعطي الرجل لیتألفه لیستعر الزیمان في قليه وعلم أنە إِن لم یعطه قال 
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ہہ جےے ےت بٹسٹ سس٣‏ س۔س۔ٹ /ٹٹ س4 ل0اص۔ہمہ.۔ . ...9ں رہ 
قولاً او فعل فعلاً دخل به التار فاعطاہ شفقة عليه ومنع الآخر علماً من زسوخ الایا نت في 
صدرہ ووثوقا علی صبرہ. 

وقال ابن بطال: فيه وع سییں۔ و تج بت وفیه: الٹھي عّ۔القطع 
لأحد من الناس بحقیقة الابجان ون الحرص علی عدایة غیر المھتدي آکد من الاحسات لی 
المھتدي. وفیه: المز بالتعفف والاستغناء وترك السؤال. 


قال آئو غبد الله فکَیکبوا وا کيا اتب الَجلِ ا کان اَعلَه یز واقع عَلَی اد فذَا وق 
الغل فلت کبجه اللہ لوجھہ و کیٹ أنا 

قال ابو عبد اللہ ھو البخاري نفسم وقد جرت عادته أنه إذا کان فی القرآن لفظ 
یناسب لفظ الحدیث یذ کرہ استطراداً فقوله: وفکبکبواں؛ مذکور فی سورۃ الشعراءِ معناہ: 
فکبوا بلفظ المجھول من الکب؛ وھو الولقاء علی الوجھ. وفي بعضھا: قلبوا بالقاف واللام 
والباء الموحدۃ. قولہ: (مکباء بھ بضم المیم هو المذ کور فی سورة الملك: وھو قوله: ظلأفمن 
شی مکبا علی وجهەہہ [الملك: .]۲٢‏ قوله: اکب الرجل یعني: وقع علی وجھه وھو 
لازم أشار إليه بقوله: وإذا کان فعله غیر واقع علی أحدء وذلك أنھم یسمون الفعل الذي لا 
یتعدی: لازماً وغیرہ زاع قولهہ :فإٰذا وقع الفعل؛؛ یعنی: إِذا وقع علی أُحد یکون متعدیاً: 
ویسمی واقعاً أ٘یضاٌ أشار إليه بقوله: وقلت کبە اللہ لوجهھەہ؛ وھذا من نوادر الکلمة حیث 
کان ثلائیه متعدیاً والمزید فيه لازمأء عکس القاعدة التصریفیة. قوله:د وکكببته آناء مععدِ أیضا 
آي: بہت آنا فلاناً علی وجھہ: وآتی بالمغالین اأحدعنا من الغائبت والاخر من المعکلم 
وکببته یجوز فیه ان تبدل الیاء من الباء الثانیة فنقول: کبیتك علی ما علم فی موضعه. 
قال ابو عَبِ الل: صالخ بی كَیسَان اکبژ مِنَ الزّهرِئ وَهَو قد أذْرك ابی غُمَرَ رضی اللہ تعالی 

عنھم 

ابو عبد الله ھو البخاري نفضےھ. قوله :×صالح بن کیسان؛ هو المذ کور فی الإسنادین. 
قوله :داکبر؛ أي: اکر سنا کان عمرہ عائة وستین سنة. قولله:۸من الزھري) یعنی من محمد 
بن مسلم بن شھاب الزھري. قوله:ەوھو؛ أي: صالح بن کیسان وقد اُدذرك عبد الل بن 
عمر نعنی: : اُدرك السماع مته۔ وأما الزھری فمختلف فی لمْيه لهڈ والصحیح اه لم یلقه وإغا 
یروی عن أبیه سالم عنه والحدیٹان اللذان وقع في روایة معمر أنه سمعھما من این عمر تثبت 
ذکر سالم بینھما فی روایة غیر٥.‏ 

زی ام حدثنا إِشماعیل بن عَبْدِ اللہ قال حذثني مالك عن ابی الرْنَادِ عنِ 
مرج عن أبي هُرَبْرَةً رضی اللہ تعائی عنه ان رسول اللہ ات قال لس المِسکیں 72 
تطوف عَلی الناس تَرڈهُ الْمْمَةُ والْلْفْمَمَانِ والكِمْرَة والكْمْرَتانِ لکن المشکن لذِي لا یَجِد 
ضتی یقييه ولا فطنْ پہ فيكصَدق علیہ لاثم شال الاسن. [انظر الحدیٹ ۱٤٤٤١‏ 
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وطرفه]. 

مطابقته لاترجمة فی قوله: دولا یقوم فیسال الناس؛۔ 

ورجاله تقدموا غیر مرةء وأبو الزنادہ بالزاي والنون: عبد اللہ بن ذکوان: والأعرج عبّد 
الرحمن بن ھرعز۔ 

وأخرجہ النسائی أیضاً في الزکاة عن قتیبة عن مالك بە؛ وقد مر الکلام في معناہ في 
باب الاستعفاف في ال۔ٗاآلة, قوله: وولا یفطن بە: أي: لا یکون للتاس العلم بحاله 
فینتصدقوت عليٴ ویروی وولا یفطن لە؛ باللام فولہ: (فیسال: بالنصب؛ وکذڈا: (فیتصدق؛ 
وھو علی صیغة المجھول. 

او یکرت مر بن ححقص بن غِیَاثٍٔ قال حڈٹنا أ بي قال حڈّٹنا الاتش قال 

حڈّئنا أبو صالِح عن أبی هْرَيرَةَ عن عن النبئ کا قال لن يأَحُد اعڈکع عیلۂ ذہ َغْدُو أخيیه 

لی الجَتل فيَحَطبَ فیبٍیع فیاگل وہ '_ََصَدقَ خَیٌ لهُ مِن أنْ یُشال التّاسَ. (انظر الحدیث 
١٠۰‏ وطرفيه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وخیر لە من أن یسأل الناس؟ء والحدیث مضی في: باب 
الاستعفاف فی المسآل فإنه أخرجه هناك: عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك عن أبي الزناد 
عن الأ حرج عن أبي ھریرۃ... الحدیثء وھنا أخحرجه: عن عمر بن حفص عن أبيه حفص بن 
غیاث عن سلیمان الأأعمش عن أَبي صالح ذکوان الزیات عن أبي غریرۃ. 

قوله: اٹم یفدوہ أي: موضع الىحطب. قوله: هفیحتطلب قیبیحا؛ بالفاء فيیھما لن 
الاحتطاب یکون عقیب الغدو إلی الجیلء والبیع یکون عقیب الاحتطاب. قوله: ×(ویتصدق؛ء 
بواو العطف لیدل علی أنە یجمع بین البیع والصدقق یعنی: إذا باع یتصدق منه. 

وفیه: استحباب الاستعفاف عن المسألة. واستحباب الٹکسب بالید. واستحباب 
الصدقة من کسب یدھ. 


٦‏ ۔-بابّ مخزص التفرِ 

اأي: هذا باب فی مشروعیة خرص التم الخرصء بفتح الخاء المعجمة وسکون الراء 
بعدھا صاد مھملقۂ مصدر من خرص العدھ ویخرصه من باب: نصر ینصر وضرب یضرب؛ 
خرصاً وخرصاً بالفتح والکسر إذا حزرہہ ویقال بالفتح مصدر وبالکسر اسم۔ وفي (الصحاح): 
هو حزر علی النخل من الرطب تمرآ. وقال ابن السکیت: الخرص والخرص لغتان في الشيء 
المخروص وحکی الترمذي عن بعض أھل العلم: أُن تفسیرہ أُن الشمار إذا أدرکت من الرطب 
والعنب مما یجب فيه الزکاۃ بعث السلطان خارصا ینظر فیقول: یخرج من ھذا کذا وکذا 
زبیبا وکذا مرا فیحصيه وینظر عبلغ الخُشر فیثبته علیھم ویخلی بیٹھم وبین الثمار فإذا جاء 
وقت الجذاذ أخذ منھم الہش 


٤ ۹*۲‏ کتابٹ ال کاو باب )١٥(‏ 


۴۲ء .۔ حدُلنا مَهَلُ بن گار قال حدثدا وقیثِ عن عَشرِو بن یختی عن اس 
الشاعِدئ عن آپي ید الشَاعِدِیٔ رضي اللہ تعالی عن قال غرَونًا مع النبی"ٔ عَّ عَزوَةَ تجوكک 
فلّگا جاء وَادِي الفُری إِذًا اْرَأَةٗ فی حَدِیقَةِ لھا فقال النبٔ عَلل لأشخابہ ا مژڑشوا وحَرَصّ 
رسول اللہ يَلله غضرة اڑد سو قوں و یو یہس تس ئ۲ 
سکَھُگث اللَعِلَةً ریخ شَدِیدَة فلا بَقو اد وَمَ کان مع تمیر فَلَمَثقلَه نعقَلتاغا ومکٹ ریخ 
ھ7۸ ً رجل فألقَثْةُ بل طبیءِ وأمدی عَلِكٌٗ اَبلَةً لِللًبِیٔ يك تَمْلَة تَیضَاء وکتاہ ڑدا 
وکقت لە پتخرمع فلا آئی وادي القُری قال لِلّعرأؤ کم جاء عَییتَثكثِ قالَٹ عَمَرة وشن شق 
حزض رسول اللہ مل تقال التب مل نی تل إلی العیوۃ قمن آزة بنکع آ بَمئر 
تي فليتعَجل فلگا قال اب تَکارِ کِلِعَةً مَغتاھا أشْرَف عَلی المدِیينة. قال هٰذْہ طَابَةً فلا وأی 
أمحداً قال ھٰذا مجبیل بچبڑتا وٹےبۂ الا أحیژنحم پیر ڈور لأسَارِ قالُوا لی قال ڈوڑ بَبي 
ہجار ثُم ڈوژ بَيي بد الاشْهّلِ ‏ ٹم ور تَیي ساعِدَة آؤ دوژ تَیي الحَارِثِ بن الخزرج وفي 
ُلٌ ڈور الأنْصَارِ بَمُيٍي َيرأ. زالحدیٹ ۱١۸١‏ - أطرافه فی: ۲ ۷ ۳۷۹۱ 
.7٦٢‏ 


.../ ۸۲ے وقال غلَيعَان بؿ پلالٍ حدّلني غموو مُع داژ یی الحارِثِ ثُغ یی 

یھ مھ ہو سک ےہ سن ةَ بن غَرفَةَ عن اس عن آأبیه عن النبیٔ 
لال قال أحڈ جبل چنا وئجثڑد 

مطابقتہ للترجمة ظاعرۃ في قولہ: وامخرصوا وخرص رسول اهكء. 

ذکر رجاله: وھم: خمسۃ: الأول: سھل بن بکار بفشح الباء الموحدة وتشدید الکاف 
وبالراء: أبو بشر الدارمی. الٹانی: وهیب بن خالد أبو بکر. الٹالٹ: عمرو بن یحیی بن 
عمارةۃ, الرابع: عباسء بفتح العین المھملة وتشدید الباء الموحدة: ابن سھل بن سعد؛ مات 
زمن الولید بالمدینة, الخامس: 7 حمید ہضم اللحاء المھملۃة وفتح المیم: اسمه المنذر أو 
عبد الرحمن بن سعد الساعديء مر فی: باب فضل استقبال القبلة. 

ذکر لطائف إسسادہ: فیہه: الشفحدیث بصیفة الجمع في موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
ثلاثة مواضع. وفیه: القول في موضع واحد. وفیە: عن عمرو بن یحییء ولمسلم من وجه 
آخر عن وھیب حدثنا عمرو بن یحیی. وفیه: عباس وفي روایة أبي داود: عن العباس 
الساعديء یعني این سھل بن سعدء وفي روایة الإأسماعیلي من وجه آخر: عن وهیب أخیرنا 
عمرو بن یحیی حدثنا عباس بن سھل الساعدي. وفیە: ان شیخه وشیخ شیخهە بصریان وعمرو 
این یحبی وعباس بن سھل مدنیان. 

ذکر تعدد موضعہ ومن آخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أأیضاً فی الحج وفي المغازي 
بتمامه وفي فضل الأنصار ببعضہ: هخیر دور الأنصارہ: عن خالد بن مخلد وأخرجه مسلم 
نی فضل النبي هَللك عن أبي بکر بن أأبي شیبة وعن إسحاق بن إبراھیم وفیه وفي الحج عن 


٤۔‏ کتاث الڑکا / باب )٠٥(‏ 0۳ 


القعنبی عن سلیمان بن بلالء وأ خرجه أبو داود فی الخراج عن سھل بن بکار ٴبہ 


ذکر ععناہ: قولە: دغزوة تبوك؛ بفتح العاء المشناة من فوق وضم الباء الَوحدة 
المخففة وفی آخرہ کاف: منصرف بیٹھا وبین المدینة أربع عشرةۃ مرحلة من طرف الشام؛ 
وبیٹھا وبین دمشق حدی عشرة مرحلة۔ وفي (المحکم): تبوك اسم أرض وقد یکون: تبوك 
تفعلء وزعم ابن قعیبة ان رسول اللہ ػكُ جاء في غزوۃ تبوك وھم یبوکون حسیھا بقدح 
فقال: ما زلتم تب وکوٹھا بعد؟ فسمیت: بتبوك ومعنی: تب وکون تدخلون فيه السھم وتحرکونە 
لیخرج ماؤہ. قلت: ھذا یدل علی أنە معتلء وذکرھا این سیدہ في الثلائي الصحیح. قوله: 
وحسیھاہ أي: حسی تبوك: بکسر الحاء وسکون السین المھملتین وفی آخرہ یاء آخر 
الحروف: ما تتشفه الأرض من الرملء فإذا صار إلی صلابة اُمسکتەه فیحفر عنه الرمل 
فٹقسعخرجه وھو الاحتساء ویجمع الحسی علی احسای وغزوة تبوك تسمی العسرة 
والفاضحق وکانت في رجب یوم الخمیس سنة تسبع؛ وقال ابن العین: حرج رسول اللہ عَلُُ 
فی ول یبوح من رجب إُلیھا ساقت ٹيی سلخ شوال. وقیل: ۲- شھر رمضان. وقال الداودي: 
ھی آخر غزوات لم یقدر أحد ان یعخلف عدھاء وکانت في شدۃ الحر واقبال الثمار ولم 
یکن فیھا قتال ولم تکن غزوة لا وری النبي ي نیھا إلاأّ غروة تبوكء ومکرت طائفة من 
المنافقین فی ھذہ الغزوۃ برسول اللہ عِِلهِ أرادوا ان یلقوہ من العقبة فنزل فیھم ما في سورة 
براءۃ. قوله: هوادي القری؛ ذکر السمعانی اُنھا عدینة قدیة بالحجاز مما یلی الشامء وذ کر 
ابن قرقولء أُنھا من أعمال المدین وھذا قریب. قوله: دإذا امرأة فی حدیقةءء قال ابن مالك 
فی (الشوامنع: لا تنع الابعداء بالنکرۃ المحضة علی الاطلاقء بل إذا لم تحصل فائدة 
نحو: رجل یعکلم إذ لا تخلو الدنیا من رجل یعکلم فلو اقترن بالنکرة قرینة تتكحصل بھا 
الفائدة جاز الابتداء بھاء ومن تلك القرائن الاعتماد علی: إذاء المفاجأة ئحو: انطلقت فاذا 
سبع فی الطریقء والحدیقق بفتح الحاء المھملق قال ابن سیدہ: ھی من الریاض کل اأرض 
اسعدارت. وقیل: الحدیقة کل أرض ذات شجرة بشمر ونخل. وقیل: الحدیقة البستان 
والحائط وخص بعضھم بە الجنة من النخل والعنبء وقیل: الحدیقة حفرۃ تکون في الوادي 
تحبس الماء فی الواديء وإن لم یکن الماء فی بطنه فھو حدیقةء والحدیقة اعمق من الغدیں 
والحدیقة القطعة من الزرع من کراع؛ وکله × ني معنی الاستدارۃ۔ وفي (الغریبین): یقال للقطعة 
من النخل: حدیقة, قوله: وامحرصواء بضم الراء زاد سلیمان: (فخرصناہ. قوله: (عشرة 
ارسق؛ علی وزن أُفعلء ہضم العین: جمع وسق بفتح الواو وھو ستون صاعا وھو ثلائمائة 
وعشروت رطلاً عند أھل الحجاز وأربعمائة وثمانون رطلاً عند أھل العراق؛ علی اختلافھم في 
مقدار الصاع والمد. قوله: واأحصی؛ء بفتح الھمزة من الإاحصاء وھو العد ومعناہ: احفظي 
عدد کیلھا. ٠‏ وفي روایة سلیمان: وا حصیپا حتی نرجع إليك إن شاء الله تعالی؟. وأاصل 
الإحصاء العد بالحصی لنھم کانوا لا یحسنون الکتابق فکانوا یضبطون العدد بالحصی, 


قوله: وأُما اُنھاء ا بفتح الھمزۃ بالتخفیف؛ رھيی حرف استفتاح بُنْزَلة ال ویکون 


)٢٥( الرّکكاۃ / باب‎ ٔباتک۔_٤‎ ۹٤ 


بمعنی : 0 قوله: دستھب اللیلة؟؛ زاد سلیمان: 'وعلیکكم وستھب؛ بضم:الھاء والسین فيه 
علامة الاستقبال: وأصله نع عت يھت 'گکبپب یکب؛ وھذا الباب إذا کان غتعدیاً یکون 
عین الفعل فيه مضموعاً لد حبهہ یحبه؛ فإله مکسور. وأحرف نادرة جاء فیھا الوجھاتٴإذا کان 
لازماً مھل: ضل یضل. قوله: وفلیعقلہ: أي: یشدہ بالعقالء وھو الحبلء وفی روایة سلیمان: 

(فلیشخد عقال“ وفی روایة ابن إسحاقف فی (المغازي): عن عبد ارہ بن ابی بکر بن حزم عن 
عباس بن سھل: وولا یخرجن پوس سیت سای قوله: دبجبل طيء؛ 
وفی روایة الکشمیھنيی: ویجبلي طي؛ء وفی روایة: وفحملت الریح حتی اُلقعه بجبلي طيء)؛ 
وفي روایة الإسماعیلی من طریق عفان عن وھیب: وفلم یقم فیھا اُحد غیر رجلین ألقتھما 
بجبلي طليے؛ وفیه نظر تبینه روایة ابن إسحاقء ولفظه: هففعل الناس ما أمرھم الا عون من 
بني ساعدةۃ حرج آجزھریا لحاجعه فإنه حنق علی مذھبه؛ وآما الذي ذھمب فی طلب بعیرہ 
فاحتملته الریح حتی طرحته بجبلی طیء فأُخبر رسول الله عَكٍّ فقال: ألم أٹھکم ان یخرج 
رجل ال ومعه صاحب لە؟ ثم دعی الذي اس علی عمذھيه فشفی: ء وأما الآخر فانه وصل 
إلی رسول اش عَِلك حین قدم من تبوكہ. وأُما جبلا عليء فقد ذکر الکلبيی فی کتابه (أسماء 
البلدان) ان سلمی بنت حام بن حمی بن برارة من بئی عملیق کانت لھا حاضنة یقال لھا 
العوجاء وکانت الرسول بیٹھا وبین اج بن عبد الحي من العمالیق فعشقھا فھرب بھا 
ویحاضنتھا إلی موضع جبل طيءء وبالجبلین قوم من عاد وکان لسلمی اخوة فجاؤوا فی 
طلبھا فلحقوہم بموضع الجیلین, فأخذوا سلمی فنزعوا عینھا ووضعوها علی الجبل؛ وکتعف 
اأُجأء وکان أول من کتف ووضع علی الجبل الآخرء فسمی بھا الجبلانء أُجأ وسلمی. وقالٴ 
البکري: أجأء بفعح أوله وثانیه علی وزن فعل یھمز ولا یھمز ویذ کر ویؤنٹء وھو مقصور في 
کلا الوجھین من ھمزہ وترك ھمزہ. وقال بعضھم: ویقال: إن الجبلین سمیا باسم رجل وامرأۃ 
من العمالیق قلت: الکلبی قد سماعما کما ذ کرنا. قوله:ەملك أيلة٥ء‏ ہفتح الھمزة وسکون 
الیاء آخر الحروف وباللام: إسم بلدة علی ساحل البحر آخر الحجاز وأول الشام. قلت: أیلة 
علی وزن: فعلق مدینة علی شاطیء البحر فی منصف ما بین مصر ومكة شرفھا الله تعالی 
سمیت بأیلة بنت مدین بن إبرامیم هك وقد روی اُن أيلة ھی القریة التی کانت حاضرة 
البحر۔ وفی (التلویح): وملك أيلة اسمہ یوحنا بن روبق وفی روایة سلیمان عند مسلم: قوجاء 
رسول ابن العلما صاحب أیيلة إلی رسول اللہ گل بکتاب؛ وأھدی لە بغلة بیضاے*. قلت: 
یوحناء بضم الیاء آخر الحروف وسکون الواو وفتح الحاء المھملة وتشدید النون مقصور. 
وروی بضم الراء وسکون الواو وفتح الباء الموحدة وفی آخرہ ھاء والظاھر ان علما اسم 
یوحناء وإسم البغلة: دلدل. 


قوله:ن وکتب لە ببحرھمہ؛ أي: ببلدھم والمراد بأعل بحرھم لأنھم کانوا سکاناً 
بساحل البح ویروی: وہبحرتھم:: أي: ببلدتھم وقیل: البحرة الأرض, کان عَلكُّ اقطع 
مذا الملك من بلادہ قطائع وفوض إليه حکومتھاء وذکر ابن إسحاق الکتاب؛ وھو بعد 


5 )٢٥٥(ز ۔ کتابٔ الرّکاۃِ / باب‎ ٤ 


البسملق: وھذہ أمنة من اللہ ومن محمد النبي رسول اللہ لیوحنا بن روبة وَأَحَل أيلة سفنھم 
وسیارتھم ۂ فی البر والبحر لھم ذمة ار ومحمد انی 1ء وساق بقیة الکتاب. قوله: 1کم ججیاء 
حدیقحك؛ أي: قدر ثمر حدیقتث؟ وفی روایة مسلم: وفساأل المرأۃ عن حدیقتھا: کم بلغ 
ٹمرھا؟٭. قوله: وقالت عشرۃ أأوسق؛ء بنزع الخافض اي جاء ممقدار عشرۃ أوسق أو نصيٌ 
علی الحال؛ ویجوز أُن یعطی لقوله: جای حکم الأفعال الناقصق فیکون عشرة خبراً لہ 
والعقدیر: جاءت عشرۃ أُوستی۔ قولہ: خرص رسول اللہ عَّّ؛ء خرص, مصدر بالنصب علی 
أنه بدل من قولهہ: (عشرة أوسق), لن عػككهُ کان قد خرصھا عشرۃ أوسق لما جاء وادی 
القری أو عطف بیان لعشرق ویجوڑ الرفع فی عشرة وفي خرص والتقدیر: الحاصل عشرة 
أوسق خرص رسول اللہ عَكِلكگ ویجوز الرفع فی: خرص؛ وحدہ علی أُنه خبر مبتدأً محذوف 
آي: ھي خرص رسول الله ٠‏ أي: العشرۃ خرص رسول اللہ عله. 7 وفلما قال ابن 
بکارہ کلمة: فلماء مقول ابن بکار وھو سھل شیخ البخاري ولفظ ابن بکار مقول البخاري. 
و: کلمق بالنصب مقول ابن بکاں معناہا: أي معنی عذہ الکلمة شرف أي النبی ھِِلُ علی 
المدینة معناہ: قرب منھا واطلع إلیھاء وکان البخاري شك فی هذہ اللفظة فقال مذا۔ قوله: 
وقال ذ٥‏ طابقٴ جواب لما أي: قال كػكّه وأشار إلی المدینة بقوله: دھذہ طابة وھو غیر 
منصرف للعلمیة والتأئیث؛ ومعناھا الطیب وسماھا رسول اللہ عَللّه بھذا الاسم وکان اسمھا 
یٹرب. قوله: دفلما رأی احدأہ أٔي: الجبل المسمی بأحد. قوله:دیحہنا ونحبه1ء یعنی: اُھل 
الجبلء وعم الأنصار لأنه لھمء فیکون مجازاً کما فی قوله: فلڈواسال القریة٭ زیوسف: ۸۲]۔ 
ولا منع من حقیقعه فلا حاجة إلی إضمار فی وقد ثبت وآأئه ارتج تحته فقال لە: إثبتء 
فلیس عليك إِلاّ نبيی وصدیق وشھیدان٤۔‏ وحن الجذع الیایس إليه حتی نزل فضمہء وقال: لو 
لم أآضمه لحن إلی یوم القیامة۔ وکلمه الذئثبء وسجد لە البعیں وسلم عليه الحجں وکلمه 
اللحم المسموم أنه مسموم فلا ینکر حب الجبل لە وحب الئبی عَإكه إیاہ لأن به قبور 
الشھدای ولأتھم لجأوا إلیه یوم اأحد وامتتعوا. قوله:وألا أخب رکم بخیر دور الأنصار؟) کلمة: 
ألاء للتتبيه والخطاب لمن کان معه من الصحابق ودور جمع: دا نحو أُسد وأسد ویرید 
بە القیائل الذین یسکنوت الدوں یعنی: المحال۔ قوله:ەہنی النجارہ؛ بفتح النون وتشدید 
الجیم وبائراء: وھو تیم الله بن ثعلیة بن عمرو بن الخزرج. قیل: سمي التجار لأنه اختعن 
یقدومء وقیل: بل نجر وجه رجل بالقدوم قسمي النجار۔ قوله:ەبٹی عبد الأشھل؛)ء بفتح 
الھمزة وسکوت الشین المعجمقة: ابن جشم بن الحارث بن الخزرج بن عمروء وھو: النبیت 
ابن |مالك بن الأوسء والاأوس أحد جذمی الألصار لأنھم جذمان: الأوس والخزرج: وھما 
اأُخوان وأمھما: قبیلة بنت الأرقم بن عمرو بن جفنة, وقیل: و ہی سو'۔ سود۔۔ 
سعد بن قضاعة., قوله:وبنيی ساعد68ء ساعدة بن کعب بن الخزرج. قوله:دیعني خیرأ) أي: 
کان لفظ خیراً محذوفاً من کلام رسول اللہ كإّّ ولکنہ أرادہ. 


قولہ: ەوقال سلیمان بن بلال؟ء أبو آیوبء ویقال: أبو محمد القرشي التیعمي مولی 
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عبد الله بن ابی عتیقء واسمھ: محمد بن عبد الرحمن بن ابی بکر العَحدِیقء ویقال: مولی 
القاسم بن محمد بن أبي بکر الصدیقء رضی اللہ تعالی عنه وھذا تعلیق وضله ابو علي بن 
خزیة في (فوائدھ) قال: حدثا أبو إسماعیل الترمذي حدثنا أیوب بن سلیمانء أيَ/ ابن بلال: 
حدثني أبو بکر بن أبي آویس عن سلیمان بن بلالء فذ کرہء وأوله: دأقبلنا مع رسول اللہ عََللة 
حتی إِذا دنا من المدینة أُخحذ طریق غراب لانھا أقرب طریق إلی المدینق وترك الأخحریا/ء 
فساق الحدیث ولم یذ کر أولہ. قوله:ەحدثني عمروہ ہو عمرو بن یحیی المذ کور في إسناد 
الحدیث. قوله:ذدوقال سلممان؛ هو ابن بلال المذکور. قوله:(سعید بن سعيید هو 
الأنصاري اأخو یحیی بن سعید الأنصاري. قوله:ہعن عمارةہء بضم العین ابن غزیق بفتح الغین 
الممجمة وکسر الزاي وتشدید الیاء آخر الحروف: المازني الأنصاري۔ قوله:+عن عباس ہو 
عباس بن سھل وأبوہ سھل بن سعدء وھو آخر من مات من الصحابة بالمدینة, 
ذکر ما یستفاد منه فيه: الخرص الذي ذکرنا تفسیرہء واختلف العلماء فيه۔ فذھب 
الزمري وعطاء والحسن وعمر بن دینار وعبد الکریم بن أبي المخارق ومروان والقاسم بن 
محمد والشافعی وأحمد وأبو ور وأبو عبید إلی جواز الخرص في النخیل والاأعناب حین 
ییدو صلاحھا۔ وقال آبن رشد: جمھور العلماء علی إجازۃ الخرص فیھاء ویخلی بیٹھا وبین 
الا با کات رط وقال اود ال خرص لا فی النخیل فقط؛ وقال الشافعی: إذابدا صلاح 
ثمار النخل زکرم فقد تعلق وجوب الزکاة بھما ووجب خرصمھما للعلم بمقدار زکاتھماء 
فیخرصھما رطباً۔ وینظر الخارض کم یصیر تمراء ثم یخبر رب المال فیھاء فإن شاء کانت 
مضمونة فی یدہ 7 المصرف فیيھاء فاذا تصرف فیھا ضمنھاء ویسعفاد بائلخرص العلم بقدر 
الز کاۃ فیھا واستباحة رب المال التصرف فۂ فی الثمَرۃ بشرط الضمان. قال الماوردي: ویه قال 
أبو بکر وعمر رضی الله تعالی عنھما. دا الشافعي: وھو سنة فی الرطب والعنب: ولا 
خرص في الزرع؛ وھو قول اُحمد. وذ کر این بزیزۃء قال الجمھور: یقع الخرص في النخل 
والکرم. 
واخعلف مذعب مالك: عل بیخرص الزیئون آم لا؟ فيه قولان: الجواز قیاساً علی 
ین والمنع لوجھین: الأول: لن اأوراقه تسترہ۔ والٹائی: أن أھله لا یحتاجوت إلی ان 
٥‏ رطبأء سج سے سدتے ےہ ھج ےس یس أو مستحب؛ فحکی الضمیري عن 
الشافعیة وجھاً بوجوبە؛ وقال الجمھور: ہو مستحب إلا ان تعلق بە حق لمحجور مثلكّ أو 
کان ش رکاؤہ غیر مؤتمنینء فیجب لحفظ مال الغیر. واختلفوا أیضأ: عل یخعص بالنخل أو 
یلحق به العنب أو یعم کل ما ینتفع یه رطباً وجافاً؟ وبالأول قال شریح القاضي وبعض 
الظامریة۔ والٹائي: قول الجمھور؛ والی الثالث نحی البخاريء وہل يیِضي قول الخارص أو 
یرجع ما آل إليه الحال بعد الجفاف؟ الڈول: قول مالك وطائفة. والثاني: قول الشافعمي ومن 
تبعہ. وھل یکفی خارص واحد عارف ثقة أم لا بد من ائدین؟ وھما قولان للشافعي والجمھور 
علی الاأولء واختلف أیضاً مل هو اعتبار او تضمین؛ وھما قولان للشافعی أظھرھما الثائي: 
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وفائدتہ جواز التصرف فی جمیع الثمرة ولو اُنلف المالك الثمرة بعد الخرَصی أُخذت منه 
الرکاۃ بحساب عا خرص. 

واختلفوا فی الخرص ھل عو شھادة أو حکم؟ فان کان شھادةۃ لم یکتف بخارزص 
واحدء وإن کان حکما اکتفی یہ وكذلك اختلفوا في القائف والطییب یشھد في العیوب؛ 
وحاکم الجزاء في الصید واختلفوا: ھل یحاسب اأُصحاب الزرع والشمار مما کلوا قبل 
العصفیة والجذاذ أم لا؟ وكذلك اختلفوا: ھل یؤخذ قدر العواري والضیف وما فی معناہ آم 
لا واختلفوا أٔیضاً إذا غلط الخارص, 

ومحصل الأمر فيه أنه: إِن لم یکن من أھل المعرفة بالخرص فالرجوع إلی الخارج لا 
إلی قوله وإن کان من أھل المعرفة ثم تبین أنه اُخطأً فھل یؤخذ بقوله أو با تبین؟ فیه خلاف 
علی اختلافھم فی المجتھد یخطیء ھل ینقض حکمہە أم لا؟ قال ابن قدامة: ویلزم الخارص 
ان یترك الثلث أُو الربع فی الخرص توسعة علی اُرباب الاأموالء وبه قال إسحاق واللیث 
لحدیث سھل بن أبی خیدمق قال: قال رسول اللہ عكلج إذا خرصعم فخذوا ودعوا الئلث فژزن 
ئم تدعوا الثلٹ فدعوا الربعء رواہ الترمذيں واستدل من یری الخرص فی النخل والکرم مبا 
رواہ ابن المسیب عن عتاب بن أسید, قال: ہأمر رسول اللہ تل ان یخرص العنب کما 
بخرص النخلء وتؤخذ زكاته زبیبا کما تؤخذ صدقة النخل تمراہء رواہ الترمذيء وقال: حسن 
غریبء وقال الماوردي: الدلیل علی جواز الخرص ورود السنة قولاً وفعلاً وامٹثالا: أما القول 
فحدیث عتابء وأما الفعل فحدیث البخاري فی هذا البابء وأما الامتٹال فما روی ان رسول 
الہ كلل کان له خراصون: کأنە یعنی ما رواہ أبو داود عن عائشة رضي اه تعالی عنھا: 
کان النبي كلكّ ییعث عبد اللہ بن رواحة إلی یھود فیخرص حین یطیب قبل ان یڑکل. وعن 
این عمر في (صحیح این حباتع: ان رسول اللہ عَلُكّه غلب أُھل خیبر علعی الأرض والزرع 
والشخل فصالحوہہ وفیه: فکان ابن رواحة يأتيھم فیخرصھا علیھم ثم یضمٹھم الشطر. وفي 
(المصتف) بسند صحیح عن جابر قال: خرصھا علیھم ابن رواحة - یعتي: خیبراً - أُر 
الف وسق 


واستدل من یری الخرص مطلقاً ٹي النخیل وغیرہ با رواہ أبو داود من حدیث جعفر 
بن برقان عن میمعوت بن مھران عن مقسم عن ابن عباس أُن النبي مه حین افتتح خیبر 
الحدیٹء وفيیه: وفلما کان حین یصرم النخل بعث إليیھم ابن رواحة فحرز النخلء وھو الذدي 
یسميه أُھل المدینة الخرص٤.‏ الحدیث۔ وبا رواہ البیھقی من حدیث الصائت بن زبید عن 
أبيە عن جدہ: ون رسول اللہ لم استعمله علی الخرصء فقال: اثبت لا النصف وأبق لھم 
النصف فإائھم یسرفونء ولا تصل إليھم؛ الحدیث. 

وقال الشعبي والثوري وأبو حیفة وأبو یوسف ومحمد: الخرص مکروہ. وقال الشعبي: 
الخرص بدعة. وقال الثوري خرص الشثمار لا یجوز. وفي (أحکام ابن بزیزق): قال أُبو حنیفة 
وصاحباہ: الخرص باطل. وقال الماوردي: احتج ابو حنیفة ما رواہ جابر مرفوعاً: وٹھی عن 
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الخرص؛ء وبا رواہ جابر بن سمرة: دن رسول اللہ عل تھی عن بیع گل ٹمرة بخرص؛؛ 
وبأنه تخمین؛ وقد یخطیء؛ ولو جوزنا لجوزنا خرص الزرع؛ وخرص الغمار بعد اجذاذھا اُقرب 
إلی الأبصار من خرص ما علی الُشجار فلما لم یجز في القریب لم یجز فی البعیدء ولأنه 
تضمین رب المال بقدر الصدقة وذلك غیر جائز لأنہ بیع رطب بتمرں وانہ بیع حاضر 
روا وا٘یضاً فھو من المزابنة المنھي عنھا وھو بیع التمر في رؤوس النخل بالتمر کیل وھو 
أیضاً من: باب بیع الرطب بالعمر نسیعةق فیدخله المنع بین التعفاضل وبین النسیعة. وقالوا: 
الخرص منسوخ بنسخ الریا. وقال الخطابی: نکر أُصحاب الرأي الخرصء وقال بعضھم: إغا 
کان یفعل تخویفاً للمزارعین اعلا یخونواء لا لیلزم بە الحکم؛ لأنه تخمین وغرورہ أو کان 
یجوز قبل تحرع الربا والقمار ثم تعقبه الخطابي بأن تحرع الربا والمیسر سی والخرص 
سہلاب وضو ہز کو ضرا سی ہر ا یس عنھما فمن 
بعدھم ولم ینقل عن أحد منھم ولا من التابعین ترکہ إِلاّ الشعبيء ء قال: وأما قولھم إٰنه تخمین 
وغرور فلیس؛ کذلكث؛ بل هو اجتھاد فی معرفة مقدار العمر وإدراکه بالخرص الذي هو نوع 
من الحقادیر۔ قلت: قوله: تحرم الریا والمیسر متقدم یحعتاج إلٰی معرفة التاریخء وعندنا ما یدل 
علی صحة الئسخ وھو ما رواہ الطحاوي من حدیث جابر: ‏ أن رسول الله عإّكّ تھی عن 
الخرص: وقال: أرأیتم إِن لك التمر أیحب احد کم أن یکل مال أخيه بالباطل؟٦‏ والحظر بعد 
الإباحة علامة الشسخ۔ وقول: والخرص عمل بہ... لی قول: إِلاّ الشعبي مع لكنەه لیس 
علی الوجه الذي ذکروہ وانما وجھه أٹھم فعلوا ذلك لیعلم مقدار ما فی أیدي الناس من 
الشمار فیؤخذ مثله بقدرہ فی أیام الصرام لا أھم بملکون شیغاً ما یجب لل فيه ببدل لا یزول 
ذلك البدل. وأما قولھم: إنه تخمین... إلی آخرہ؛ لیس بکلام موجہ لأنہ لا شك أنه تخمین 
ولیس بتحقیق: وعیانء وکیف یقال لە: هو اجتھاد: والمجتھد في الأمور الشرعیة قد 
یخطیء؟ ففي مثل ھذا اأجدر بالخطأ ئم الجواب عن حدیث الباب أُنہ عللّه راد بذلك 
معرفة مقدار ما فی نخل تلك المرأأة خاصةة ثم یأخحذ منھا الزکاۃ وقت الصرام علی حسب 
ما تجب فیھا وأٔیضاً فقد خرص حدیقتھا وأمرھا أن تحصي؛ ولیس فیه أنه جعل زکاته في 
ذمتھا وأمرھا أُن تصرف فی ثمرھا کیف شاءت؛ ولنھا کان یفعل ذلك تخویفاً لمعلا یخونواء 
ون یعرفوا عقدار ما فی النخل لیأخذوا ال زکاۃ وقت الصرام ھذا معنی الخرص: فأما أنه یلزم 
بە حکم شرعی؛ فا 

وأما حدیث عتاب بن أسید؛ فان الذي رواہ سعید بن المسیب؛ء فعتاب توفی سنة 
ثلاث عشرةۃ وسعید ولد فی سنة خمس عشرة: وقیل: سنة عشرین وقال أأبي: علي بن 
السکن لم یرو هذا الحدیث عن رسول اللہ کل من وجه غیر ھذاء وھو من روایة عبد اللہ بن 
نافع عن محمد بن صالح عن ابن شھاب عن سعید وکڈا رواہ عبد الرحمن بن إسحاق عن 
الزھريء وخالفھما صالح بن کیسان فرواہ عن الزھري عن سعید: أن النبي كَلله أمر عتاباء 
ولم یقل: عن ختاب: وسعل أبو حائم وأبو زرعة الرازیان فیما ذکرہ أبو محمد الرازي عنہ؛ 
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فقالا: هو خطأ. وقال أبو حاتم: الصحیح: عن سعید ان النبی علل... مرسلا۔ وقال أیو زرعة: 
الصحیح عندي: عن الزھري: ان النبی 071903 ولا أعلم اأحداً تابع عبد الرحمن بن إسحاق 
فی ھذہ الروایة. فإن قلت: زعم الدارقطئی أُن الواقدي رواہ عن عبد الرحمن بن عبذ العزیز 
عن الزھري عن سعید عن المسور بن مخرمة عن عتابء قال: أمر رسول اللہ کل ان بخرص 
اٌعناب الثقیف کخرص الخل: ثم یؤدی زبیباً کما تؤدی زکاةۃ الٰنخل تمرا فھنا لیس فيه 
انقطاع؟ قلت: سبحان الله إذا کان الواقدي فیما یحتعجون به یسکتون عنه؛ وإذا کان فیما 
یحتج بە علیھم یشنعون بأنواع الطعن: ومع ھذا قال أبو بکر بن العربی: الم یصح حدیث 
سعیدکے ںی خیٹمف ولا فی الخرص حدیث شی لا حدیث البخاري. 
قال: ویليه حدیث ابن رواحة. 


قلت: قد مر الجواب عن حدیث البخاريء وأما حدیث ابن رواحة الذي رواہ أبو داود 
من حدیث عائشة ففي إسنادہ رجل مجھولء لن أٌبا داود قال: حدثنا یحیی بن معین أُخبرنا 
حجاج عن ابن جریج قال: أُخبرت عن ابن شھاب عن عروۃ عن عائشة أُنھا قالتء وھي 
تدگ۔ شاق عیی وو ہضور ار بی شاو اب 
یطیب قبل ان یڑکل مده. وآما حدیث ابن عباس الذي رواہ ابو داوں وحدیٹ الصلت بن 
زبید الذي رواہ البیھقی وغیرھما؛ بیع تمس وت ابن العربی: ولا فی الخرص حدیث 
صحیح ویقال: إن قصة خیبر مخصوصة لن الأرض أُرضہ والعبید عبیدہ؛ فأراد کل أن یعلم 
ما بأیدیھم من الثمار فیترك لھم مٹھا قدر نفقاتھمء ولأنہ کل أفرھم ما أقرھم اللہ فلو کان 
علی وجه المساقاۃ لوجب ضرب الاأجل والتقیید بالزمانء لأن الڑجارۃ المجھولة محرمة. 
وقال الطحاوي: قال الذین لا یرون بالخرص: ان لیس فی شیء من الآثار العی وردت نےه ان 
الشمرة کانت رطباً فی وقت ما خرصتء وکیف یجوز ان یکون رطباً حیشذ فیجعل لصاحبھا 
۰ حق اللہ فیھا بکیلە ذلك تمرأً یکون عليه نسیئه؟ وقد تھی رسول اللہ کلت عن بیع التمر في 
رؤوس النخل بالعمر کیلا: وٹھی عن بیع الرطب بالتمر نسیشة: وقد یجوز ان یصیب الثمرة 
بعد ذلك آفة فتعلفھاء أُو نار فتحرٹھاء فیکون عا یؤخذ من صاحبھا بدلاّ من حق اللہ مأخوذاً 
منه بدلا مما لم یسلم لە واعترض عليه بأن القائلین بە لا یضمنون أریاب الاأُموال ما تلف 
بعد الخرص. قال ابن المنذر: اأُجمع من یحفظ عنه العلم ان المخروص إذا أصابته جائحة 
قبل الجذاذ فلا ضمان. قلت: إذا لم یکن ضمان بعد تلف المخروص فلا فائدة فی الخرص 
حینعذء والاأظھر عند الشافعی: ان الخرص تضمین حتی لو أُتلف المالك الثمرۃ بعد الخرص 
أاعذت عەه الزکاةۃ بحساب ما خرص: فإذا کان نفس الخرص تضمیناً ینبغي أُن لا یفارق الأمر 
بین التلف والإتلافء وقال ابن العربيی: لم یثبت عنہ كإلله خرص الشخل إِلاّ علی الیھود 
لأنھم کانوا شرکاء وکانوا غیر أمنای وأما المسلموت فلم یخرص علیھم. 


ون الذي یسٹتفاد من حڈیٹ البیاب؛ ظھور معجزة النبي و فی إخبارہ عن الریح 
العيی تھب؛ وما ذکر في تلك القصة. وفیە: تدریب الأتباع وتعلیمھم وأخذ الحذر مما یتوقع 
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الخوف منه۔ وفيه: فضل المدینة۔ وفیه: فضل أحد. وفیه: فضل الأنضازء رضی اللہ تعالی 
عنھم. وفيیه: قبول عدیة الکفار۔ وفيه: جواز الاھداء لملك الکفار وجواز إقطاع رض لھم. 
وفیه: اُن المخالفة لما قاله الرسول ٹورٹ شدۃ وبلاء. 
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قال أبُو عَبدِ الله کل بُسْتَانِ علیہ حائط فَھُوَ حدِیقة رما لم يَكنْ علیہ حائط لم بُقَل خَدیقة 
ابو عبد اللہ هو البخاري نفسهء وفی بعض النسخ: قال أُبو عبید اللہ هو القاسم بن 
سلام الإمام المشھور صاحب (الغریب) وقد ذکر ھذا فيه؛ وقد مر الکلام فيه مستوفیٌ عن 
قریب. 
۷ ۔ باب اللمشر فِيمَا پُسْقّی مھِنْ فاء السَمَاء وبالمَاء الکَاري 
أي: هذا باب فی بیان حکم أخذ الئمشر فی الأرض العی تسقی من ماء السماء وھو 
المطر ۔ قولہ: دوالماء ائجاري أی: ومن الٰذيی یسقی ہپالماء الجاری؛ واغا اختار لفظ: الماء 


الجاري: والحال أن المد کور فی حدیث الباب هو العیون لعمومه وشمولە العیون والأُنھاں 
وھذا کما وقع فی (سٹن أبي داود): ففیما سقت السماء والاأنھار والعیون...: الحدیث. 


ولم يَر عُمَر بن غَبد المَزیز في العَسَل شُچا 

مطابقته للترجمة من حیث إن العسل فيه جریان؛ ومن طبعه الانحدار فیناسب الماء من 
هذہ الجھة. وقیل: المناسبة فيه من جھة ان الحدیث یدل علی ان لا عشر فيه لأئه خص 
العشر أو نصفه ما یستمیء فأفھم أن ما لا یسقی لا یعشرء وفيه نظر؛ لأن ما لا بعسر ممالا 
یسقی کثٹیرں فما وجه ذکر العسل؟ وقیل: إدخالہ العسل فيه لتنبيه علی الخلاف فیهء وأنه لا 
یری فيه زکاۃق وإن کانت النحل تغتذي مما یسقی من السماء. قلت: ھذا بعد من الأول 
علی عا لا یخفی علی العتأمل۔ 

وھذا الموضع یحتاج إلی بیان ما ورد فیه من الأحبار وما ذہب إليه الأئمة فنقول 
بحول اللہ وقوته وتوفیقھ. 

قال الترمذي: باب ما جاء فی زکاۃ العسلء حدثنا محمد بن یحیی الئیسابوري حدثنا 
عمرو بن أبي سلمة التٹیسی عن صدقة بن عبد اللہ عن موسی بن یسار عن نافع عن ابن 
عمرہ قال: قال رسول اللہ كَإِكه: دفی العسل فی کل عشرۃ أزق زق+. ثم قال: وفي الباب 
عن أبی هھریرة وأبي سیارة المتعيء وعبد اللہ بن عمروء قال أُبو عیسی: حدیث ابن عمر في 
إسنادہ مقالء ولا یصح عن النبي کل فی ھذا الباب کٹیر شيء: والعمل علی ھذا عند اکثر 
اأھل العلمء وبە یقول أحمد وإسحاق. وقال بعض أُھل العلم: لیس في العسل شيء. انتھی. 
قلت: انفرد العرمذي بحدیث ابن عمر عذاء وروی البیھقی من حدیث آأبي سلمة عن أبي 
عریرة قال: کب رسول اللہ لم إلی أھل الیمن ان یوؤخذ من العسل العشر؛٤ء‏ وفی إسنادہ 
عبد الله بن المحرر بتشدید الراء المفعوحة وتکرارھاء وھو متروك. قال ابن معین: لیس بثقةف 
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وقال اُحمد: ترك الناس حدیثه؛ وقال الجوزجانی: هالكِء وقال ابن حبان: منخیار عباد اللہ 
الا أئه کان یکذب ولا یعلمء ویقلب الأخبار ولا یفھم. وروی أبو داود الطیالسی خدیث أبي 
سیار المتعیء قال: وقلت: یا رسول اللہ إن لی نحلاً! قال: إذن تعشر؟ قلت: إحم ليجبلة 
فحماہ لي؛ ورواہ البيھقي؛ وقال: وھذا آصح ما روي في وجوب العشر فيه وھو منقطع. قال 
الترمذي: سألت محمد بن إسماعیل عن ھذا فقال: حدیث مرسل: وانھا قال: مرسلء لن فیه 
سلیمان بن موسی یروي عن أٌبي سیارۃء وسلیمان لم یدرکەہ ولا أحداً من الصحابق وأبو 
سیارة المتعی اسمه: عمیرة بن الأعلم وقیل: عمیر بن الاأعلمء ذکرہ أبو عمر في (کتاب 
الانساب)۔. 


وروی آبو داود من حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ؛ قال: جاء أحد بني 
متعات إلی رسول اللہ گل بعشور نحل لہ وکان ساألہ أن یحمی وادیاً یقال لە: سلبةء فحمی 
سرسرز اھ عق لف تی تغااوتی ری الخطاس رصی انی عم کب 
سفیان بن وہب إلی عمر بن الخطابء رضی اللہ تعالی عنھماء یسأله عن ذلك؟ فکتب عم 
رضي اللہ تعالی عنہ: إن دی إليك ما کان یؤدي إلی رسول اللہ علگه من عشور نحله 
فاحم لە سلبق ولا فنھا هو ذباب غیث یأكکله من شاء. وسلبة بفتح السین المھملة واللام 
والباء الموحدةء کذا قیدہ البكکري. 
وقال شیخنا زین الدین: ووقع فی سماعنا من السن؛ بسکون اللام وقال شیخنا ا٘یضاً: 
حکی الٹرمذي عن اکٹر أھل العلم وجوب الزکاۃ ٹی العسلء وسمی منھم: اُحمد وإسحاق؛ 
وفیه نظر فان الذین لم یقولوا بالوجوب: عالك والشافعیي وسفیان الثوريی ومحمد بن عبد 
الرحمن بن أبي لیلی والحسن بن صالح بن حي وأبو بکر بن المنذر وداودء وبه قال من 
الصحابة: عبد الله بن عمرء ومن التابعین: المغیرة بن حکیم وعمر بن عبد العزیر۔ وقال: وفرق 
أبو حنیفة بین أن یکوت النحل في أرض العشر وبین ان یکون فی أرض الخراجء فإن کان فی 
رض العشر ففيه الزکاۃقء وإن کان في أرض الخراج فلا زکاۃ فيه قل أُو کٹر. وحکی ابن 
المنذر عن أبي حنیفة أنه إذا کان في أرض العشر ففی قلیل العسل وکثیرہ العشرء وحکی 
غ آئی ورس رجآ الس ق اور عحسید آرمی یس السل شض وحکی ابن حزم 
عن أبي یوسف أنه إذا بلغ العسل عشرۃة أرطال ففيه رطل واحدء وکذا ما زاد ففيه العش 
والرطل هو الفلفلي. قال: وقال محمد بن الحسن: إذا بلغ العسل خمسة أفراق ففيه العشر؛ 
وإلاً فلا۔ قال: والفرق ستة وثلاثون رطلا فلفلیة. وحکی صاحب (الھدایق؛ عن أبي یوسف: 
أه یعتبر فيه القیمة کما عو اأُصلہ وعنھ: أله لا شیء فيه حتی یبلغ عشر قرب وعنە: خمسة 
اُمناء. قلت: تحقیق مذھینا فیه ان عند أبی حنیفة: یجب فی قلیله وکٹیرہ لنه لا یشترط 
النصاب في العشر وعن أبي یوسف: إِذا بلغت قیمته خمسة أوساق وعنه أُنه قدرہ بعشرة 
اُرطالء قال فی زالمبسوط): وھی روایة الأمالی وضی: َِسة اشاف وعنهھ آزه اعتبر فيه عشر 
قرب وعن محمد ثلاٹ روایات إحداھا: خمس قرب: والقربة خمسوت مناء ذکرہ في 


)٦۷( کتابٍ الرّکاۃ / باب‎ ٤ ۲٢ 


(الیتابیع) وفی (المغني): القربة مائة رطل. والثائیة: خحمسة أمناء. والٹالثة:مُمسة أواق. وقال 
السرخسی: وھی تسعوں من 
واحتعجت اأُصحاہنا با رواہ اہن عاجه عرن حدیث عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ 
عبد اللہ ابن عمرو عن النبي عللل: أنە أخعذ من العسل العشر وبروایة أُبي داود أ٘یضاً عن عمرو 
بن شعیب؛ وقد ذکرناہ؛ وا رواہ القرطبي أیضأً عنه عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: أُن 
رسول اللہ كَإِك کان یؤخذ في زمائه من قرب العسل من کل عشر قرب قربة من أُوسطھا۔ 
قال: ہو حدیث حسن. وبا رواہ الترمذي أیضاً عن ابن عمرء وقد ذکرناہ وبا رواہ ابو ھریرۃ 
عن رسول اللہ عق کتب إلی أھل الیمن أن یوؤخذ عن العسل العشر ذکرہ في (الإمام). 
فان قلت: ذکروا عن معاذء رضی اللہ تعالی عنه: أنه سثل عن العسل في الیمن؟ قال: لم أومر 
فیه بشيے. قلت: لا یلزم من عدم أمر معاذ اُن لا یجب فيه العشرء وإثبات أبی ھریرة مقدم 
علی نفی أمر معاذ, وا رواہ عبد الرحمن بن أبي ذثاب عن أبیه: ان عمر؛ رضي اللہ تعالی 
عنف ەأمرہ فی العسل بالعشںء رواہ الأثرم؛ ورواہ الشافعي في (مسندم والبزار والطبراني 
والبيهقي. قال الشافعی: أُخبرنا اُنس بن عیاض عن الحارث بن عبد الرحمن بن أبي ذئاب 
عن أبيه (عن سعد بن أبي ذثاب؛: قال: قدمت علی رسول الہ کل ناسلمت,: ثم قلت: یا 
رسول اللہ إجعل لقومي ما اُسلموا عليه من أموالھم؛ ففعل رسول اللہ کل واستعملني عليھم 
ٹم استعملنی أبو بکر وعمر”رضي اللہ تعالی عنھماء قال: وکان سعد من أُھل السراۃ؛ قال: 
فکلمت قومی فی العسل فقلت زکوہ فإئه لا خیر في ثمرة لا تزکی؛ فقالوا: کم؟ قال: قلت: 
العشر فأخذت منھم العشر وأنیت عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنه فأخبرته بجا کان 
قال: فقبضه عمر فباعه ثم جعل ثمنهہ فی صدقات المسلمین+*. ومارواہ عطاء الخراساني عن 
امن الع اتی ء قال لعمر: إِن عندنا وادیأً فیه عسل کئیں فقال: علیھم في کل 
عشرۂ أفراق فرق؛ ذکرہ حمید بن زنجویه فی (کتاب الأموال) وقال الأئرم: قلت لأحمد: 
اذ عمر العشر من العسل کان علی أُنھم تطوعوا بە؛ قال: لا بل أخذہ منھم حقا۔ فان قلت: 
فقد روي عن عبد اللہ بن عمر العمري عن نافع عن ابن عمر؛ قال: لیس في الخیل ولا في 
االرقیق ولا فی العسل صدقة؟ قلت: العمري ضعیف لا یحتچ به. فان قلت: قال البخاري: 
لیس فی زکاۃ العسل حدیث یصح؟ قلت: مذا لا یقدح ما لم یبین علة الحدیث والقادح 
في وقد رواہ جماعة منھم او داویت ولم یعکلمِ علیہ ناقل حاله ان یکون حسناً وشو حجة 
ولا یلزمنا قول البخاري لان الصحیح لیس موقوفاً عليه وکم من حدیٹ صحیح لم یصححه 
البخاريں ولأنہ لا یلزم من کونە غیر صحیح اُن لا یحتعج به فان الحسن, وإن لم پیلغ درجة 
الصحیح فھو یحتج بەہ ولأن الشحل تتناول من الأنوار والثمار وفیھا العشر. 
۸۷۲۳ء _- حذلنا سمیڈ بن أبي مَوتجَ قال حدّثنا عَبد اللہ بؿ وَغْبِ قال أخبرني 
وش بن تید عن الژهْرِئ عن سالِم بن عبدِ الله عن آبی رضي اللہ و سر یہ 
تال فِيمَا سَقّتِ الشَمَاء والیون اؤ كانٗ غَقَرباً الُڈز وقا سُقَِي بالثضح نف المُضر۔ 
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مطابقته للترجمة فی قولە: ففیما سقت السماءہ؛ ورجاله قد تکرر ذػزژّھم وابن 
شٹھاب و محمد بن مسلم الزھري یروي عن سالم بن عبد الله عن آبيە عبد الله بن ہز بن 
الخطاب: رضي الله تعالی عنھم. 

والخدیث أخرجہ أبو داود فی الزکاۃ أ٘یضاً عن هارون بن سعید الّیلی عن ابن وھب. 
وآ حرج الترمذي فيه عن أحمد بن الحسن العرمذي عن سعید بن أبي مرج بھ. وأآخرجە 
النسائی وابن ماجه جمیعاً فيه عن ھارون بن سعید بةھ. 

ذکر معنئاہ: قوله: هفیما سقت السماء أي: المطر لأنه یتزل منه قال تعالی: ٹوأنرلنا 
من السماء ماء طھورا٭ [الفرقان: .]٥۸‏ وعو من قبیل ذکر المحل وارادة الحال. قولہ: دأو 
کان عثریأہء بفتح العین المھملۂة والٹاء المثلئة المخففة وکسر الراء وتشدید الیاء آخر 
الحروف: وھو ما یشرب بعروقه من غیر سقيء قاله الخطابيء وقال الداودي: وھو ما یسیل 
إليه ماء المطر وتحمله إليه الأنھاں سمي بذلك لأنه یکسر حولە الأرض ویعٹر جریه إلی 
أصول النخل بتراب عئاك یرتفعء وقال صاحب (المطالع): قیل لە ذلك لہ یصنع لە شبه 
الساقیة یجتمع فیه الماء من المطر إلی اصولهء ویسمی ذلك: العاثوں وفی (المغیث) لی 
موسی: ھو الْذي یشرب بعروقه من ماء یجتمع فی حفیں وسمی به لن الماشی یتعئر فيه؛ 
وقال ابن فارس: العثري ما سقي من النخل سیحأ وکذا قاله الجوھري وصاحب زالجامع) 
وڑالمنتھی) ولفظ الحدیث برذ علیھم ون عطف العٹري علی قوله: هففیما سقت السماء 
والعیون) والمعطوف غیر المعطوف عليه والصواب ما قاله الخطابي. وقال الھجري: یجوز 
فیه تشدید الثاء المثلئةء وحکاہ ابن سیدہ في (المحکم) عن ابن الأعرابيء وردہ ثعلب. وفی 
(المثتی والمٹلث) لابن عدیس: فی ضم العین وفتحھا واسکان الثاء. قلت: هو منسوب إلٰی 
العٹ بسکون الثای لکن الحرکة من تغییرات النسب. قوله: والعشرہ مبتداً وخیرہ هو قوله: 
وفیما سقت السماعءہ؛ تقدیرہ: العشر واجبء أو: یجب فیما سقت السماء۔ قوله: ٢‏ أو کان 
الضمیر فيه یرجع إلی لفظ: مسقي مقدر تقدیرہ: أو کان المسقي عثریأء ودل علی ذلك 
قوله: یما سقت٤.‏ قوله: دنوفیما سق١ي‏ بالتضح) تقدیرہ: وقیما سقی بالنضح ہنصف 
العشرء آأي: یجب أو واجب؛ و: النضح بفتح النون وسکون الضاد المعجمة وفی آخرہ حاء 
مپملة: وھو ما سقی بالسواني وقال بعضھم: النضح ما سقی بالدوالي والرشاء والنواضصح 
الابل التيی یستقی علیھها واأُحدھا: ناضح والأنشی: ناضحة وقال بعضھم: بالئضح أيی: 
بالسانیق وھي روایة مسلم۔ قلت: روایة مسلم عن جابں رضی اللہ تعالی عنہ ولفظه: دأنہ 
سمع النبي گلگ قال: فیما سقت الآٹھار والغیم العشر وفیما سقي بالسائیة نصف العشرہ. 

وأُما حدیث ابن عمر فرواہ أبو داود ولفظہ: قال: قال رسول اللہ گل : دفیما سقت 
السماء والاُنھار والعیون أو کان بعلاً العشٹس وفیما سقي بالسوائی والئنضح نصف 
العشرہ. قولہ: ٥او‏ کان بعلاہ یفتح الباء الموحدة وسکون العین المھملة وفی آخرہ لام: وھو 
ما یشرب من النخل بعروقه من الأرض من غیر سقي سماء ولا غیرما والسوانی: جمع سانیق 
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وھی الناقة الكی یستقی علیھا. وقیل: السائیة الدلو العظیمةء والأتھار التی تسٹقی بھاء والئنضح 
قد مر تفسیرہ. فان قلت تےكء قد علمتے ان النضح هو السالیگٹ فکیف وجه روَايَة أبي داود 
بالسواني أو النضح؟ قلت: الظاھر ان ھذا شكٴمن الراوي بین السوانی والنضح أراد ات لفظ 
الحدیث أما فیما سقي بالسواني؛ وأما فیما سقي بالنضح؛ وأما العشر فقد قال ابن بزیرة فغي 
(شرح الاأحکا)؛: وعو بضم العین والشین وسکونھاء ومٹھم من یقول: العشورں بفتح العین 
وضمھا أٔیضاً. وقال القرطبی: وآکٹر الرواة بغتح العینء وھو اسم للقدر المخرج. وقال الطبري: 
العشر بضم العین وسکون الشینء ویجمع علی: عشورہ قال: والحکمة في فرض العشر أنە 
یکتب بعشرة أمثالہ فکأن المخرج للعشر تصدق بکل ماله. فافھم. 

ذکر ما یستفاد منە: بظاعر الحدیث المذ کور اأخذ أبو حنیفة رضی الله تعالی عندف 
لأنہ کل لم یقدر فيه مقدارا فدل علی وجوب الزکاۃ في کل ما یخرج من الأرض قل أو 
کٹر. فان قلت: ھذا الحدیٹ مجمل یفسرہ فوله عو : ٦لیس‏ فیما دون خحمسة أوسق 
صدقة؛. قلت: لا نسلم ألە مجمل: روس یسر یپ جوٹ 
بغیرہ وہذا الحدیث عام فإن کلمة: ماء من ألفاظ العموم. فإن قلت: سلمنا أنه عامء ولکن 
الحدیث المذ کور خصصه؟ قلت: إجراء العام علی عمومه اُولی من القخصیص لأن فیه 
إخراج بعض عا تناوله العام ان یکون مرادا, ولو صلح ھذا الحدیث أن یکون مخصصاآ أو 
مفسراً لحدیث الباب لصلح حدیث ما عز أن یکون مخصصاآً أو مفسراً لحدیث نیس في 
الاقرار بالزناء فحیعذ یحمل قولہ كإِكه علی ان المراد بالصدقة ھی الزکاة وھی زکاۃ الدعجارةۃ 
بقرینة عطفھا علی زکاۃة الڑبل والورق: إذ الواجب في العروض والنقود واحدء وھو الزکاۃ. 
وکانوا یتبایعون بالاأُوساق؛ وقیمة الخمسة أوساق کالت مائتي درھم في ذلك الوقت غالبأء 
فأدیر الحکم علىی ذلك. 

واعلم اُن العلماء اختلفوا فی ھذا الباب علی تسعة أقوال: 

اللأول: قول أبي حنیفق وقد ذکرناہ: واحتج بظاہر الحدیث کما ذکرناء وبعموم قولە 
تعالی: ظوسما اُخرجنا لکم من ن ارش4 (البمرة: .]۲٢۷‏ وقوله تعالی؛ فڑوآتوا حقه یورم 
حصادہگ4 (الأنعام: .]۱٤١‏ واسنثنی ابو حنیفة من ذلك: الحطب والقصب والحشیش والتبن 
والسعفء ومذا لا خلاف فيه لأحد وذکر فی (المبسوط): الطرفاء عوض الحطب. 
والسعف: ورق جرید الىخل الذي تصنع منه المراوح ونحوھاء والمراد بالتقصب الفارسيء 
وشو باحن بالاأبنیة وتتخل منه الأقلام: فیل: ھذا إذا کان القصب نابتاً فی الأرض؛ وأما إٰذا 
اتخد الأرض مقبة فانه یجب فيه العشر تم الاسبیجائي والمرغیناني وغیرعماء ویجب فی 
قصب السکر والذریرة وقوائم الخلافء بعخفیف اللام؛ وقال ابن المنذر: لا نعلم أحداً قاله 
غیر نعمان. وقال السروجي: لقد کذب في ذلك: فانه لا یخفی عنه من قاله غیرہ واغا 
عصبیعه تحمله علی ارتکاب مثله قلت: قول أبی حنیفة مذھب |براھیم النتخعي ومجامد 
وحماد وزفر وعمر بن عبد العزی ذکرہ أبو عمر وھو مروي عن ابن عباس؛ وھو قول داود 
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وأصحابه فیما لا یوسقء وحکاہ یحبی بن آدم بسند جید عن عطاء: ما أُخرجثه الاأرض فيه 
و تج وت وقاله أأیضاً حفص بن غیاثٹ عن أُشعٹ عن الحکم وعن(آبی بردة: 
فی الرطبة صدقةف وقال بعضهھم: فی دستجة من بقلء وعن الرھریي: ما کان سوی القمح 
والشعیر والنخل والعنب والسلت والزیتون فانی ری ان تخرج صدقته من أثمانه رواہ ان 
المبارك عن یونس عن الزھري؛ وقال ابن بطال: وقول أبي حنیفة شعلاف الْٔسة والعلمای 
قال: وقد تناقض فیھا لأُه استعمل المجمل والمفسر فی قولہ ك لگ : دفي الرقة ربع العشر؛؛ 
مع قوله: (لیس فیما دون خمس أواق صدقةء ولم یستعمله فی حدیث الباب مع ما بعد 
وکان یلزمه القول بھ. انتھی, 
قلت: قوله: خلاف السنق باطل لہ احتعج فیما ذھب إليه بحدیث الباب؛ کما 
ذکرناء والذی ذھب إليه ابن بطال خلاف القرآنء لان عموم قوله تعالی: فوآنوا حقه یوم 
حصادہگھ (الانعام: .۱٢١‏ یتناول القلیل والکٹیں کما ذکرتاہ. وقوله: وخلاف العلماء أیضا 
باطلء لان قول أبي حنیفة هو قول من ذکرناھم النء فکیف یقول بترك الأدب خلاف 
العلماء؟ وقوله: وقد تناقض, غیر صحیح؛ لن من نقل ذلك من أصحابہ لم یقل أحد منھم إنه 
استعمل المجمل والمفسر وأصحابه اُدری با قاله وا ذھب إليه ولما نقل صاحب 
(العوضیح) ما قاله ابن بطال أُظھر النشاط بذلكء وقال: وفی حدیٹ جابر: لا زکاۃ في سشيء 
من الحرٹ حتی پیلغ خحمسة أوسیء فإذا بلغھا ففيه الزکاۃء ذ کرھا ابن العینء وقال: هي زیادة 
من ثقة فقبلتء وفی مسلم من حدیث جابر: ہولیس فیما دون خمسة أوساق من التمر 
صدقةہ؛ وفي روایة من حدیث أبی سعید: ہلیس فیما دون خمسة أوساق من تر ولا حب 
صدقة)۔ واج روایة: ٭لیس فی حب ولا ھمر صدقةاء حتی يبلغ خمسة أوساق. انتھی. قلت: 
قد ذکرنا ان الہراد من الصدقة في عذہ الأحادیث زکاة العجارۃء وكکذلك المراد من قولە: 
ولا ز کاة فی شيء٤ء‏ اأی: لا زکاؤ آفيی المجارق ونحن تقول به حیعذء وقال ابن العین: روی 
أبان بن أَبي عیاش عن نس مرفوعاً: ةفیما سقت السماء العشر في قلیله وکثیرہہ؛ قال: ورواہ 
أبو مطیع البلخي وھو مجھول عند أھل النقلء والمروي عن أبي حنیفة عن أبان عن رجل 
عن النبی كت ضعیف عن رجل مجھول. وقال النووي: لا خلاف بین المسلمین أنە لا 
زکاة فیما دون محمسة أوسق إلاّ ما قال ابو حنیفة وبعض السلف: إنه تجب الزکاۃ في قلیل 
الب وکٹیرہ وھذا مذھب باطلء منابذ لصریح الأحادیث الصحیحة. قلت: لیٹث شعری 
کیف تلفظ بھذا الکلام مع شھرته بالزھد والورع؟ وعجبي کل العجب یقول عذا مع اطلاعه 
علی مستندانه من الکتاب والسنق ولا ینفرد حطه علی أٔبي حنیفة وحدہ؛ بل علی کل من 
کان مذھبه مثل مذھبه. 


القول الٹائی: یجب فیما لە ثمرة باقیة إذا بلغ خمسة أأوسقء وھو قول أبي یوسف 
و صحمئی ولا یجب یی الخضراوات ولا فی البطیخ والخیار والقثای ونص محمد علی أُزھ: ا 
عشر فی السفرجلء ولا في الین والتفاح والکمٹری والخوخ والمشمش والوجاصء وفي 
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الینابیع؛ ویجب في کل ثمرة تبقی سنة کالجوز واللوز والبندق والفستق* وفي (المبسوط): 
وأوجبا في الجوز واللوز وفي الفستق علی قول أبي یوسف,؛ وعلی قول محمف: لا یجب؛ 
وفي المرغینائي عن محمد: أنە لا عشر فی العین والبندق والتوت والموز والخرنوتیٰ وعنه: 
یجب في التین۔ قال الکرخی: هو الصحیح عنه؛ ولا : في الڑھلیلجة وسائر الأدویة والشدر 
والأشنان: ویجب فیعا یجیء منە ما یبقی سنة: کالعنب والرطب؛ وعن محمد: إن کان 
العنب لا یجیء منه الزبیب لرقته لا یجب فیه العشر ولا یجب فی السعتر والصنوبر والحلبت 
وعن أَبي یوسف أنه وجب في الحنای وقال محمد: لا یجب فيه کالریاحینء وعن محمد 
روایتان في الثوم والبصلء ولا عشر في التفاح والخوخ الذي یشق وپیبس: ولا شيء في بذر 
البطیخ والقٹاء والخیار والرطبق وکل بذر لا یصلح لا للزراعف ذکرہ القدوري۔ ویجب في 
بذر القنب دون عیدان ویجب فی الکمون والکراویا والخردل لأن ذلك من جملة الحبوب, 
وفي (المحیط): ولا عشر فیما هو تابع للاأرض: کالنخل والأشجاں وأصله أن کل شيیء 
یدخحل في بیع الأرض تبعاً فھو کالجزء منٹھا فلا شيء فيه وما لا یدخل إِلاّ بالشرط یجب 
فیە: کالٹمر والحبوب. 


القول الثالث: یجب فیما یدخر ویقثات کالحنطة والشعیر والدخن والذرة والأرز 
والعدس والحمص والباقلاء والجلبان والماش واللوبیا ونحوھاء وھو قول الشافعي. وفي (شرح 
العرمذدي) اطلق القول في وجوب الزکاۃ في کل شيٍء یجري فیه الوساق والصاع ولا شك 
أنه أراد مما یزرع ویستثنبت ولا فلا یجري فيه الوسق والصاع ولا زکاة فیه. وإنما اختلف 
العلماء فی أُشیاء مما یستنبت, فمذھب الشافعيیء کما اتفق عليه الأصحاب: ان یکون قوتاً 
فی حال الامحتیار وأن یکون من جنس ما ینبته الآدمیون وشرط العراقیون ان یدخر وپیبیس. 
قال الرافعی: لا حاجة إلیھما لأنھما ملازمان لکل مقعات مستنبت وھو الحنطة والشعیر 
والسلت والذرة والدخن والارز والجاورشء بالجیم وفتح الواوء وفسرہ بألہ: حب صغار من 
جنس الذرةء وکذلك القطنیة بکسر القاف وجمعھا القطائيی: وھی العدس والحمص والماش 
والباقلای وھو الفول واللوبیا والھرطمان وھو الجلبان؛ ویقال له الخلر بضم الخاء المعجمة 
وتشدید اللام وفتحھا وآخرہ رای لأٹھا تصلح للاقعیات وتدخر للأکلء واحترز الاأصحاب 
بقولھم: فی حال الاختیار عن حب الحنظل وعن القتء وبە مثله الشافعي؛ وفسرہ المزني 
وغیرہ: بحب الغاسول: وھو الاشنان وسائر بذور البراريء قالوا: ولا تجب الزکاةۃ فی الثفاء 
وو حب الرشاد ولا في الٹرمس والسمسم والکمون والکراویا والکزیرۃ وبذر القطونا وبذر 
الکتاب وبذر الغجل وما اشبه ذلك او البذورات ولا شيء ٹی عذہ عندنا بلا خلاف, وإن 
جری فيه الکیل بالصاغع مرو الا" ما حکاہ العراقیون ان فی الدرمس قولاً قدیِا فی وجحوب 
الز کاۃ فی ولا ما حکاهہ الرافعي عن ابن کچ من حکایة قول قدم فی بذر الفجلء ولا زکاہ 
عند الشافعی في الئین والتفاح والسفرجل والرمان والخوخ والجوز واللوز والموز وسائر الثمار 
سوی الرطب والعنبء ولا فی الزیتون فی الجدید. 
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القول الرابع: قول مالك مثل قول الشافعيء وزاد عليه: وجوب الُشٗرٴفي الٹرمس 
والسمسم والزیتونء وأوجب المالکیة في غیر روایة ابن القاسم في بذر الکتاب وبڈذز۔السلجم 
لعموم نفعھما ممصر والعراقء مع أنە لا یڑکل بذرھما. 

القول الخامس: قول اُحمد: یجب فیما لە البقاء والییس والکیل من الحبوب والثماں 
سواء کان قوتاً کالحنطة والشعیر والسلت وھو نوع من الشعیر. وفی المغرب: شعیر لا قشر 
لە یکون بالغور والحجاز والارز والدھن والعلس وو نوع من الحنطة یزعم أُھله أُنە إذا أُحرج 
من قشرہ لا بیقی بقاء غیرہ من الحنطة ویکون منه حبتان وثلاث فی کمام واحد: وھو طعام 
اُھل صنعاء وفی المغرب ھو بفتحتین حبة سوداء إذا اُجدب التناس خلطوھا وآکلوھا۔ وقال 
ابن القاسم المالکي: لیس هو من نوع الحنطق وتجب في الارز والذرة وفي القطنیات 
کالعدس والباقلاء والحمص والماشء وفی الزبازیر کالکزبرة والکموٹء وفي الیذور کبذر 
الکتان والقعاء والخیار ونحوھاء وفی البقول کالرشاد والفجل, وفي القرطم والٹرمس 
والسمسم وتجب عندہ في العمر والزبیب واللوز والیندق والفستق؛ دون الجوز والتین 
والمشمش والعفاح والکمٹری والخوخ والإ(جاصء دون القشاء والخیار والبافنجان والقت 
والجزں ولا تجب فی ورق السدر والخطمی والاُشنان والس: ولا في الأزھار کالزعفران 
رالضار ولانی اقطن 

القول السادس: تجب فی الحبوب والبقول والثما وھو قول حماد بن أبي سلیمان 

القول السابع: لیس فی شيء من الزرع زکاة إِلا في العمر والزبیب والحنطة والشعیرء 
حکاہ العبدري عن الثوري وابن أبي لیلیء وحکاہ ابن العزی عن الأوزاعي وزاد: الزیتون. 

القول الٹامن: یؤخذ من الخضراوات إذا بلغت مائٹی درھم وھو قول الحسن 
والزھري. 


القول التاسح: ان ما یوسق یجب فی خمسة أوسق من وما لا یوسق یجب في قلیله 
وکثیرہ وھو قول داود الظامري سی 

قال ابو عَبدِ اللہ ھٰذا ةَ تَفْسِیر الاڑل ا ھت یں الال بب بی حدیث ابن غُعَرَ وفیکَا 

عَفَتِ الگتاء لو ری ني لمنا رٹ ولزیادة را نکر تی علَى الهُبَ ِذًا رَوَاۂ 
بت کھا وی الفضل ابل عباس ا الین کل قع نل فی الكفبة وقال بلال کذ حَلی 
تلَيدٌ بقّؤلِ ہلال وَثرِكَ قَلُ النَضْل. 

ہذا کله وقع في روایة أبي ذر هھھنا عقیب حدیث ابن عمر المذکورں وفي نسخة 
الفربري وقع فی الباب الذي بعد ھذا الباب بعد حدیث أَبي سعیدء وکذا وقع عند 
الإاسماعیليء وجزم ابو علي الصدفي بأن ذکرہ عقیب حدیث ابن عمر من قبل بعض نساخ 
الکتاب. قلت: وکذا قال العیمی؛ ونسبه إلی غلط من الکاتب؛ ولا احتیاج إلی ھذہ 


٤ ۸‏ ۔ تاب اکا / باب )١٥۷(‏ 


المشاححة ولکل ذلك وجه لا یخفی: ھی وہ ا سرت سی ا 
هو المفسر لحدیث ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھماء ولا حاجة إلی ھذا الترجیم أیضاً لانا 
نع الإأجمال والتفسیر عھناء وقد ذکرناہ عن قریب. 

قولہ: ەقال أبو عبد ال٤‏ هو البخاري نفسه. قوله: وھذا تفسیر الأول؟ شار بھذا إِلٰیٔ 
حدیث أبي سعید الذي يأنی وراد بالول حدیث ابن عم فہذا یدل علی ان ھذا الکلام من 
ایت نا کان بعد حدیث أَبي سعید وھو ظاہر,. قوله: ولأنہ لم یوقت في الڈول أي: 
لم یعین شیتاً في حدیث ابن عمر وھو قولە: وفیما سقت السماء المشرہ.قوله: دوبین في 
ھذاہ اأيی: فی حدیث بي سعید وت أي: عن وھو قوله: لیس فيیما دون خحمسة اُوسق 
صدقة؟ء وقد عین فيه بأن النصاب عمہنة أوسق۔ قرو دوالزیادۃء یعنی: تعیین النصاب 
دطقبولة بمتی: من الْثمة. قوله: دوالمفسر؛؛ بفعح السین یعني: المبین وھو الخاص 
دیقضی؛ أي: یحکم وعلی المبھم أي العامء وسمی البخاري الخاص بحسب تصرفه مفسراً 
لوضوح المراد منہ وسمی العام یا لاحتمال إرادة الکل والبعض منه وغرضه ان حدیث 
ابن عمر عام للنصاب ودونه وحدیث ابی سعید وعو: الیس فیما دوت خمسة> أوسق 
صدقۃء خاص بقدر النصابء والخاص والعام إذا تعارضا بخصص الخاص العام وھو معنی 
القضاء عليهء وهذا حاصل ما قاله البخاري. قلت: قد ذ کرنا عن قریب أُن إجراء العام علی 
عمومه أولی من التشخصیصء فارجع إليه. 

والتحقیق في ھذا المقام أنە: اذا ورد حدیثان اأحدھما عام والآخر خاص فإن علم 
تقدیِ العام علی الخاص خص العام بالخاص؛ کمن یقول لعبدہ: لا تعط لأحد شیا ٹم قال 
لە: اأُعط زیداً درھماء وإن علم تقد الخاص علی العام ینسخ العام للخاص: کمن یقول 
لعبدہ: أعط زیداً درهھما ثم قال لە: لا تعط اأحداً شیعأء فان ھذا ناسخ للأولء هذا مذھب 
عیسی بن أبانء وھو المأخوذ به وإذا لم یعلم فإن العام یجعل آخراً لما فيه من الاحتیاط 
وھنا لم یعلم التاریخ فیجعل العام آخراً احتیاطاء والنبی كَللّ نفی الصدقة ولم ینف العشر 
وقد کات فی المال صدقات ٹسختھا أیة الزکاۃ؛ والعشر لیس بصدقة مطلقة إذ فیه معنی 
الموونقء حتی وجب قي أرض الوقف ولا قجب الزکاة في الوقف. وقال الكکرماني: مذھب 
الحنغی اُن الخاص المتقدم منسوخ بالعام المتاخسس ولعله ضبط ال تاریخ وعلم تقدیم حدیث 
أَبي سعیدہ فلھذا لا یشترط النصاب فیه. قلت: فیلزم عليه ان یقول ببثله في الورق؛ إذ مر 
فی: باب زکاة الغٹمء فی الرقة ربع العشرء انتھی. 

قلے: لا یلزمه ذلك لأنە لم ید خ ضبط التاریخء ولا تقدم حدیث ای سعید وإنما 
الأصل عندہ التوقف إذا جھل التاریخ والرجوع إلی غیرھماء أو رح اُحذھما بدلیلء ومن 
جملة ترجیح العام هنا هو أنه إذا خص لزم إخحراج بعض ما تداوله ان یکون مرادأء ومٹھا 
الاحعیاط في جعله آخراً کما ذکرناء وقال ابن بطال: ناقض أبو حنیفة حیث استعمل المجمل 
والمفسر فی مسُآألة الرق ولم یستعمل في ھذہ المسألةق کما أنه أوجب الزکاۃ في العسل 


٤۔‏ کتاثِ الڑکاؤ / باب )٥۸(‏ ۹ 


ولیس فيه خبر ولا اإجماع. قلت: ار یں سور روس جس سو ےو 
قائل به منا لعدم الإ جمال فيه؛ ومن أین ین الإ جمال ودلالمه ظاعرةۃ لأن دلالعه علی إفرادہ 
کدلالة الخاص علی فرد واحد فلا یحتاج إلی التفسیر ولفظ الصدقة في الزکاۃ أُظھرمّن 
العشر فصرفه إلیھا أُولی ولا كذلك صدقة الرقة. ولم یفھم ابن بطال الفرق بیٹھماء وکیف 
یقول ابن بطال: کما أنه أوجب الزکاة ولیس فيه خبر؟ وقد ذکرنا عن الترمذي حدیث ابن 
عم رضی اللہ تعالی عنھماء عن النبي؛ کل دفی العسل في کل عشرة أزق زق)ء وذ کرنا 
فیما مضی عن قریب جملة أحادیث تدل علی الوجوب؛ وقولھ: ولا إ[جماعء کلام واو لان 
المجتھد لا یری رسرب اشن ضیء الا آنا کان فيه إجماع؛ وھذا لم یقل بە أُحد. 

قولہ: ٭أُھل الثبت؛ء بتحریك الباء الموحدۃ أٌُي: أھل الثبات. قوله: ەکما روی الفضل 
بن عباس؛ أَي: عبد المطلب: ابن عم النبی َء وھذا الذي ذکرہ صورة اجتماع النفي 
والإئبات, لن الفضل ينفی صلاة اس پت فی جوف الکعبة لما حج عام الفتحء وبلال 
یت ذَلَكَ فأعذ بقول بلال لكونە بثبت مرا دترت قول الفضل لأنہ ینقیهة؛ رر 
أن النفي متی عرف بدلیله یعارض المثبت ولا فا وهھنا لم یعرف النقی بدلیلء فقدم عليه 
الاثبہات وذ کر بعض أأصحابنا ھذہه الصورہة بخلاف ما قاله البخاري؛ ومھی: اُن ابن عمی 
رضی اللہ تعالی عنھماء روی ان النبي کل صلی في جوف الکعبة ورجحنا روایته علی 
روایة بلال أنه: لم یصل فی جوف الکعبة عام الفتح في تلك الأیام. 


۸ - باب لَيْسَ فِيمَا ذُونْ عَمْة أزْسُق صََل 


اأيی: عذا بات تک فیةہ لیس فیبااجرتٹ غعَسِة اوسق مدَقةہ آي: ژڑکاة 

۱٥۸٤/۸٤‏ -- حدُثنا تعدَڈ قال حدٌثنا بجی قال حدّثنا مالِك قال حذثنی مُحَمِد بن 
بد الله بن عَید الژشلنِ بن أپي صَغضّعَةً عن آبیه عَن آپي سَمیدِ الخذرِیٔ رضي اللہ تعالی 
عنة عنِ النبی عَآّه قال لیس فیقا اَل ِن حُشمة اشن صَتفَةٌ وَلاً في اَل مْ عَمْعةِ مِنَ 
الابل الذدِ صَتَقة ولا فی أقَلْ مِن تحمس أواتی من الوَرَق صَدَقَة. (انظر الحدیث ٠٤١١‏ 
وطرفيه]. 

مطابقتهہ تاد رجمة من حیث إن الترجمة الجرء الأول من الحدیث: وقد مضی الحدیث 
فی: باب زکاة الورق؛ رواہ عن عبد الله بن یوسف عن مالك عن عمرو بن یحیی المازني 
عن أبی قال: سمعت آبا سعید الخدري... إلی آخرہء ولکن فی المتن اختلاف فی التقدم 
والتأخیر. وأخرجه أیضاً في: باب لیس فیما دون خمس ذود صدقة رواہ عن عبد اللہ بن 
یوسف عن مالك عن محمد بن عبد الرحمن إلی آخرہ وھھنا رواہ عن مسدد عن یحیی 
القطان عن مالك۔ 

قوله: ففیما أقل؟ٴء کلمة: ماء زائدة و: أقل؛ فی محل الجرہ وقال ابن بطال: الأوسق 
الخمسة هي المقدار المأخوذ منه؛ وأأورجب أبو حنیفة فی قلیل ما تخرجه الارض وکثیرہ؛ 


)٥۸( ۔ کتابٔ الڑکاؤ / باب‎ ٤ ۹٠۰ 


فانه خالف الإجماع. قلت: لیت شمري کیف یتلفظ بھڈا الکلام؟ ومن أین الإ جماع حتی 
خالفه آیو حنیفة؟ وقد ذکرنا عن جماعة ذھبوا إلی ما قاله ابو حنیفةء قال: وكذلك ارجبھا 
فی البقول والریاحین وما لا یوسق کالرمان والجمھور علی خلافه. قلت: وجب أآبواٌحنیفة 
في البقولء یعني: الخضروات بعموم حدیث ابن عمر المذ کور عن قریب؛ء وبعموم حدیث 
جابر عن رسول اللہ عَإُكه قال: ہفیما سقت السماء والغیم المشر؛ وفیما سقي بالسانیة نصف 
المُّشر٤؛‏ رواہ مسلم والنسائي وابو داود واحمد؛ فدل عمومھا علی وجوب المشر فی جمیع ما 
أخرجعه الأرض من غیر قید وإخراج لبعض الخارچ عن الوجوب وإخلائه عن حقوق الفقرای 
وقال ابن العربي فی (عارضة الأحوذي): وأفوی المذاھمب فی المےألة مذعب أبي حنیفة 
دلیلاء وأاحفظھا للمساکین: وأولاھا قیاماً بشکر النعمة وعليه یدل عموم ال٦ّیة‏ والحدیث وقد 
رام الجویني ان یخرج عموم الحدیث من یدي أبي حنیفة بأن قال: إن ھذا الحدیث لم یأت 
للعمومء وانما جاء لتفصیل الفرق بین ما یقل ویکٹر مؤونته وأبدی: في ذلك وأعاد ولیس 
ممتدع أُن یقعضي الحدیث الوجھین: العموم والتفصیلء وذلك أکمل في الدلیل وأصح في 
التأویل۔ انتھی. 

وقال القرافي في (الذخیرۃ المالكیق) والظاہر أنه نقله من کلام الجوینی: إن الکلام إِذا 
سیق لمعنی لا یحتج بە في غیرہ وھذہ قاعدۃ ُصولیة فقوله گل : داغا الماء من الماء 
'لاسفال و علے خراز اما سمل لال کے رد لا ان سی ارت تل گنا 
قوله: وفیما سقت السماء العشرہ ورد لبیان جزء الواجب لا لبیان محل الوجوبء فلا یستدل 
بە عليه. انتھی. قلت: النص اشتمل علی جملتین: شرطیة وجزائیة؛ فالجملة الشرطیة لعموم 
محل الواجبء فالغاء عمومھا باطلء والجملة الجزائیة لبیان مقدار الواجب؛ مثالہ قولہ كَلِلّ: 
ومن قتل قعیلا فله سلبهہ؛ فالجملة الشرطیة وھی الأولی وردت لبیان سبب استحقاق 
القاتلء وعموم من فعل ذلك. والجماة الغائیة: الجزائیقف وردت لبیان عا یستحقه وھو سلب 
المقتول واختصاصه بەہ فلا یجوز إبطال مدلول الشرط کما لا یجوز إبطال مدلول الجزا 
ولیس:-ھذا نظیر ما استشھد بە القرافیء وقد یساق الکلام لأمر وله تعلق بغیرہ وإبماء به وإشارة 
إلیه الا تری إلی قوله تعالی: فللوعلی المولود لە رزقھن وکسوتھن‌ک٭ [البقرة: .]۲۳٣‏ سیقت 
الأایة لبیان وجوب نفقة المطلقات وکسوتھن إذا أرضعن أولادھن وفيه إشارة إلی ان ثللاأب 
تأویلا في نفس الولد وماله حتی لا یستوجب العقویة بوطء جاریت ولا بسبب ذکرہ 
السرخسي في (اصوله) وقاعدة القرافی عذہ إِن کانت صحیحقة أبطلت عليه قاعدة مذھيه 
ومدرکه لان قولہ يك : دلا صدقة فی حب ولا ٹمر حتی ہلغ محمسة أوسقء سیق لبیان 
تقدیر النصاب: ونفی الوجوب عما دون الخمسة الأوسق فلا یدل حینعذ علی عموم الحب 
والٹمر وقد قال: عو عام في الحبوب والٹماں 


فان قلت: روی الترمذدي عن معاذ أنه کتب إلی رسول اللہ ككك یسآأله عن الخضروات 
وھی: البقول: فقال: لیس فیھا شیء! قلت: قال الترمذدي: إسناد هذا الحدیث لیس بصحیح 


٤‏ ۔ کتاب الرّكاة / باب (٥ئ6)‏ کھ 


ولچن تع فی ۸د الباب عن النبي علق شيء؛ ونھا یروی ھذا عن موسی بن طلحة عن 
النبي کل مرسلاء وروی الدارقطني أیضاً عن عائشة قالت: جرت السنة من النبی ٹ لگ : لیس 
فیما أُبتت ت الارض من الخضر زکاق وفي سندہ صالح بن موسی ضعف>ه الدارقطئي؛ ورّری 
الدارقطني أأیضاً عن جابر قال: لم یکن المقالی فیما جاء به معاذء ولیس في المقائی شيیۃ؛ 
وقد تکون عندنا ألمقثاۃ تخرج عشرہ الانء فلا یکون نیھا سٰیء قلت: فی سندہ عدي بن 
الفضلء وھو متروك. 
قال أَبُو عَبِ اللہ ھٰذا َٗ فہیز الأژلِ إذًا قال لن فِيمَا در عَمعة أزسُيِ صََقَةِّ زنہ لم ین 
َيْڑَحَد ادا و في الِلْم جا زا مل البِتٍ از برا 

یو عبد الله هو البخاري؛ وأراد بالأول حدیث أبي سعید: وقد مر ھذا عن قریب. 
قوله: وویؤخذ 09 ال آخر یرد عليه ما بچچه اہو حنیفٰة من استدلالھ بعموم حدیث ابن 
عم وھو من اُھل العلم الکبار المجتھدین۔ وقد بین هذاء فینبغی ان یؤخذ به والمکابرة 
مطروحة. 

۹ ۔۔ باب أخذِ صَدَقَة الٹر عِندَ صرام اللحْل 
وعَلِ بَْك الصُبِي فَيَمَس قَر الصَدَقة 

أي: هذا باب فی بیان اُخذ الصدقة من التمر عند صرام التخلء بکسر الصاد المھملة 
وھو: الجذاذ والقطاف وزناً ومعنی: وصرام النخل أوان إدراکہ وأصرم: حان صرامہ 
والصرامة: ما صرم من النخل؛ ونخل صریم مصرومء ذکرہ ابن سیدہ. وني (المغیٹ): قد 
یکون الصرام النخل لأنه یصرم أي: یجتنی ثمرہ؛ والصرام التمر بعینہ أیضاً لنه بصرمء فسمی 
بالمصدر۔ وقال الإ٘سماعیلی: قوله: عند صرام النخلء یرید نع آغ سے 7 الات یصرم 
الىخل وهو رطب فیثمر في المربد ولکن ذاك لا یتطاولء فحسن ان ینسب إلیه. قوله: 
دوھل یترك الصبی؟) ترجمة أخحری؛ وللترجمة الأولی تعلق بقوله تعالی: لڑوآتوا حقه یوم 
حصادہگ زالاأنعام: .]١٤٢‏ واختلفوا في قولہ: للحقہھ زالأنعام: .]۱٤٢‏ فعن این عباس: عي 
الواجبة وعن ابن عمر: هو شىء سوی الزکاق؛ وبه قال عطاء وغیرہہ وللعرجمة الثانیة تعلق 
بالتركء ولکنە ذکرہ بلفظ الاستفھام لاحتمال ان یکون النھي خاصاً بھن لا یحل لە تناول 
الصدقة. فان قلت: الصبی لا یتوجه إليه الخطاب؟ قلت: وليه یخاطب بتأدیيه وتعلیمه. قوله: 
(فیمس+ بالنصب لأنه جواب الاستفھام. 

ساس حدّثنا غمر بش حٌگد بن الکن الأسَدئٌ قال حدّثنا أبي قال حدّثا 
إژزامیغ بن َهُعَا عن شحگد بن زیادِ عن أبي غُرَیرَة رضی الله تعالی عنۂ قال کان رسولٰ 
اللہ کل بوتی پالگشر عِثد رام الَخْلِ فمَجيۓ هغذا بة پکٹرو وَھٰذا مِنْ ٹمرو عَئی تَصیر عِئذۂ 
کُوماً مِنْ ٹمر فجَعَل الحَسنُ والحُسَینُ رضي اللہ تعالی عنھما یِلْعَمَانِ بِذْلِكَ الکٹر فأحدً 


۲ ٤ے‏ تاب الڑکاؤِ / باب )٢۲۹(‏ 


أَعَدمُعا قَرَهٗ هُجعَلَُ في فیه فتظر إِلَيِ رسول اللہ گل ذأشرجھا بن یه ققال انا عدِث أن 
آل محمد عَػِلله لا یاکلوت الصّدَفَةً. زالحدیث ٥٥۸١‏ ۔ طرفاہ فی: ۹۱١۱ء‏ ۳۰۷۲]. 


مطابقته للترجمتین ظاھرة لأن مطابقعہ لاڈولی فی فوله: وعند صرام اشخل؟ وللٹائیة 
فی قوله: دفجعل الحسن..ہ إلی آخرہ. 

ذکر رجاله: وھم: خمسۃ: الأول: عمر بن محمد بن الحسن المعروف بابن الثل 
یفنح الثاء المثناةۃ من فوق وتشدید اللام: الأسدي؛ بسکون السین المھملة. وحکی الغسانی: 
الأزدي بالزاي بدل السین مات سنة خمسین ومائتین. الٹائی: آپوو نید پ ال آر 
جعفں مات سنة مائتین, الثالث: إبراھیم بن طھمان بفتح الطاء المھملة وسکوت الھای مر 
فی: باب القسمة وتعلیق القنو فی المسجد. الرابع: محمد بن زیاد بکسر الزايی وحفة الیاء 
آخر الحروفء مر فی: باب غسل الأعقاب. الخامس: أیو ھریرة. 

ذکر ثطائف )سنادہ: فيه: العححدیٹ بصیخة الجمع فی ثادر مواضع. وفيه: العنعنة فی 
موضحین۔ وفيه: القول فی موضع واحد. وفیه: القول فی موضع واحد. وفیە: ان شیخه من 
أفرادہ وأنه ول ما ذکرہ ھنا وأنه وأباہ کوفیان وإبراھیم هروي سکن نیسابوں ٹم سکن مکة 
ون محمد بن زیاد مدني, وفیه: روایة اللإین عن الاب۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: قد أخرج البخاريء رحمہ اللہ تعالیء ھذا 
الحدیث من طریق شعبة: عن محمد بن زیاد عن أبي هریرة غن قریب يأتي في: باب ما 
یذکر في الصدقة للنبي كَِكه وأخرجہ أیضاً في الجھاد: عن محمد بن بشار۔ وأآخرجه مسلم 
من طریق شعبة ھذا عن محمد ھو: ابن زیاد سمع أبا عریرة یقول: ٢أذ‏ الحسن بن علی؛ 
رضی اللہ تعائی عنھماء تمرة من تمر الصدقة فجعلھا فی فيهہ فقال رسول اللہ علكه: کخ کخ 
إرم بھاء أما علمت آتا لا ناکل الصدقة؟) وفی روایة لە: :نا لا تحل لئا الصدقةہ. وأآخرجە 
النسائی فی زالسیں: عن محمد بن عبد الاعلی بن خالد بن الحارٹ عن شعبة. 

وفي الیاب عن أبي رافع وأنس وأبي ھریرۃ والحسن بن علي وابن عباس وعبد اللہ بن 
عمرو وعبد الرحمن بن علقمة ومعاویة بن حیدة وعبد المطلب بن ربیعة وأبي لیلی وبریدة بن 
حصیب وسلمان الفارسی وھرمز أو کیسان مولی النبي عَكّ ورشید بن مالك ومیمون أو 
مھران والحسین بن علي رضي اللہ تعالی عنھم. فحدیث أبی راقع أخرجه أبو داود قال: 
حدثنا محمد بن کٹیں قال: أخبرنا شعبة عن الحکم عن ابن رافع ہعن أبي رافح: ان النبي 
کل بعثٹ رجلا علی الصدقة من بنی مخزوم فقال لای رافع: إصحبنی فانك تصیب منھا. 
فقال: حتی آتی النبی عم فاسألہ أتاہ فسألہ فقال: مولی القوم من اُنفسھمء وانا لا تحل لنا 
الصدققہء واسم بی رافع: إبراھیم أو أسلم أو ثابت أو ھرمز مولی اي عل ٤‏ واسم ابنه عبید 
ال۵ کاتبی عليء رضي الله تعالی عہ۔ قول: دورجلاّء هو الأرقم بن أبی الأرقم القرشی 
المخزومي. وأخرجه النسائی أیضاً عن عمرو بن علي عن یحیی عن شعبة. وحدیث انس 


٤۔‏ کتاب الرکاۃ / باب )٤١٥(‏ ۳ 


أخرجە الشیخانء وسنذ کرہ إِن شاء اللہ تعالی. وحدیث أبی ھریرة أخرجه مسلم؛ ولفظہ: 
دواللہ إنی لأئقلب إلی أھلي فأجد التمرة ساقطة علی فراشي. أو في بیتيء فأرفعھا لاکلھاء ئم 
اأُعشی اُن تکون صدقة فألعَیها؛. وحدیٹ الحسن بن علی؛ رضی ا تعالی عنھما رواہ 
اذ واُبو یعلی والطیرانيی فی (الکبیں من روایة 7-7 الحوراء قال: کنا عند الحسن بن 
علیء فسعل: ما عقلت من النبي هَلِّ؟ آو: عن رسول اللہ كك؟ قال: کنت أمشي مع غمر 
علی جرین مُن تمر الصدقت فأخحذت ممرة فألقیتھا فی فمي؛ أخذھا بلعابھاء فقال بعض القوم: 
وما عليك لو ترکتھا؟ فقال: إِنّا آل محمد لا تحل لتا الصدقةء. وإسنادہ صحیح۔ 


وحدیث ابن عباس رواہ آبو یعلی والطبراني في (الکہیں من حدیث عکرمة عته قال: 
داستعمل النبی کل الثرقم ابن أبي الأرقم علی السعایةء فاستعبع آبا راقع فأئی النبي عَلهُ 
فىسأله فقال: یا أبا رافع! إِن الصدقة حرام علي وعلی آل محمد وإن مولی القوم من 
اأنفسهم٤.‏ وحدیث عبد الله بن عمرو رواہ شید حدثٹنا وکیع حدثنا أسامة بن زی عن عمر 
این شعیب عن أبیه عن جدہ وأن النبی عَػِل وجد تمرة تحت جبە من اللیل فأکلھاء فلم ینم 
تلك اللیلَ فقال بعض نسائه: یا رسول اللہ اُرقت البارحة! قال: [ني وجحدت قرة فأکلتٹھا. 
وکان عندنا مر من ٹمر الصدقة فخشیت أن ٹکون من44. وحدیٹ عبد الرحمن بن علقمة 
خر جہ الئنسائي عنہ قال؛ اقم وفد الٹقیف علی رسول ائی روف ومعھم عدیةء؛ فقال: أُمدیة 
ام صدقة...؟٦‏ الحدیث۔ وفیه: تقالوا: لاء بل عدیق فقبلھا منٹھم وقعد معھم یسائلھم 
ویسائلونه حتی صلی الظھر مع العصر٤.‏ وحدیث معاویة بن حیدة رواہ الترمذي عن بندار 
محمد بن بشار حدثنا مكي بن إبراھیم ویوسف بن سعد الضبعی؛ قالا: حدثنا بھز بن حکیم 
عن أبیه عن جدہ قال: ہکان رسول اللہ لت إذا تی بشيء سأل: أصدقة ھی أم عدیة؟ فإن 
قالوا: صدقف لم یاکل وإن قالوا: عدیف اآگل٥٤.‏ وجد بھز بن حکیم اأسمه معاوية بن حیدة 
القریشی وأخرجه النسائي ایض وحدیث عبد المطلب بن ربیعة رواہ مسلم واُبو داود 
والنسائی مطولاً وفیە: ؛إن الصدقة لا تنبغي اما هي أوساخ الناس)ء وفي روایة: وإن هذہ 
الصدقة إنما ھی أُوساخ الناس؛ وانھا لا تحل لمحمد ولا لال محمدہ؛ الحدیث. وحدیث 
أبي لیلی رواہ الطبراني في (الکبیں من روایة شريك عن عبد الله بن عیسی عن عبد الرحمن 
ابن بی لیلی ہعن ابی لیلی قال: دخل النبي عَكله بیت الصدقة ومعه الحسن رضی اللہ 
تعالی عنہ فأُخخذ تمرۃ فوضعھا فی فیہہ فأدخل اللبي عٌلِلّ إصبعہ فأخرجھا من فيە ٹم قال: إِنَا 
أمل بیت لا تحل لنا الصدقةہ. وحدیث بریدة بن حصیب رواہ اأحمد والترمذي فی الشمائل 
من روایة الحسن بن واقد وعن عبد اللہ بن بریدة عن أبيه قال: جاء سلمات إلی رسول اللہ 
حین قدم المدینة بجائدة علیھا رطبء فوضعھا بین یدي النبي مٌإكۃُ نقال رسول اللہ 
گل : ما مذا یا سلمان؟ قال: صدقة عليك وعلی اأصحابك. قال: إِرفعھا فإنا لا ناکل 
الصدقة. وحدیث سلمان: رضی اللہ تعالی عنه؛ رواہ أحمد والحاکم في (المستدرك) من 
روایة أبي ذر الکندي عن سلمانء رضی اللہ تعالی عنہ: ەأن النبيء كَِكُ لما قدم المدینة,۔.. 


ىد القاریء / ج۹ امہ 


)٢٦۹( کتابٔ الزّكاۃ / باب‎ ء٤‎ ١٤ 


الحدیثء وفيه: وفسألہ: اأصدقة ام هدية؟ فقال: عدی فاکل٤.‏ اللفظ للحا:ک وروی اخسلد 
من روایة بي الطفیل عن سلمان: قال: کان البي ما یقبل الهدية ولا یقہل الصدقة. 

وحدیٹ ھرعمعز أو کیسان رواہ الطحاري: حنثنا ربیع المؤوذن قال: حدثنا أسد قال: 
حدثنا ورقاء بن عمر وعن عطاء بن السائب رضي اللہ تعالی عنهء قال: دخلت علی أم کاغوم 
بنت عليء رضي الله تعالی عنھماء فقالت: إن مولیخ لنا یقال لە ہرمز أو کیسان أُعبرني أَئه 
مر علی رسول الله كَككهَ فدعاني فجعت,: فقال: یا فلان إِنّا أمل بیت قد نھینا أُن نأکل 
الصدقة وإن مولی القوم من أنفسھم فلا کل الصدقة6. وأخرجه أُحمد فی زمسندہ) وقال: 
مھرانء وآخرجه البغوي في (معجم الصحابق وقال: ھرمز وأمحرجه ابن أبي شیبة وقال: 
کیسان: وأخرجه عبد الرزاق وقال: میمون أو مھران. وحدیث رشیدء بضم الراء وفتح الشین 
المعجمة: ابن مالك بن عمیرة السعدي التمیمی الصحابيء عدادہ في الکوفیین؛ ویکتی بأ٘بي 
عمیرق بفتح العین وکسر المیم؛ أخرجه الطحاوي عنه قال: کنا عند النبي كله فاتي بطبق 
عليه ٹمر؛ فقال: اُصدقة أم مدیة؟ قال: بل صدقة فوضعه ہین یدي القوم والحسن یتعفر بین 
یدیە وأخذ الصبی ٹمرة فجعلھا فی فيە فأدخل النبي گل اصبعهہ فجعل یترفق ب فأخرجھا 
فقذفھاء ٹم قال: إِنّا آل محمد لا اکل الصدقة6. وأآحرجه الکجي في (مسنده) نحوہ. 

قولہ: ویتعفر؛ِ: أی: یتمرغ بالتراب؛ لأنہ کان صغیراً یلعب. وحدیث میمون أو مھران 
رواہ عبد الرزاق: وقد ذکرناہ الان. وحدیٹ الحسین بن علیء رضی اللہ تعالی عنھماء رواہ 
اُحمد فی (مسندی): حدثا وکیع؛ قال: حدثنا ثابت بن عمارة عن ربیعة بن شیبان؛ قال: قلت 
للحسین بن عليی: ما تعقل عن رسول اللہ علّ؟ قال: صعدت غرفة فأحذت ممرة فلکتھا فی 
فی قال: فقال النبي گل : اُلقھاء فإنا لا تحل لا الصدتت وقد تقدم حدیث الحسن بن علي 
علی نتحو ھذاء وکلاھما من روایة أبي الحوراء عنه وأبو الحوراء هو ربیعة بن شیبانء قال 
شیخنا زین الدین: الظاھر أنھما واقعتان لکل واحد واحدة؛ فالحسن مر علی جرین ٹم 
والحسین صعد غرفة فیھا ٹمر الصدقة ورواہ الطبراني؛ وفي روایته الحسن مکبر وطرق 
حدبڈھ اکٹر من طرق حدیث الحسین: واللہ اُعلم۔ 

ذکر معناہ: قولہ: دعند صرام النخلء أي: عند جذاذہ وھو قطع الضسرۃ من وقد 
ذکرناہ. قولهہ: (کوما؛؛ بفعح الکاف وسکون الواوء وعو معروف؛ وأصلە: القطع العظیمة من 
الشيء؛ والمراد بە: ما اجتمع من العمر کالصرمة. وقال الكرماني: کوماء جو مو وقال 
الجوھري: یقال: کومت کومةہ بالضم: إذا جمعت قطعة من تراب ورفعت رأًسھاء وھو في 
الکلام ممنزلة قولك: صبرة من الطعام, قال: وفی بعض الروایة بالفتح. وانتصاب کوعاً علی أنه 
خہر: یصیں أُي: حتی یصیر العمر عندہ کوماً ویروی: کومء بالرفع علی أئه اسم: یصیں 
ویکون: یصیں تامة فلا تحتاج إلی خبر. قولہ: (من ٹمرہ کلمة: من بیانیة وقال الکرماني: 
قال ولا بٹمرۃ یعنی بالباءء وھنا قال: من تم یعنی بکلمة: من لأن في الأول ذکر المجيء 
ہہ وفی الثانی المجيء عن وھما متلازمان وإن تغایرا مفھوماً. قولہ: وفأخذ أحدھماء وھو 


"٣ )١۹( ۔ کتابٍ الرٌكاؤ / باب‎ ٤٢ 


الحسن مکبر کما سیأتی بعد بابین من روایة شعیة عن محمد بن زیاد بلفظ: فأحخل الحسن 
ابن علي۔ قولہ: ہ٭فجعلہہ إنما ذکر الضمیر الذي برجع إلی: التمرة: باعتبار الماُخحوذء وفي ٴزوایة 
الکشمیھنی: فجعلھاء أي: التمرة علی الأصل. قوله: دفضي فيهہ أي: في فعہ وفي الفم تستع 
لخات: تفلیث الفاء مع تخفیف المیم والنقص وفتح الفاء وضمھا مع تشدید المیم وفتحھا 
وضمھا وکسرھا مع التخفیف والقصر, قولہ: وحکی ابن الأعرابي في تثئیتھ: فموان وفمیان: 
وحکی اللحیانی أُنە یقال: فم وأفمامء واللغة التاسعة: النقص واتباع الفاء المیم فی الحرکات 
الاعرابیق تقول: هذا فمه: ورأیت فمه ونظرت إلی فمه, قوله: ١‏ أما علمت؟ہ ویروی بدون 
ہمزة الاستفھام لکٹھا مقدرۃ, قوله: وإن آل محمدہ آل النبی كأج بنو عاشم خاصة عند أبي 
حنیفة ومالكء وعند الشاقعی: هم بنو عاشم وہنو المطلبء وبه قال بعض المالکیة. قال 
لقاضی: وقال بعض العلماء: ھم قریش کلھا۔ وقال إصبغ المالکی: ہم بنو قصيء وبٹو عاشم 
هم آل عليء وآل عباس وآل جعفر وآل عقیل وآل الحارث بن عبد المطلبء وھاشم هو ابن 
عبد مناف بن قصی بن کلاب بن مرة فافھم۔ وفي (العوضیح): وقالت کت بنو عاشم 
آلء وما فوق غالب لیس بالء وفیما بینھما قولان. وقال اإصبغ: ھم عترته الاقربوت الذین 
نادامم حین أُنزل اللہ غڈوانڈر عشیرتك الأقربین4 (الشعراء: .]۲٢٢‏ وھم آل عبد المطلب 
وھاشم وعبد مناف وقصي وغالبء وقد قیل: قریش کلھا. وقال ابن حبیب: لا یدخل في آله 
من کان فوق بٹی ھاشم من بني عبد ماف أو من قصی أو غیرھم وکذا فسر ابن الماجشون 
ومطرف, وحکاہ الطحاوي عن أبی حنیفة وعلی قول إصیغ: لا یأخذھا الحلفاء الثلائة الاول 
ولا عبد الرحمن ولا سعید بن أَبي وقاص ولا طلحة ولا الزبیر ولا سعد ولا ابو عبیدۂ. وقال: 
الأصح عندنا إلحاق موالیھم بھم؛ وه قال الکوفیوٹ والثوريء وعند المالکیة قولات لابن 
القاسم وإصبغ. قال إصبغ: احعججت علی ابن القاسم بالحدیٹ: مولی القوم مٹھمء فقال: قد 
جاء حدیث آخر: ابن اُخت القوم منھمء فكذلك حدیث المولیء واٌنما تفسیر: مولی القوم 
مٹھمء في البر کما فی حدیث: ٴآأنت ومالك لأبیك+ء أي فی: البر لا في القضاء واللزوم 
ونقل این بطال عن مالك والشافعي وابن القاسم الحلء وما حکاہ عن الشافعي غریب. 


ذکر ما یستفاد منه فیه: اُن الصدقة لا تحل لال محمد وفی (الذخیرق) للقرافی: إن 
الصدقة محرمة علی رسول اللہ کل إجماعاً. وفي (المغني): الظاھر اُن الصدقة فرضھا ونفلھا 
کانت محرمة علی رسول اللہ؛ كإكه. وقال ابن شداد فی (أحکام): اختلف الناس في تحرم 
الصدقة علی رسول الله عَلّء وذکر ابن تیمیة في الصدقة علی رسول اللہ ك لگ وجھین۔ 
وللشافعی قولین. قال: وإغا ت رکھا تنزھاً۔ وعن اأُحمد: حل صدقة العطوع لہ وفی (نھایة 
المطلب) یحرم فرضھا ونفلھا علی رسول اللہ؛ عَللِكء والأئمة علی تحریھا علی قرابتہ مہ 
وقال الأأبھري المالکكي: یحل لھم فرضھا ونفلھاء وھو روایة عن أبي حنیقة۔ وقال 
الاصطخري: إن منعوا الخمس جاز صرف الزکاة إليھم؛ وروی ابن أبی سماعة عن أبی 
یوسف أن زکاۃ بٹي عاشم تحل لیٹي عاشم ولا یحل ذلك لھم من غیرھم۔ وفی (الینابیع): 
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یجوز للھاشمي أن یدفع زکاته للھاشمی عند اف حتیفة ولا یجوز عند أَبَي یوسف؛ وفي 
(جوامع الفق): یکرہ للھاشمي عند أبي یوسف؛ خلافاً لمحمد؛ وروی أبو عضلمة عن أبي 
حنیفة جواز دفعھا إلی الھاشمي في زمانه. قال الطحاوي: عذہ الروایة عن أبی حنیفة لیست 
بالمشھورۃ. وفي (المبسوط: یجوز دفع صدقة التطوع والاأوقاف إلی بنی عاشمء مروي غن 
أبي یوسف ومحمد في (النواد وفي (شرح مختصر الکرخی) وزالإسبیجابي) وزالمفید) إِذا 
سموا في الوقفء وفي الکرحی: إذا أطلق الوقف لا یجوز لأن حکمھم حکم الأغنیاء. وفي 
(شرح القدوري): الصدقة الواجبة کال زکاة والعشر والنذور والکفارات لا تجوز لھم؛ وأما 
الصدقة علی وجه الصلة والتعطوع فلا باأس؛ وجوز بعض المالکیة صدقة العطوع لھم وعن 
اُحمد روایتانء وعند الشافعیة فیھا وجھانء وفی النذور خلاف عندھم ذکر ذلك إمام 
الحرمین في (التھایة). 

وفي (الترضیح)ء وفي الحدیث دلالة واضحة علی تحرم الصدقة علی آله كككِ وبہ 
قال آبو حنیفة والشافعی؛ وللمالکیة فی إعطائھم من الصدقة أربعة أقوال: الجواز والمنع 
ٹالٹھا: یعطون من العطوع دون الواجب: رابعھا: عکس؛ لأُن المنة قد تقع فیھاء والمنع 
اُولاھاء وقال الطبريء فی مقالة أبی یوسف: لا القیاس أصاب ولا الخبر اتبعء وذلك ان کل 
صدقة وزکاۃ أوساخ الناس وغسالة ذنوب من أخحذت منە عاشمیاً أو مطلبیأء ولم یفرق اللہ ولا 
رسوله بین شيء منھا بافتراق حال المأخوذ ذلك منە؛ قال: وصاحبه أشد قولاً منہء لأنہ لزم 
ظاہر التنزیلء وھو فا الصدقات للفقراء٭ (التوبة: ]٠٦‏ الایة وأنکر الأحبار الواردة بتحریھا 
علی بني حاشم فلا ظاھر التنزیل لزموا ولا بالخبر قالوا., قلت: ھذا کلام صادر من غیر رویة 
ناشیء عن تعصب باطلء وأبو یوسف من أعرف الناس ہوارد ائتٹزیل وأعلمھم بتأویل الأخبار 
ومدارکھاء وھذا الطحاوي الذي هو من اآکبر أُٛمة الحدیث وأدری الناس بمجذھب أبي حتیفة 
وأقوال صاحبه نقل عن أبي یوسف: أن التعطوع یحرم علی بني ھاشمء فاإذا کان العطوع حراماً 
فالفرض اشد حرمة ثم إنکار الطبري علی صاحب أبي یوسف: أُن التعطوع یحرم علی بئي 
عاشم فاإذا کان التعطوع حراماً فالفرض اشد حرمق ثم إنکار الطیربي علی صاحب أبي 
یوسف الذي هو الإمام ابو حنیفة أشد شناعة وأقیح إشاعة حیث یقول: إنە أنکر الأخبار الواردة 
یعحریھاء ففی أي موضع ذکر ھذا عنه علی ھذہ الصیغة؟ والمنقول عنہ أنه قط لا یذدھعب 
إلی القیاس إِلا عند عدم الئص من الشارع فعادة ہؤلاء المتعصبین ان ینسبوا روایة سقیمة أو 
شاذة إلی إمام من الأئمة الثلاث رضی اللہ تعالی عنھمء ثم ینکروا عليه بذلك ما لا تحل 
نسیتہ إلی أُحد منھم۔ 

وفیه: من الفوائد: دفع الصدقات إلی السلطان. وفیه: ان السنة أُخذ صدقة التمر عند 
جذاذہ لقوله تعالی: ڈاوآنوا حقه یوم حصادہم٭ (الأنعام: ۱۹ء فان اُخرجھا عند محلھا 
فسرقت: فقال أبو حنیفة ومالكء رضي اللہ تعالی عنھما: یجزي عنه وهو قول الحسن: وقال 
الزمري والٹوري وأحمد: ہو ضامن لھا حتعی یضعھا مواضعھا. وقال الشافعي: إن کان بقي لە 
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من ماله ما فيه زکاة زکاہ؛ وأما إذا آخر إخراجھا حتی ھلکت؟ فقال مالك وابونحنیفة 
والشافعی: إذا اأُمکن الأداء بعد حلول الحول وفرط حتی ھلك المالء فعليه الضمان, ‏ وفیه: 
ان المسجد قد ینتقع بھ فی أمر جماعة المسلمین فی غیر الصلاقء ألا یری أنہ لگ جمع فیہ 
الصدقات وجعله مخرجاً لھاء وکذلك أمر ان یوضع فيه مال البحرین حتی قسمه فی 
وكذلك کان یقعد فيه للوفود والحکم بین الناس ومثل ذلك مما ہو أبین منه: لعب الحبشة 
بالحراب وتعلم المثاقفت وکل ذلك إذا کان شاملاً لجماعة المسلمین: وأما إذا کان العمل 
لخاصة نفسە فیکرہ مثل: الخیاطة ونحوھاء وقد کرہ قوم التأدیب فيه لأنه خاص؛ ورخص 
فيه آخرون لما یرجی من نفع تعلم القرآن فیه۔ وفیه: جواز دخول الاأطفال فيه واللعب فيه 
بغیر ما یسقط حرمته إِذا کان الاطفال إذا تھوا انٹھوا۔ وفیه: أأنە ینبغی أُن یعجنب الاأطفال ما 
یتجنب الکبار من المحرمات. وفیە: ان الأطفال إذا ٹھوا عن الشیء یجب أُن یعرفوا لأي 
شیء نھوا عنه لیکونوا علی علم إذا جاءھم أوان التکلیف۔ وفیه: أن لأولیاء الصغار المعاتبۃة 
علیھم والحول بینھم وبین عا حرم اللہ علی عبادہہ؛ الا یری أنه عإكُكهُ استخرج العمر من 
الصدقة من فم الحسن وھو طفل لا تلزمه الفرائض ولم تجر عليه الأقلام؟ فبان بذلك ان 
الواجب علی ولي الطقل والمعتوہ إذا رآہ یتناول خمراً یشربھاء أو لحم ختزیر یکلہ أو مالاً 
لغیرہ یتلفہ ان ینعہ من فعله ویحول بینە وبین ذلك. 

وقال صاحب (التوضیح): وفیە: الدلیل الواضح علی صحة قول القائل: إن علی ولي 
الصغیرة المتوفی عنھا زوجھا ان یجنبھا الطیب والزینة والمبیت عن المسکن الذي تسکنه 
والنکاح وجمیع ما یجب علی البالغات المعتدات اجتتابه وعلی خطی قول القائل: لیس ذلك 
علی الصغیرةۃ اعتلالاً مٹھم بأتھا غیر متعبدة کس لان الحسن کان لا یلزمه 
الفرائض: فلم یکن لآخراج الٹمرة من فيه معنیَ إ من اُجل ما کان علی النبي کل من منعہ 
0:7-7 2001ء0 قلت: یلزمھم علی ھذا ان یجتبوا عن إلباسھم 
الصغار الحریرہ ومع ھذا جوزوا ذلك: وقیاسھم السالة ال کور می چية اص می 

صحیح لآنہ کل ما م: منع الحسن عن ذلك ا۷لال امس سرس رین لق لال سا کات 
عليه من عنعه ما علی المکلفین من ذلكء والتعلیل بأنھا غیر متعبدة بشیء من الفرائض 
صحیح لا نزاع فيه لأحد: واعترافھم بصحة السند یلزمھم باعتراف الحکم یه علی ما لا 
یخفی علی المتأمل. 
۰ باب مَی با ثِمَارۂ از نَخْله أؤ اص أؤ ررعَة وق وجَبَ فيه العُشْز أر الْصدَقَة ای 
لرّکاة ین غُیرہ أؤ بَا بِعَارۂ ول تَجبْ فیه السَدَقَة وُزل ال کہ لأ بیو اللَْرةَ عَنی 
ڈر صَلَخهَاّمْبَخطٌر البیغ مد الشُلاًح علی مد ولم يَكُص مَن رَجَبَ عليه الرّکاہُ من 


لم جب 


أي: ھذا باب في بیان حکم من باع ثمارہ أو باع نخلەه أو باع أُرضه أُو باع زرعہ 
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والحال أنه قد وجب فیه العشر أو الصدقةء أي: الزکاۃ: فاأدی الزکاة من غیر ما باع من 
ھذہ الاشیاء أو باع ثمارہ ولم تجب فيه الصدقة وھو تعمیم بعد تخصیصئٰ)والمراد من 
المخل العي علیھا الشمارء ومن الأرض التي علیھا الزرعء لن الصدقة لا تجب فی نفس 
الٹخل والأرض,؛ وھذا یحتمل ثلائة أنواع من البیع. الأول: بیع الشمرۃ فقط. الٹانی: بیع 
السخل فقط. الفائٹ: بیع التمر مع النخلء وکذا بیع الزرع مع الأرض و بدونھا أو بالمعکس؛ 
وجواب: منء محذوف تقدیرہ: من باع ثمارہ... إلی آخرہ جاز بیعه فيھاء فدلت ھذہ 
العرجمة علی أُن البخاري یری جواز بیع الٹمرۃ بعد بدو صلاحھاء سواء وجب عليه 
الرکاۃ ام لا۔ وقال ابن بطال: غرض ات الرد علی الشافعی حیث قال منع البیع بعد 
الصلاح حتی یژدي الزکاۃ مٹھاء فخالف إباحة النبيِ کل لہ. قولہ: دوقول النبی كٌَُ 
بالجر عطف علی قولە: دمن باع)ء لأنه مجرور محلاً بالاضافة والتقدیر: وباب قول النبی 
کل لا تبیعوا. .. ألحدیث؛ وھذا معلق سندہ من حدیث ابن عمر علی ما یأنی عن قریب إن 
شاء الله تعالی۔ 


قولہ: ولا تبیعوا الٹمرةہ یعنی بدون النخلة وحتی پبدوہ أي: حتی یظھر صلاحھاء 
وانھا قدرنا هذا لجواز بیعھا معھا قبل بدو الصلاح إجماعاً۔ قوله: وفلم یحظرہ من کلام 
البخاري: وھو بالظاء المعجمق من الحظر وھو المنع والتحرم؛ وھو علی بناء الفاعلء 
روا مر بے سب أي: لم یحرم النبي ككه البیع بعد الصلاح علی 
اأحد سواء وجبت عليه الزکاة أو لا. وأشار إليه بقوله: وولم یخص: أي: النبی علله من 
وجبت عليه الزکاةۃ ممن لم تجب عليه وبھذا رد البخاري علی الشافعی فی أحد قوليه: ان 
البیع فاسدء لأُنه باع ما ملك وما لا ملك وھو نصیب المساکین, ففسدت الصفقة وا 
ذکر قوله: و(فلم یحظرہ بالفاء لانه تفسیر لما قبله. 

۹ء حذُثنا عماج قال حدثنا شُغِیَةُ قال أحبرني عَمد الل بن دِیتارِ قال 
شیشث این مز رضي اللہ تعالی عنھما نھّی الب كَلكه عن بَیع الثمَرَة حعی یبڈو صَلانحهَا 
وکا إذا تا عن صَلاحِھَا قال حثی تدعغت عامَثُة. (الحدیث ۰٦۲‏ - اُطرافه فی: 
۲۳ء ۰ء ۲۱۹۹ء ۷٢۲۲ء .]۲٢٤٢۹‏ 

مطابقعه للعرجمة ظاھرة لأنه ُسند ذلك الذي علقه فیما قبلء وھو قوله: وقول النبي 
کل : دلا تبیعوا الشمرة حتی یبیدو صلاحھاء. 

ذکر وجاله: وھم: أربعة قد ذکروا غیر عرق والحجاج هو ابن المنھال. 

وفیه: التكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔. وفیه: الاخبار بصیغة الإفراد۔ وفيه: 
السماع وھو من الرباعیات. 

ذکر من أحرجہ غیرہ: أخحرجه مسلم في البیوع عن محمد بن المٹنی عن محمد بن 
جعفر عن شعبة عن عبد الله بن دیٹار إلی آخرہ نحوہ؛ وفي لفظ لە: ەونھی عن بیع الٹمرة 
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حتی یبدو صلاحھا تھی البائع والمبتاع). وفی لفظ: نھی عن بیع النخل حتیٰ''یزھو وعن 
السنبل حتی یبیض ویأمن العاعةق تھی البائع والمشتري. وفي لفظ: لا تبتاع الثمرة حقتی یبدو 
صلاحھا وتذھب عنھا العاعة, وقال: بدو صلاحه حمرتہ وصفرتھ. وفی لفظ: :لا تبیعوا الٹمر 
حتی یبدو صلاحه). وأآخرجہ أبو داود من حدیث مالك عن نافع عن ابن عمر: ان رسول ال 
علِكه تھی عن بیع النخل حتی یزھوہ؛ وبھذا الإستاد ان النبي كَلِلّه تھی عن بیع السنبل حتی 
یبیض ویأمن العاعق تھی البائع والمشتري وأخرجه النسائي من حدیث أیوب عن نافع عن ابن 
عمر نحوہ. وأخرجه ابن ماجه من حدیث اللیٹ بن سعد عن نافع عن ابن عمر عن رسول 
اللہ کل آنه قال: فلا تبیعوا الشمرةۃ حتی یبدو صلاجھا البائع والمشتري؛ ولما أُخرجہ الترمذي 
قال: وفي الباب عن آئس وعائشة وأبي ھریرة وابن عباس وجابر وأبي سعید وزید بن ثابت: 
رضی اللہ تعالی عنھم. فحدیث انس عند البخاري ومسلم. وحدیث عائشة عند أحمد: حدٹا 
الحکم حدثتا عید الرحمن بن أبي الرجال عن أبيه عن عمرة عن عائشة رضي الله تعالی 
عتھاء عن النبي لگ قال: دلا تبیعوا ثما رکم حتی یبدو صلاحھا وتنجو من العامة*. وحدیث 
أبي ھریرۃ عند مسلم ولفظہ: ولا تبتاعوا الشمرة حتی یبدو صلاحھاہ. وحدیث ابن عباس. 
وحدیث جابر عند البخاري علی ما یأئي؛ ولفظه عند أبي داود: ہنھی أن تباع الثمرةۃ حتی 
تشقح قیل: وما تشقح؟ قال: تحمار وتصفار. وحدیٹ “- سعید عند الہزار ولفظه: ولا 
تبیعوا الٹمرةۃ حتی ییدو صلاحھا. قیل: وما صلاحھا؟ قال: تذھب عاہتھا وتخلص صلاحھا|. 
وحدیث زید بن ثایت عند أبي داود فلا تبتاعوا الثمرة حتی یبدو صلاحھا). 


ذکر معناہ: قولہ: وحتی پیدوه أي: حتی یظھں وھو بلا ھمز. قوله:ہەوکان إذا سئل 
قال الکرماني: وفاعله ما رسول اللہ كُكُ وإما ابن عمرہ وقاثله: ما ابن عمر وإما عبد اللہ بن 
دیٹار۔ قلت: صرح فی مسلم ان قائله ابن عمر حیث قال بعد اُن روی حدیث عبد اللہ بن 
عمر من طریق شعبہة: وزاد شعیة فقیل لابن عمر: ما صلاحە؟ قال: تذھب عاحته أي: آفته 
وھو ان یصیر إلی الصفة الئی یطلب کونه علی تلك الصفۂةء کظھور النضج ومبادي الحلاوۃ 
وزوال العفوصة المفرطق وذلك بأن یتعموہ ویلینء أو یتلون بالاحمرار أو الاصفرار أو الاسوداد 
ونحوہ والمعنی الفارق بیٹھما ان الثمار بعد البدو تأمن من العاعات لکبرھا وغلظ نواھا 
بخلافھا قبله لضعفھاء فربا تلفت فلم یبق شيء في مقابلة الثمن, فکان ذلك من قبیل اأکل 
المال بالباطلء وظاھرہ نع البیع مطلقاء وخرج عنه البیع المشروط بالقطع للإجماع علی 
جوازہ فیعمل به فیما عداہ۔ قوله:+عاھتہ؛ أي: عامة الم وفی روایة الکشمیھنی: عاهتھاء 
ووجه التأئیث یکون باعتبار ان العمر جنس: وأصل عاہة: عومة: قلبت الواو أُلفاً لتح رکھا 
وانفتاح ما قبلھاء یقال: عاہ القوم وأعوعوا: إذا آصاب ثمارھم وماشیتھم العاهة ومادته: عین 
وواو وھاء. 

ذکر ھا یستفاد منه: اختلف العلماء فی عذہ المسألة فقال مالك: من باع حائطه أُو 
اُرضه وفی ذلك زرع أو ٹھمر قد بدا صلاحه وحل بیعهہ فزکاۃ ذلك العمر علی البائع إلا أُن 


)٦٦( کاب الرکاؤ / باب‎ ٤ ٣ 


یشعرطھا علی المبتاع. وقال أبو حنیفة: المشتري بالخیار بین إنفاذ البیع وزدہء والعشر مأخوذ 
من التمرۃ لأن سنة الساعی ان یأخذھا من کل ثمرۃ یجدھاء فوجب الرجوع غِلی البائع بقدر 
ذلكء کالعیب الذي یرجع بقیمتھ. وقال الشافعيء في أحد قولیە: إن البیع فاسد 'لأنه باع ما 
ملك وما لا يلك وو نصیب المساکین؛ ففسدت الصفقة. واتفق مالك وأہو حتیفة 
والشافعی: أنە إذا باع أصل الشمرة وفیھا ثمر لم یبد صلاحه إن البیع جائز والزکاۃ علیٰ 
المشتريء لقوله تعالی: ظڑوآنوا حقہ یوم حصادہ٭ ژالأنعام: .]۱٤٢‏ وأما الذي ورد فيه النھي 
عن بیع الشمرة حتی یبدو صلاحھا وھو بیع الثمرۃ دون الأصل لأنه یخشی عليه العامة 
فیذھب مال المشتري من غیر عوض وإذا ابتاع رقبة الثمرة وکان فيیها ثمر لم یبد صلاحه 
فھو جائز لن البیع وقع علی الرقبة ولم یظھر بعد فھذا هو الفرق بیٹھما. وفیہ: جواز البیع 
من الشمرة التبي وجبت زکاتھا قبل أداء الزکاۃ ویتعین حینعد ان یؤدي الزکاۃ من غیرھاء خلافاً 
لمن أفسد البیع؛ وعن مالك: الزکاۃ علی البائع إلا ان یشعرط علی المشتري؛ وبە قال اللیث. 
وعن أحمد رضي اللہ تعالی عده: علی البائع مطلقا وہه قال الشوري والأوزاعيء رضي اللہ 
تعالی عنھما۔ 

۱۷| ۷ _ے حڈُثنا عَمْدُ اللہ بن يُوشَف قال حدثئي اللَيتُ تال حذلثني خِالِد بن 
تزیڈ عن عَطاءِ بن أپي زتاح عن اہر بن عَبدِ اللہ رضي اللہ تعالی عنھما تھی النبیٔ عَلكّةُ 
اع تع النَعَار عئی بُبدُو صَلا ُهَا. (الحدیث ۱٢٦۸۷‏ ۔ أطرافه فی: ۲۱۸۹ء ٦۲۱۹ء‏ 
۰۷۱. 

مطابقته للترجمة ظاھرق ورجاله قد ڈکرواء ویزید من الزیادۃء والحدیثٹ أُخرجه أبو 
داود رحمه الله تعالی أیضاء وقد ذکرناہ. 

۸ حا ثَُيتةُ عن عَالِك ع محمد عن أَنس بن مال رضي اللہ تعالی 
عة ان رسول اللہ كإِل تھیٰ عن بیع النْعار عئی تُڑھی قال گی تَشعازڑ. [الحدیث ۱١۸۸‏ 
- أطرافہ فی: ۲۱۹۰ء ۲۱۹۷ء ۲۱۹۸ء .]۲٢٢۸‏ 

مطابقته للترجمة ظاعرق وحمید بضم الحاء هو الطویلء والحدیث اُحرجه البخاري 
أیضاً في البیوع عن عبد اللہ بن أبي یوسفء وآمحرجه مسلم في البیوع عن أبي الطاہر أحمد 
بن عمرو بن السرح عن این وھب. وأآخرجه النسائی فيه عن محمد بن سلمة والحارث بن 

قوله: (حتی تزڑھی أٌي: تعلونء قال ابن الأعرابی: یقال: زھی النخل إذا ظھرت 
ٹمرٹ: وأڑھی إذا: احم؟ أو اصفژ, وقال الأاصسمعی: لا یقال: اُزھیء اما یقال: زھیء وقال 
الخلیل: ڑھی: إذا بدا صلاحہء وقال ابن الأئیر: مٹھم من أنکر: تڑھی؛ کما ان منھم من 
ُنکر: یزھو أقول الحدیث الصحیح یبطل قول منکر الإزھاء. قولہ: (حتی تحمارّہ تفسیر 
لقولہ: (حتی تُڑھی)ء وأصل: تحمارر لأنہ من حمر فادغمت الراء في الراء 


٤‏ ۔ کتاث الرٌکاۃ / باب )٦٦(‏ وی 
۱ بابّ هَل یَشْتَري صدققہُ 
أي: مذا باب یذ کر فيه ھل یشعري الرجل الْذي تصدق بشيء صدقته؟ وجواب 
الاسعفھام محذوفء وھو: لا بشعري؛ و[ما حذف الجواب لن فی الجواب وجهھیتہ 
احدھما: لا یشتري أصلاً. والٹانی: أنە یکر کما سنذ کرہ إن شاء الله تعالی. 


ولا اس ان ری صَدَقَتَه غَيْزٰۂ لأّ النبیٔ یآ ِا لھَی المْتَصَدُقَ خاصةً عنٍِ الشُراءِ وَلَمْ 
>نهَ غيْرَه 

توضیحه حدیث بریدة رضی الله تعالی عنه: هھو لھا صدقة ولنا عدیيةہء فإذا کان مذا 
جائزاً بغیر عوض فبالعوض اُجوز۔ 

۸۹ .سے حدثنا شی بن بکیرِ قال حدثنا اللیثُ عن غُقَبل عنِ ابن ؿِهّاب عنْ 
الِم أنّ عَيد اللہ بی عَمَر رضي الله تعالی عنھما کان بعد ان غُمَر بىّ الحَطابِ تَصَدَقَ 
قّوس في شبیل الله فَوَجِدَۂ يبَاعٌ فأزاۃ أن یشْتَرِیَه تُم آنی النبؿ علِلّه فاسَتَأمَرَۂ فقال لا تد 
فی صَدَقَيكَ فِذَلِكَ کان اب معز رضي اللہ تمالی عنھما لا َٹڑد ان تیاغ کٌیتا تصَد بہ 
إِلا جِعَلَُ خَتقَةً. (الحدیث ۱١۸۹‏ - اُطرافهہ فی: ۲۷۷۰ء ۲۹۷۱ء .]۳۰۰٣۲‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إن تقدیرھا لا یشعري في جواب الاستفھام کما ذ کرناہ. 
ورجاله ستة قد ذکروا کلھم؛ وعقیلء بضم العین: ابن خالد وابن شھاب هو محمد بن 
مسلم الزھري وأخرجه النسائی فی الزکاۃ عن محمد بن عبد اللہ المخزومي ورواہ معن بن 
عیسی عن مالك عن نافع عن ابن عمر عن عمر وکذا رواہ أبو قلابة عن بشر بن عمر عن 
مالكء رضیي اللہ تعالی عده. ورواہ عبد الله بن میر عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر عن 
عمرہ وقال الدارقطني: والاُشبه بالصواب قول من قال: عن ابن عمر ان عمرء وفي روایة 
للبخاري ەعن ابن عمر اُن عمر حمل علی فرس في سبیل اللہ اُعطاہا رسول اللہ كه لیحمل 
علیھاء فحمل علیھا رجلا...) وفی روایة این عبد الیر: فلا تشترہ ولا شیعاً من نتاجه*. وفي 
(العلل) لابن ابی حام: فقال النبي عَُكّ: دإذا تصدقت بصدقة فأمضھاء لقد تصدقت بتمر 
علی مساکین فوجدت تمرق فأدخلت یدي فی فی ثم لفظتھا خشیة ان تکوت من الصدقة:. 
وفی ز(المصنف): فرأہ عمر: رضی الله تعالی علہ او شیقاً من نسلە یباع فی السوق؛ فساألت 
اتی کل غنقال: أدرکہ حتی یوافیيیك یوم القیامة. وعن الزبیر بن العوام ان رجلا حمل علی 
فرس فی سبیل الله تعالیء فرأی فرسە أو مھرہ یباع بنسب فرسه فٹھی عنھا. وعن أسامة 
بسند جید: وأ حمل علی مھر لە فی سبیل اللہ تعالیء فرآہ بعد ذلك بیاعء فقلت لانبي علكةُ 
عنه فٹھانی عنه٤۔‏ وروی الشعبي عن زیاد بن حارثة عن النبي كَلكه نحو حدیث أسامة. 

ذکر معناہ: قوله: دتصدق بفرس:ء أي: حمل عليه رجلا ومعناہ أُنه ملک لە؛ فلذلك 
ساغ لە بیعہ. وقال ابن عبد البر: اي حمله علی فرس حمل تمليك وغزا بە فله ان یفعل فی ما 


تی ٤ھ‏ تاب الركکاۃة / باب )٦٦(‏ 


شاء فی سائر أُموالہ: وقیل: کان عمر رضي اللہ تعالی عنه قد حبسہ وفی ھذا الوجه ما 
ساغ للرجل بیعه لڈنہ آانھزل وعجز ل عو عن اللحاق بالخیل: وانتھی إلٰی حالة عدم الانعضاع 
فک ءقال ابن سعد: کان اسم ھذا الفرس: الوردء وکان لعمیم الداري فأمداہ للنبي عم 
فاعطاہ لعمرء رضي اللہ تعالی عدہ۔ قوله: فی سبہیل اش المراد به جھة الغزاۃ۔ وقال 
الکرمانی: المفھوم من السبیل الوقف فکیف یصح الابتیاع؟ قلت: تملیکه للغازي؛ والمتبادز 
إلی الذھن من سبیل اللہ: الجھاد. قلت: لا نسلم ان المفھوم من السبیل الوقف بل اکر 
من سبیل اللہ المغازيی أو الحاجء وفیه خلاف. قوله: ویباع؛؛ علی صیخة المجھول؛ جملة 
حالیة لن وجدہ یعنی آصابہ. قوله: دفاستأمرہ؛ آی: استشارہ. قوله: دفلا تعدء أي: فلا ترجع 
في صدقتكء ولو کان حبساً لعلله بە: وبھذا یرد علی من قال: إنه کان مصحبسا ولئن کان 
حبساً یحتمل ان عمرہ رضی اللہ تعالی عنف ظن أنه یجوز له هذاء ویاح لە شراء الحبسء غیر 
آن منعہ کل من شرائه وتعلیله بالرجوع دلیل علی أنه لم یکن حبساً. قوله:ەفبذلكہ أي: 
فبسبب و ذلك گان ابن عمرہ یعنی: عبد اللہ ۔ قوله :ولا یتركہ: ۲دا می مر ان کی 
روایة آئیٰ ذر ویروی: یترك ووجھه ظاہر. وأما وجه: لا یترك فھو ان اترك سواہ 
وکلمة: من مقدرة أي: لا یخلي الشخص من ان یبتاعہ فی حال إِلاّ حال جعله صدقة لو 
لغرض إِلاّ لغرض الصدقة. 

ذکر ما یستفاد عنه فیه: کراعة شراء الرجل صدقته وقال ابن بطال: کرہ آکٹر العلماء 
شراء الرجل صدقتہ لحدیث عمر رضي اللہ تعالی عنہء وھو قول مالك والکوفیین والشافعي 
وسواء کانت الصدقة فرضاً أو تطوعا فان اشتری اُحد صدقته لم یفسخ بیع وأولی بە التنزہ 
ٌ۰ وکذا قولھم فیما یخرجه المکفر في کفارة الیمین۔ وقال ابن المنذر: رمسن خی شر 

قة الحسن وعکرمة وربیعة والأوزاعیء قال ابن القصار: قال قوم: لا یجوز لأحد أن 
یشتری صدقته ویۂة یفسخ البیں ولم یذ کر قائل ذلك وکكاأنه یرید بە أُھل انظاحر۔ مرا اُن 
من تصدق بصدقة ثم ورٹھا اُنھا حلال لہ وقد جاءت امرأة لی رسول اللہ عَِكه فقالت: یا 
رسول ال إني تصدقت علی أمی ہجاریة وأنھا ماتتء قال: وجب أجرك وردھا علی المیراث 
وقال ابن التین: وشذت فرقة من اُھل الظاھر فکرھت أُخذھا یالمیراث ورأوہ من باب الرجوع 
می وھو سھو لھا تدخل قھرّ وانھا کرہ شراڑھا لعلا یحابيه المصدق بھا عليه 
فیصیر عائداً في بحض صدلله لأن العادة اُن الصدقة التی تصدق بھا عليه یسامحه إذا باعھاء 
ویقال: لا یکون الحبیس إِلاّ ان ینفق عليه المحیس من مال وإذا خرج خارج إلی الغزو ودفعه 
إليه مع نفقتہ علی ان یغزو بە ویصرفەه إليه فیکون موقوفاً علی مثل ذلكء فھذا لا یجوز بیعه 
یاجماع وأما إذا جعله فی سبیل اللہ وملکه الذي دفعه إليه فھذا یجوز بیعہ وقال جماعة من 
العلماء: کان عمر؛ رضی اللہ تعالی عنہ: لا یکرہ ان بشتري الرجل صدقلہ إذا خحرجت من ید 
صاحبھا إلی غیرہء رواہ الحسن عنه؛ وقال بە هو وابن سیرین. 


ےی ۔ے حذلٴا عَبد اللہ بل بُوشف قال أخیرنا الِكُ ب أنس عن : بن أَسْلَمَ عنْ 


٤۔‏ کتاب الْژکاة / باب )٦٦(‏ ۳ 


راو رھ رود ایا رکید و ا وت 
اللہ فاأضاعۂ الّذِي کان عِثدۂ فازڈث أن اَشْتَريَة وظئلث اَل یئ بوخص فَسَألَث التب عللهِ 
نقال ا تیر تشٹر ولا تَعد في ضدَفَييكٗ وَاإِنُ أُغطاکۂ زم 56 العَائِذ فی سدقيهِ كالْعَاٹدِ فی 
قجە. (الحدیث ١ ‌٤+‏ أطرافه فيی: ۹٣ )٣۳‏ ۲۹۷۰ ۳۰۰۳]. 

مطابقته للترجمة ظامرة وزید بن اُسلم مولی عمر بن الخطاب یروي عن أبيه أسلم 
یکنی أبا خالدء کان من سبی عین الیمن ابتاعہ عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنه بکة 
سنة إحدی عشرق مات وھو این أربع عشرة ومائة سنة۔. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الهبة عن یحیی بن 
قزعق وفی الجھاد عن إسماعیلء وفی الجھاد والھیة عن الحمیدي: وآخرجه مسلم في 
الفرائض عن القعنبي وعن زھیر بن حرب وعن ابن أبي عمرو عن أٌمیة بن خالد. وآخرجه 
النسائی فی الزکاۃ عن الحارث بن مسکین ومحمد بن سلمة. وآخرجه ابن ماجه فی الاحکام 
عن أبی بکر بن أبي شییة۔. 

ذکر معناہ: قوله: وفأضاعە أي: لم یکن یعرف قدرہ فکان ببیعہ بالوکس:؛ کذا فسرہ 
الکرمانیء وقیل: أي یترك القیام عليه بالخدمة والعلف ونحوعماء وھذا التفسیر هو الاأوجھ. 
قولہ: ؛لا تشترہ: أي: الفرس المذ کوں ویروی: ہلا تشتریەہ: بإشباع کسر الراء یاء۔ قوله: 
دوإان أعطاکه بدرھم عبالخة فی رخصهہ وکان هو الحامل علی شراہ۔. قوله: فان العائد 
الفاء فيه للتعلیل۔ قوله: ٭کالعائد فی قیئه: الغرض من التشبيه تقبیح صورةۃ ذلك الفعل أی: 
کما یقیح ان یقيء ئم یاکل کذلك یقبح أن یعصدق بشيء ٹم یجرہ إلی نفسه بوجه من 
الوجوہ۔ 

وفیه: کراعة الرجوع فی الهبة وفضل الحمل في سبیل اللہ والوعانة علی الغزرو بکل 
شیء والخیل الضائعة الموقوفة إذا رجی صلاحھا والانتفاع بھا فی الجھاد کالضعفیف 
المرجو ردہ منع ابن الماجشون بیعه وأُجازہ ابن القاسم ویوضع ثمنه فی ذلك الوجھ. وقال 
القاضی آبو محمد: لا باُس ان یرکب الفرس الذي جعله فی سبیل الله تعالی. 

۲ ۔ باب ھا پُذکڑ فی الصدَقة لی ٤لا‏ 

أی: عذا باب فی بیان الحکم الذي یذ کر في الصدقة قة لأجل النبي عكل یعنی في 
حقہء وفي حق آلہ وقد مر تفسیر الال وفي بعض النسخ: من الصدقق عوض: فی الصدقة 
وإغا أبھم الحکم لکونە مشھورا. 

۹۱ ۔۔ حدثنا ادخ قال حڈّثنا شُهبَةُ قال حدُثنا مُحَشد بن زيادِ قال سَيث آا 
نو رمی لا گی نو ال آعة افخ یع خی الله اصالی مھا کہ بن کر 
کَتقَةِ فَجَعلھَا في یه فقال الب گل کخ کٌخْ لِمطرعها ثُع فال آما کَعَرت آا لا تال 
[انظر الحدیث ۱٥۸١‏ وأُطرافه]. 


)٦٦( کتابٍ الرّکاۃ / باب‎ ۔ء٤‎ ٤ 


مطابقته للترجمة في قولہ: ہ؛إنا لا ناکل الصدققہ؛ والحدیث مض بآئتم منه في: باب 
اذ صدقة التمر عند صرام النخل وقد ذکرنا عناك ما یتعلق به وھنا زیاد ھی قوله: ەکخ 
کخ)؛ بفتح الکاف وکسرھا وتسکین الخاء المعجمة ویجوز کسرھا مع التنوین) ففصیر ست 
لغات؛ وانھا کرر للتاکید؛ وھي کلمة تزجر بھا الصبیان عند مناولة ما لا ینبغی الإتیْانِ بہ 
قیل: عي عربیةء وقیل: سية: وقال الداودي: ھی معربةء وقد اُوردھا البہخاريی فی: با 
من تکلم بالفارسیة والمعنی ھنا: اترکه وارم بھ. قولە: وأما شعرت؟ عذہ اللفظة تقال في 
الشيء الواضح التحرم ونحوہہ وإن لم یکن المخاطب عالماً به أي: کیف خفی عليك مع 
ظھور تحریِه ومذا أبلغ فی الزجر عنه بقوله: لا تفعل فان قلت: روی اُحمد من روایة حماد 
ابن سلمة عن محمد بن زیاد: ففنظر إليه فإذا هو یلوك تمرۃء فحرك خدہ وقال: آلقھا یا بنی 
القھا یا بئیہ. فما التوفیق بینە وبین قوله: ەوکخ کخ؟) قلت: هو أنه کلمة أولاً بھذاء قلما 
مادی قال: کخ کخ [إشارۃ إلی استقذار ذلكء وقد ذکرنا الحکمة فی تحریھا علیھم تھا : 
مطھرةۃ للملاك ولأموالھمء قال تعالی: فلخذ من أموالھم صدقة تطھرھم٭ [العویة: ۱۰۳]. 
فھی کغسالة الأوساخ وأن آل محمد منڑھون عن اأُوساخ الناس وغسالاتھم؛ وئبت عن النبی 
کل : دالصدقة أوساخ الناس؟؛ کما رواہ مسلمء وأما إِن اُخذھا مذلة والید السفلیء ولا یلیق 
بھم الذل والاخقار إلی غیر اللہ تعالیء ولھم الید العلیا وأما اُنھا لو أُحذوھا لطال لسان الأعداء 
بأن محمداً یدعونا إلی ما یدعونا إليه لیأخذ اُموالنا ویعطیھا لأھل بیتهھ. قال تعالی: طلقلء لا 
اأسألکم عليه أُجراہچ الأنعام: ۰ء الشوری: ٢۲۔‏ ولھذا أمر أن تصرف إلی فقرائھم فی 
بلدھم. قولہ: وإنا لا ناکل الصدقة:؛ وفی روایة مسلم: فإنا لا تحل لنا الصدقة وفي روایة 
معمر: ةإن الصدقة لا تحل لال محمد؛؛ وفی روایة الطحاوي: دنا آ ل محمد لاتحل لٹا 
الصدقة٦.‏ 


سے ےی عَلى 
٣‏ ۔۔ باب الصدقة لی مَوَالي أرزاج ابی ام 
أٌي: ھذا باب فی بیان حکم الصدقة علی عوالی آزواج النبی عق أي: 77 
قیل: لم یترجم لازواج النبی عَللُ ولا موالي ا ےت موس ات 
سے یف سس و ا العرمذدي وابن حبان وعیر عن أبي رافع مرفوعا: وانا لا تحل تنا 
سس وھو الصحیح عند الشافعیة وقال غیرھم: یجوز لھم لأٹھم لیسوا مٹھم حقیقةق فإذا 
کان الأمر کكذلك ما کان ینبغی الاعتذار عن البخاري فی ترکه الترجمة لأزواج النبي لہ 
ولا لمواليه بقوله لأنه لم یثبت عندہ فيه شيء لن البخاري لم یلتزم ان یذکر کل صحیح 
عندہ أُو عند غیرة؛ وقیل: اُھا اُورد البمخاريی مہ التر جمة لیحقق ان الازواج 5 یدخحلن ولا 
تحرم علیھن الصدقة وکذا قال ابن بطال: إن الأزواج لا یدخلن فی ذلك باتفاق الفقھاء 
فإذا لم یدخلن ھن فموالیھن أحری بعدم الد عول۔ قلت: روی الخلال من طریق ابن أبي 
ملیكة وعن عائشة رضی الله تعالی عنھاء قالت: إنا آل محمد لا تحل لنا الصدقةہ؛ ذکرہ 


٤‏ ۔ کتابٔ الڑکاؤ / باب )١٢٦(‏ پک 


ابن قلامف وقال: هذا یدل علی تحریھاء رکذا رواہ ابن أبی شیہة فی (مصنفۃ) ید شا وکیع 
عن شريك عن ابن أبي ملیکة أن خالد بن سعید بن العاص آرسل إلی عائشةشیئاً من 
الصدقف فردته فقالت: إنا آل محمد لا تحل لتا الصدقة. 


ہش ہے شس کان ور حدُثنا ا اك ۰ 2 ونس عِِ ابن یم 
کی شاہ میڈ أُُلیٹھا 7 7وسھ0]. من اشنم قال التب جع بِحِلدِمًَا قالوا 
إِلّهَا مَعدٌ قال ا حَمَ اَکلھا. (الحدیثٹ ۱٤٤١۲‏ ۔ اطرافہ فی: ٣۳۲۲ء .]٥٥٢٢ ٥٥٥‏ 


مطابقته للترجمة في قولہ: واُعطیتھا مولاۃ لمیمونة من الصدقةء فإن مولاة میمونة 
اُعطیت صدقة فلم ینکر علیھاء فدل علی أن موالی أزواج النبي کل تحل لھم الصدقة 
وبھذا علم اُن مراد البخاري من هذہ الترجمة التنبيه علی ذلك: لا ما قاله الإسماعیلي: ھذہ 
العرجمة مستغنی عنھاء فان تسمیة المولی لغیر فائدة واٹھا هو لسوق الحدیث علی وجھه 
فقط. 

ذکر رجاله: وھم: ستة: الڈول: سعید بن عفیر؛ بضم العین المِھهملة وفتح الفا مر 
في باب من یرد اللہ بە خیرا۔ الٹالىي: عبد اللہ بن وهھب. القالث: یونس بن یزید. الرابع: 
محمد بن مسلم بن شھاب الزهھري, الخامس: عبید اللہ بضم العین: ابن عبد اللہ بفتح 
العین: ابن عتبة بن مسعود اُحد الفقھاء السیعة. السادس: عبد اللہ بن عباس, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة الإفراد في 
موضع واحد. وفیه: العنعنة فی ثلالة مواضع. وفیه: ان شیخه منسوب إ لی جدہ لأُنہ سعید بن 
کثیر بن عفیر وأّنه وابن وعب مصریانء وأن یونس أيلي وأن ابن شھاب وعبید اللہ مدنیانء 
وقال ابو عمر: روی ھذا الحدیث غیر واحد عن مالك عن اہن شھاب عن عبید اللہ بن عبد 
اللہ عن النبيء عَإك مرسلاء والصحیح اتصالہ کذا رواہ معمر ویونس والزبیدي وعقیلء 
کلھم عن این شھاب عن عبید اللہ عن ابن عباس عن النبي عَػگ۔ 

ذڈکر تعدد موضعه ومن أآخرجہ غیرة: اُخرجہ الیخاريی کچھ فی البیوعء ۰- الذبائح 
عن زھیر بن حرب۔ وأخرجه مسلم في الطھارۃ عن أبي الطاهر وحرملة وعن الحسن بن 
علي وعبد بن حمید وعن یحیی بن یحبی وعمرو الناقد. وأخرجه آبو داود في اللباس عن 
عثمان بن أبي شيبة ومحمد بن احمد وعن مسدد. وأآخرجہ النساٹی نی الذبائح عن محمد 
ابن مسلمة والحارث بن مسکین وعن عبد الملك بن شعیب وروی مسلم من حدیث عطاء: 
وعن ابن عباس عن میمونه أُخبرتهہ: اُنْ داجناً گائت لبعض واج النبیي رک فمانت) فقال 
رسول اللہ عَلِلّ: الا اأخذتم إھابھا فاستمتعدم بە؟4 وفی روایة أبي داود: ۸مر النبي علل برجال 
من قریش یجروت شاۃء فقال: لو ا حذتم إھابھا؟ قالوا: إنھا میتة. قال: یطھرہ الماء والقرظ٤۔‏ 
وفی روایة لإأحمد وعن أبن عباس: مائت شاة لسودة بنت زمعة: فقالت: یا رسول الله ماتت 


)٦٦( ۔ کتاب الرّكکاؤ / باب‎ ٤٢ ۹٦ 


فلانء یعنیي الشاء فقال: لولا اأحذئم مسکھا؟ فقالت: تأخحذ مسك شاة قد مائت؟ فقال: إنکم 
لا تطعمونه تنتفعون بھ. قال: فأارسلت إلیھا فسلخت مسکھا فدبغعه واتخڈنی‌مته قریة حتی 
تخرقت عندھاء. وعند البخاري وعن سودة: مات لنا شاة فدبغنا مسکھا۔:-4:الحدیثٹ 
موقوف؛ وعند مسلم عنه مرفوعاً دإذا دبغ الوّھاب فقد طھر؛؛ وفی لفظ: و دباغه طھورہاٴ 
وعند این شاہین سعل عن جلود المیتة فقال: طھورھا دباغھاء وفي لفظ مرفوع: داستمتعوا 
بجلود العیعة إذا دبغت تراباً کان أو رماداً أو ملحاً أو ما کانء بعد ان یزید صلاحه٤.‏ قال 
الدارقطنی: فی إسنادہ معروف بن حسان متکر الحدیث؛ وفي کتاب این سعد: قال محمد 
این الشعثٹ لعائشة: ألا نجعل لك فرواً تلبسیه فإنه أدفأ لك؟ قالت: إئی لأکرہ جلود المیتة. 
فقال: إنا أقوم عليه ولا أأجعله إلاّ ذکیڈ فجعله تھا فکانت تلبسه رواہ معن ومطرف؛ قالا: 
حدثنا مالك عن نافع عن القاسم بن سحمد بە؛ وروی أبو داود بسند جید من حدیث قتادة 
عن الحسن عن الجون بن قتادة (ِعن سلمة بن المحبق ان رسول اللہ َككه؛ مر ببیت بفنائه 
قریة معلقة فاستسقی فقیل: إنھا میتةء فقال: زکاۃ الأدیم دباغەہ. وفی روایة: في غزوة تبوك. 
وقال الحاکم: صحیح الآسناد ولم یخرجا وعند اأحمد بسند جید اعن جایر: کنا نصیب 
مع رسول اللہ عَِك في مغامنا من المشرکین الاأسقیة والأوعیة فنقسمھا وکلھا میتة٭. 

وروی الدارقطنی من حدیث أم سلمۃ: أُٹھا ماتت لھا شاۃء فقال الئبيء عَلّ: أفلا 
انتفعتم پاہابھا؟ فقالوا: إنھا مِیْثة۔ فقال: إن دباغتھا یحل کما یحل الخمر الملح. قال: تفرد بە 
الغرج بن فضالة وھو ضعیف: ورواہ أ٘یضاً من حدیث یوسف بن السفر قال: وھو متروك: 
ومن حدیث أبي قیس الأودي عن ھزیل بن شرحبیل عن أُم سلمة أو زینب أو غیرھما من 
ُرواج النبيء عك: دإن میمونة ماتت لھا شاۃ...؛ الحدیث, 

فان قلت: جاءت أحادیث تخالف الأحادیث المذ کورۃ. مٹھا: حدیث رواہ اأحمد في 
(مسندم) من حدیث حبیب بن أٌبي ثابت عن رجل عن أم سلمان الأكجعیة أن النبی عَلا 
آتاھا وھی في قب فقال: ما أحسن عذہ إن لم یکن فیھا میتة؟ قالت: فجعلت أتتبعھا۔ ومنھا: 
حدیث رواہ ابن حبان فی (صحیحع عن عبد اللہ بن عکیمء قال: ٭کتب إلینا رسول اللہ 
عػل قبل موتہ بشھر: ان لا تنتفعوا من المیتة یاهاب ولا عصب؛ءء ثم قال: ذکر البیان بأن ابن 
عکیم شھد قراءة کتاب النبي ك بأرض جھینة ٹم ذکر عنہ قال: قریء علینا کتاب الٹبي 
لن ولما رواہ أحمد فی مسندہ قال؛ ما أصلح إسنادہ۔ ومٹھا: حدیث رواہ أُبو حقص بن _ 
شامین من حدیث ابن عمر: ان رسول اللہ گل تھی أن ینتفع من المیعة بعصب أو إھاب. 
ومٹھا: حدیث جابر رواہ ابن شاھین أیضاً من حدیث أبي الزبیر عنه عن النبي ٤ل‏ أنه قال: 
ولا ینتفع من المیعة بشیےہ ورواہ ابن جریر الطبري أٔیضأً۔ ومٹھا: حدیث رواہ ابو داود 
والترمذدي وصححہ: أنہ يك تھی عن جلود السباع ان تفٹرش. 

قلت: حدیث آم سلمان محمول علی أنە لم یکن مدہبوغا, وحدیث ابن عکیم معلول 
بأمور ثلائة: الول: أنه مضطرب سدداً وععناً وقد بیناہ فی شرحنا للھدایة. والٹانی: الاختلاف 


۷ )٦٦( ۔ کتابٔ الژڑکاۃ / ہاب‎ ٤ 


فيی صحبته فقال البیھقی وغیرہ لا صحبة لهھ. والٹائٹ: أنە روی عنه أنه سمنع: من الناس 
الداحلین عليه وھم مجھولونء ولئن صح فلا یقاوم حدیث ابن عباس. وحدیث ابن غمر ان 
عامة من فی إسنادہ مجھولون. وحدیث جابر في إسنادہ زمعة وھو ممن لا یعتمد علی نقلة. 
وأما التھی عن جلود السباع فقد قیل: إنھا کات تستعمل قبل الدباغ. وقال ابن شامین: ھذہ 
الأحادیث لا یکن ادعاء نسخ شيء منھا بالآخر۔ فان قلت: حدیث این عکیم قبل الوفاۃ 
بشھر؟ قلت: یمکن أن یقال: یجوز أن یکون الأمر قیل أن یموت النبي ككلّ بجمعة والأولی 
هنا هو الاأخذ بالحدیٹین جمیعاً وو أن یحمل المنع علی ما قبل الدباغ والأخبار بالطھارۃ 
بعدہ علی اُن اللاماب فيی قوله ار کے (إِا إھحاب دبغ فقلد طہر؛؛ اسم للجلد الذی لم یدبغ 
فبعد الدباغ لا یسمی إهابا وانھا یسمی اُدعا أو جلداً و جرابا۔ 


ذکر معناہ: قوله: ومولاۃقہ أي: عتیقة وارتفاعھا علی أنھا مفعول مالم یسم فاعله 
للڑعطاء ومیمونة زوج النبی عَكله ولمیمونة صفة لمولاۃ. قوله: ەمن الصدقةہ: یتعلق بأعطیت 
و صفة لشاۃ۔ قوله: دإنما حرم اکلھاہ اتفق معمر ومالك ویونس علی قولہ: وإغا حرم اأکلھاہ؛: 
إلا أن معمراً قال: لحمھا ولم یذ کر واحد منھم زیادة دباغ اھلھا طھورھا وکان ابن عیینة 
یقول: لم اُسمع أحداً یقول: وإھا حرم اکلھاہ إلاّ الزھريء واتفق الزبیدي وعقیل وسلیمان بن 
کثیر والأوزاعی علی ذکر الدیاغ فی هذا الحدیث عن الزھريہ وکان ابن عیینة مرة یذ کرہ 
ومرة لا یذڈکرہ وقال محمد بن یحیی النیسابوريئ: لست أعتمد في ھذا الحدیث علی ابن 
عیینة لاضطرابہ فيه وأما ذکر الدیاغ فلا یوجد إِلاّ عن یحبی بن یوب عن عقیلء ومن روایة 
یقیة عن الزبیديء ویحیی وبقیة لیسا بالقوبین: ولم یذ کر مالك ولا یونس الدباغء وھو 
الصحیح فی حدیث الزھريء ویە کان یفتعی وأما من غیر روایة الزھري فصحیح محفوظ عن 
این عباس: وقال الكرمائي: فإن قلت: کیف طابق الجواب السؤال یعنيی فی قولە: وإنما هو 
حرام اکلھاہء قلت: الاکل غالب غی اللحمء فکأُنه قال: اللحم حرام لا الجلد۔ قلت: لو 
اطلع الکرمائی علی ما ذکرنا الان لما احتاج إلی ھذا السؤال ولا إلی الجواب. 

ذڈکر عا یستقاد منە: احتجت بالحدیث المذ کور جماعة کثیرة من الصحابة والتابعین 
علی ان جلد المیتة یطھر بالدباغء فممن قال ذلك این مسعود واین المسیب وعطاء بن أأبي 
رباح والحسن والشعبي والنخعي وسالم وابن جبیر وقتادة والضحاك ویحیی الأنصاري واللیٹ 
والآوزاعي والثوري وعبد اللہ بن المبارك وأبو حنیفة وأصحابہ والشافعي وأصحابه و(سحاق. 
وفیه: دلیل علی بطلان قول من قال: إن الجلد من المیتة لا ینتفع بە بعد الدباغ وبطل أیضاً 
قول من قال إن جلد المیتة وإن لم یدبغ یستمعع به وینتفع به وعو قول مروي عن ابن 
شھاب واللیث بن سعد وھو مشھور عنھما علی أنه قد روی عنھما خلافە؛ قال معمر: وکان 
الرزھري ینکر الدباغء ویقول: مستمتع یه علی کل حالء قال آبو عبد الله المروزي: ما علمت 
ادا قال ذلك قبل الزھري وکان الزھري یذھب إلی ظاهر الحدیث فی قولە: وإنغا حرام 
اکلھاہءء قال الطحاوي: قال اللیث: لا باأس بیع جلود المیتة قبل الدباغ لن النبی عَِلّ ادن 


۸ ٤ے‏ کتاب الرّكاۃ / ہاب )٦٦(‏ 


في الانتفاع بھاء والبیع من الانتفاعء قال أبو جعفر: لم یُحك عن أحد مئ:الفقھاء جواز بیع 
جلد المیتعة قبل الدباغ الا عن اللیث. قال ابن عمر: یعنی من الفقھاء أئمة الفتغوی بالامضاز 
بعد التابعینء لن ابن شھاب ذاك عنه صحیح وقد ذکر ابن عبد الحکم عن مالك .ما یشبه 
مذھب ابن شھاب فی ذلك؛ قال: من اشتری جلد میتة فدبغه فقطعه نعالا فلا یبيمَه حتی 
یہس فھذا یدل علی اُن مذھبه یجوز بیع جلد المیتة قبل الدباغ وبعدہء وھو ظاھر مذھنت 
مالك وغیرہ. وفی (التوضیح): ومجموع ما ذکر في دباغ جلد المیتة وطھارتھا سبعة أقوال: 


اُحدھا: نہ یطٰھر 4 جمیعح جلود المیعة ال الکلب والخنزیں والفرع ظاعراً وباطنا 
ویستعمل فی الیابس والمائ وسواء ماگول اللحم وغیرہ ویھ قال علي وابن مسعود وھو 
مذھب الشافعي۔ ٹانیھا: لا یطھر عنھا شیء بہ روي عن جماعة من السلف؛ قیل: منھم عمر 
بن الخطاب وابنه عبد الله وعائشة رضی الله تعالی عنھم وھي أشھر الروایتین عن أُحمد 
وروایة عن مالك. ٹالٹھا: یطھر به جلد ماکول اللحم دوتن غیرہ وھو مذھب الأوزاعي وابن 
المبارك وأبي ٹوں رابعھا: 7ث 09 وھو مذھب بی حتیفة۔ خامسھا: یطھر 
الجمیع ال نہ یطھر ظاھرہ دون باطنه ویستعمل فی الیابسات دوںن ألمائعات ویصلی عليه ل* 
فيكے وھو مشھور مذھب مالك؛ رحمه اللہ تعالیء فیما عگاو یه اس ےحاباا۔ سادسھا: یطھر 
الجمیع والکلب والخنزیر ظاھراً وباطناء وھو مذھحب داود وأھل الظاھر وحکی عن أبي 
یوسف۔ سابعھا: أنه ینتفع بجلود المیعة وإن لم تدبغء ویجوز استعمالھا في المائعات 
والیابسات: وھو وجهہ شاد لبعضص الشافعية. 


۳ ۔ حدثا آَدَمْ قال حدّثنا شُغبةُ قال حدثنا الک عْ [ثزامیع عنِ الاسوّدِ 
عن عائِشَةً رضی اللہ تعالی عنھا تھا أُرادّث ان تَشْتَرِيٍ یر لِأمِثيٍ وَأَرَادَ عَوَالِيهّا إِنْ يٌَٛءَ َشَرِطوا 
2۷ فدٌ کرٹ عاِشَة لک كل فقال ھا البی عَللّ اْتِیها فإتھا الولاء لِم أعُتَق فلت 

ِي النبخ تل بلخم فَقَلتُ ہٰذا ما سذ ُصْدٌقَ بو عَلی یَریرَة فقال مُو صَتَفَةٌ ولتا مَدبة۔ (انظر 
.م۵ اھ واُطرافه]. 


مامت ارم تی تر دھذا ما تصدق بە علی بریرۃ...) إلی آخرہہ والترجمة في 
الصدقة علی موالي ُزواج النبي عإكه وبریرة من جملة موالیات عائشة زوج النبي عَلكَّ 
وتصدق علیھا بصدقة فأخبر مك اُنھا کانت لھا صدقة ولھم ھدیة لٹھا تحولت عن معنی 
الصدقة مجلك المتصدق عليه بھاء وانتقلت إلی معنی الھدیة الحلال لرسول اللہ كإلَ وقد 
ذکر الحدیث فی أوائل کتاب الصلاةۃ في: ٤‏ یات ذکر البیع والشراء علی المنبر فی المسجد 
ہے یں ررش شش وش پش : آتتھا 

. الحدیث؛ غیر أُله لم یذ کر فيه قول: قالت عائشة؛ 7 تی اتی کک .. إلی آخرں 
سا سا ری ہج سی تو سن کی و کو 
عن إبراھیم الشخعي عن الأسود بن یزید عن عائشة. 


٤۔‏ کتابُ الرڑکاۃ / باب )٦٦(‏ 1۹ 


وأخرجہ البخاري أیضاً في کفارة الإیمان عن سلیمان بن حرب؛ء وفي الطلاق عن عبد 
ارڑھ بن رجاء وفيه ا٘یضاً عن آدم وفي الفرائض عن حقص ہرن شمر, وأخرجه الدسائي نی الز کاة 
عن عمرو بن یزید وفی الصلاۃ عن عمرو بن علي وفي الفرائض عن بندار عن غندرَ الکل 


ذکر معناہ: قوله: دوہریرهةہ؛ بفتح الباء الموحدة وکسر الراء الأولی. قوله: ہموالیھاہ 
اُي: ساداتھاء وکانت لعتبة بن أبي لھبء وقال أبو عمر: کانت مولاۃ لبعض بئي ھلال 
نکاتیوھا ٹم باعوھا من عائشة زوج النبی عَإككگ وقال الكرماني: فان قلت: المولی جاء بمعنی 
المعتق والعتیق والناصر وابن العم والجار والحلیف لا بمعنی السید؟ قلت: جاء أ٘یضاً بمعنی 
المولی والمتصرف فی الأمر. انتھی. قلت: لا وجه لھذا السؤال, لن لفظ المولی مشترك 
بین المولی الأعلی والمولی الأسفلء وبریرة مولاۃ سفلی وموالیھا موالي علیا. قوله: 
داشتریھاہ أي: با یریدون: أي: من الاشتراط بکوتن الولاء لھم۔ قوله: وتصدق بلفظ 
المجھولء قال الکرماني: والفرق بین الصدقة والھبة ان الصدقة هبة لثواب الآخرق والھدیة 
ھبة تنقل إلی المتھب إکراماً لە قلت: الصدقة قد تکون هبة والھبة قد تکون صدقةق وإن 
الصدقة علی الغني بةء والھیة للفقیر صدقة. 


ذکر ما یستفاد منه: احتج یه بعض المالکیة علی ان عائشة اث شترتھا شراء فاسداً فأنفذ 
الشارع عتقھاء ومعلوم اُن شرط الولاء لغیر المعتق یوجب فساد العقد ثم أنفذ الشارع العتق. 
قلے: الذي کان من أھل بریرة فی ھذا الحدیث لم یکن شرطاً فی بیعء لکن فی أداء عائشة 
إلیھم عن بریرق وھم تولوا عقد تلك الکتابق ولم یتقدم ذلك الاأداء من عائشة ملك؛ فذکرت 
ذلك لرسول اللہ عَِلَ فقال: لا ینعك ذلك منھاء أي: لا ترجعی بھذا المعنی عما کنت 
نویت عتاقھا من الغواب؛ اشتریھا فأعتقیھا فإنما الولاء لمن أعتق وکان ذلك الشراء ھنا اہتدا٤‏ 
من رسول اللہ عَكككَ لیس ما کان قبل ذلك بین عائشة وبین أُھل بریرة فی شی وفی 
(التوضیح): واستدل به بعض اُصحاب بي حنیفةءرضيی الله تعالی عنه علی أُنھا ملکت 
بالقبہض ملکاً تام وھو بعید لأنه گل نی هذا الحدیث وغیرہ أمر عائشة بالشراء ولم یکن 
لیأمر بفاسد. قلت: جواب ھذا یقھم عما قبله مما ذ کرنا علی ان بعض اُصحابنا قالوا: إنھا 
خصت بذلك کما خص غیرھا بخصائص قیل: ھذا بعید لن ذلك لو وقع لنقل. قلت: قال 
النووي: عذا من خصائص عائشۂ ولا عموم لھا. فان قلت: فيه صورۃة المخادعة؟ قلت: لم 
یکن ھذا إلاً للزجر والعوبیخ: لأنہ کان بیل لھم حکم الولاء وآن عذا الشرط لا یحلء فلما 
ألحوا فی اشتراطه ومخالفة الأمر؛ قال لعائشة هذا بمعنی: لا تبالی سواء شرطته أم لاہ فإنہ 
ف3 لئ مرو بات دا ایر بی فان اشترطیء هھنا للإباح وقد تکلمنا فی 
عذا الحدیث في: باب ذکر البیع والشراء علی المنبر في المسجدہ فی أوائل کتاب الصلاق 
واستقصینا الکلام فیه. ۱ 
عسدۃ القاریء /ج٭ /|ام۹ 


.- ۹ ۔ کتاث الرکاۃ / باب )٦٦(‏ 
٤باب‏ إذا تَخَوْلَبْ الصدقَة 

أي: هھذا باب یذکر فيه إذا تحولت الصدقۂ یعنی: إذا خرجت من کونها صدقة بأن 
دخلت فی ملك المعصدق به عليه وفی روایة أبي ذر: إذا حولت الصدقة علی بناء 
المجھولء وجواب: إذاء محذوف تقدیرہ: إذا حولت الصدقة یجوز للھاشمی تناولھا. 

٤‏ ۔۔ حذثفا عَلِی بن عَبدِ اللہ قال حدّٹنا يَزِید بن زیم قال حدّثنا خالدٌ ع 
٣ھ"‏ رر تعالی عنھا قالّث مل النبخ عللّ لی 
عَائِشَة الہ تعالی عنھا نقال قل عندگُع شی نقَالث لا لا ي٤‏ بعنٹ بہ لیا اُمیۂ 
0 اليي بَعَف َكَفَث بھا مِنَ الصٌدَقةِ فقال إِنّھا قَد بَلَمَّثْ مَحِلها. (ائظر الحدیث ٠٤١٤١‏ 
وطرفھ]. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن نسیبة أرسلت إلی عائشة من الشاۃ العی اُرسلھا إلیھا 
النبي تََه من الصدقة فلما قبلتھا نسیبة دخحلت في ملکھا وخرجت من کونھا صدقق فھذا 
معنی التحول؛ کما ذکرنا۔ 

ذکر رجالەه: وھم: خمسة: الڈول: علي بن عبد اللہ المعروف بابن المٰدیئني۔ الثانی: 

- من الزیادة - آبن زریع؛ مصغر زرع ضد الجدب؛ وقد مر فی: باب الجنب یخرج. 

الغالت: خالد الحذاء۔ الرابع: حفصة بنت سیرین اعت محمد بن سیرین سیدة التابعیات. 
الخامس: أم عطیة بفتح العین المھملة واسمھا: تسیبةء بضم الٹون وفتح السین المھملة 
وسکون الیاء آخر الحروف وفتح الباء الموحدة وقد مر ڈکرھا غیر مرة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: العححدیث یصیفة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفیه: العنعنة في 
موضعین. وفیه: ان رواه کلھم بصریون. وفیه: روایة التابعیة عن الصحابیة. وفيه: روایة 
الحدیث لصحابیة مذ کورة بکنیتھا. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الزکاة عن اأحمد بن 
یونس عن أبی شھاب الحناط: وفي الھبة عن محمد بن عقاتل عن خالد بن عبد اللهھ, 
وأخرجه مسلم في الزکاة عن زھیر بن حرب عن إسماعیل بن علیة عن خائد الحذاء. 

ڈکو معتاف قوله: ەھل عند کم شیٌے؛ أي: من الطعام. قولہ: ہفقالت: لام أي: لا 
شی . دالأٗ شيء:؛ والہمسٹٹنی منه محذوف وھو اآسم: ا العي لىفي الجنس:؛ أي: ْ۰ شیء 
من الطعام إلاً شيء کذا. قوله: وبعثت بە نسیبةہ؛ جملة من الفعل والفاعل صفة لقوله: شيےے؛ 
وکلمة: من: فی: من الشا للبیان مع الدلالة علی التبعیض, قولە:ەبعشت بھاہ علی صیخة 
المخاطب أي: العی بعثت بھا انت |إلیھا قول: (إنھاہ أي: إن الصدقة ەقد بلغت محلھاہ؛ 
یکسر الحاء من حل إذا وجب قال الزمخشري فی شاحتی یبلغ الهدي محله*٭ [البقرة: 
.٦‏ أيٍ: مکائە الذي یجب فیه لحوہ؛ وقال التیمی: بلغت محلھاء أي: حیث یحل اُکلھا 
فھو مفعل من حل الشيء حلالاء وقال: معناہ أنہ کم بعث إلی ام عطیة شاةۃ من الصدقة 


٤+‏ ۔ کاب الڑکاۃ / باب )٦٤٦٤(‏ مہ 


فبعثت هي من تلك الشاة إلی عائشة عدیق وعذا معنی قول البخاري: إذا تحولت, الصدقق إذ 
کائت علیھا صدقة ٹم صارت ھدیة. 

ذکر ھا یستفاد سە فیہ: دلالة ۔ کما قال الطحاوي - علی جواز استعمال الهاشمٔی 
ویأخذ جعله علی ذلك وقد کان أبو یوسف یکرہ ذلك إذا کانت جعالٹھم منھاء قال: لأن 
الصدقة تخرج من ملك المتصدق إلی غیر الأصناف اتی سماھا اللہ تعالی فیملك المتصدق 
بعضھا وھی لا تحل لہ واحتج بحدیث أ٘بي رافعم في ذلك: وخالفه فيه آخرونء غقالوا: لاٴ 
اس أن یجعل منھا للھاشمي لنه یجعل علی عمله؛ وذلك قد یحل للاغئیاء فلما کان ھذا 
لا یحرم علی الأغنیاء الذین یحرم علیھم غناؤھم الصدقة کان ذلك أیضاً فی النظر لا بحرم 
ذلك علی بتی ھعاشم الذین یحرم عليھم نسبھم الصدقف فلما کان ما تصدق به علی بریرة 
جاز للشارع أکلە لن پا اأکلە بالھدیة فجاز أأیضاً للھاشمي اُن یجتعل من الصدقة لأنه إما 
مھلکھا بعملە لا بالصدقق ھذا هو النظر عندناء وھو أآصح ہا شب اق ای رس قلت: 
راد الطحاوي بقوله: آخرون؛ مالک والشافعي فی قولء وأحمد فی روایة ومحمد بن الحسن 
فیانھم قالوا: لا باُس ان یکون العامل عاشمیاً ویأمحذ عمالتہ منھاء لأن ذلك علی عمله؛ ولقائل 
ان یقول: هذا القیاس لیس بصحیح: لان الغنی إذا کان عاملاً یکون متفرغاً لذلك صارفاً 
نقسه وحایسھا لأجل ذلك فیستحق الجعالة في مقابلة ہذا الفعل؛ وذلك في الحقیقة یکون 
لحاجته إلی ذلك؛ فیصیر کابن السبیل تباح لە الصدقة وإن کان غنیء بخلاف الھاشمی فإنه 
إنھا تحرم عليه الصدقة لکونھا أوساخ الناس ولأجل لحوق الذلة والھوان لشرف نسبه فھذا 
المعنی موجود دائماً سواء کان الذي یأخذہ من الصدقة علی وجه الاعتمال والاجتعال او غیر 
ذلك. 

وفيه: دلیل علی تحویل الصدقة إلی ھدیة لأُنه لما کان یجوز العتصرف للممتصدق 
عليه فیھا بالبیع والهبة لصحة علکه لھاء حکم لھا بحکم الھبةء وخروجھا عن معنی الصدقة 
فصارت حلالا لرسول اللہ عي وإغا کان یأکل الھدیة دون الصدقة لما فی الھدیة من العألف 
والدعاء إلی المحبة وقال: وٹھادوا تحابواء؛ وجاثز ان یٹبت علیھا وأفضل منھا فیرفع الذلة 
والمنة بخلاف الصدقة, وفیه: بیان أن الأّشیاء المحرمة لعلل معلومة إِذا ارتفعت عنھا تلك 
العلل حلت وأن التحریم فی الشیاء لیس لعینھا. 


٦٤١/۵‏ حدالنا تی بن مُوسیٰ قال حدُلثنا وَكیغ قال حدلنا شُغيَةُ عن فَتَادَةً عن 
نی رضي اللہ تعالی عنۂ أن الىبی عَإله اي پلّخم تُشْدّقَ یہ لی تریرۃ فقال مُو عَلَیھا 
صدقَة 7 [الحدیٹث ۹٥‏ طرفه فی: ۷ . 


مطابقته للترجمة من حیث ان الصدقة التی تصدق بھا علی بریرة صارت عدیة لملکھا 
إیاھا. 


ورجاله قد ذکروا ویحیی بن موسی بن عبد ربە ابو زکریا السختیاني البلخي یقال لە: 
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غیتء قد مر فی آخحر کتاب الصلاق وعو من أفراد البخاري. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً في الزھدٴعن یحبی بن 
موسی عن وکیع؛ وقي الهبة عن بندار عن غندر. وأآخرجه مسلم في الزکاة عن أبي) بکر بن 
أبي شیبة وأبيی کریب کلاھما عن وکیع وعن أَبي موسی وبندار کلا من غندر وعن عبید اللہ 
ابن معاذ عن آبیە: وأخرجہ أبو داود فيه عن عمرو بن مرزوق. وآخرجه النسائي في الممري 
عن إسحاق بن إبراھیم عن وکیع. 

قوله: دھو علیھا صدققہ؛ قدم لفظ: ەعلیهامء لیفید الحصر اأي: علیھا صدقة لا علیناء 
وحاصله اُٹھا إذا قبضھا المتصدق زال عنھا وصف الصدقة وحعکھاء فیجوز للغنی شراھا 
للفقیں وللھاشعي اأکلە منھا. 


وقال اہو داؤد أَلَأنا شْغبَةً عْ قََادَةَ سَمۃ سَمغ انس رضی اللہ تعاللی عنہُ عن البی ءا 

اُبو داود هو سلیمان الطیالسی الحافظ کتب عنه بأصفھان أربعون ألف حدیث؛ ولم 
یکن معه کتاب, مات سدة أریع ومائتین بالیصرۂ, وھذا الععلیق آسندہ ابو نعیم في 
(المستخرج) فقال: حدثنا عبد اللہ حدثنا یونس حدثنا ابو داود - یعني الطیالسي - قال: أُنبأُنا 
شعیق فذ کرہ وفائدته تصریح قتادة بسماعه إیاہ من اُنس: ولما کان قتادۃ مدلسا قوي الآسناد 
الڈول بھذا حیث قال: سمع اُنسأ اذ فيه التصریح بسماعھ. قوله: (أنبأناء أي: أُخبرنا. قال 
الخطیب البغدادی: درجة اُنبأنا اُحط من درجة أُخہرناء وھو قلیل فی الاستعمال؛ وثلاليه من 
النباً وھو الخبر, 

٥٣‏ _ باب أخذِ الصَدَلة مِی الأبْياءِ وَثرَدُ في الفْقرَاءِ خَیْثٗ کاوا 

أی: ھذا باب في بیان اأخذ الصدقة أي: الر کا من الأغنیاء فاذا اُغمذت مایکون 
حکھھا أشار إليە بقوله: ہوترد فی الفقراءء وترد بنصب الدال بتقدیر: أنء لیکون في حکم 
المصدر ویکون التقدیر: وأن ترد أي: والرد فی الفقراء حاصله: باب في أُخذ الصدقة وفي 
ردھا فی الفقراء حیث کان الفقراء. قوله: وحیث کانواہ: یشعر بأنه اختار جواز نقل ال زکاڈ 
من بلد إلی بلد وفیه خلاف: فعن اللیثٹ بن سعد وأبي حنیفة وأصحابه جوازہء ونقله ابن 
المنذر عن الشافعي واختارہء رھت عند الشافعیة والمالکیة ترک التقلء فلو نقل اجزأ عند 
المالکیة علی الأصح ولم یجزیء عند الشافعیة علی الأصح إ الا إذا فقد المستحقوت لھا۔ 
وقال الکرمانی: الظاھر ان غرض البخاري بیان الامتناعء أي: ن علی فقراء أولك الغنیاء 
آی: فی موضع وجد لھم الفقراء ولا جاز النقل؛ ویحتمل ان یکون غرضه عکسےھ. قلت: 
لیس الظاھر عا قال فإنه قال: ترد حیث کانواء أي: الفقرا وھو اعم من ان یکونوا في 
موضع کان فيه الأغنیاء أر في غیرہ فالعجب منە العکس حیث جعل الامتناع ظاھراً وھو 
محتمل: ٤‏ وجعل الظاھر عکسا. فافھم؛ ےج یس روف معاذ في آوائل 
ا رکاۃ. 
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٦٥ء‏ نے حدٔثنا مُحَعد قال أحبرنا عَیدُ اللہ قال أخبرنا زَكرِبٌاۂ بن إسشحاق عنْ 
يختی بن عَیدِ اللہ اب ضیفی عن أپي تغید مؤلی ابنِ اس عيِ ابنِ عَمّاس رضي الہ تعالی 
عٹھما. قال قال رسول اللہ يك مان بن مجبل چین بَعقۂ إلی الیمن إِلّكَ ستايِي قزما مل 
کتاب فإذا جنتهُم فادْغهُم إلی ان يكْهُدُوا أنْ لا إلهَ إلاّ ال ران مُحَمداً رشُول الله فإِنْ مُمْ 
نوا لَكَ بذْلِكَ فأغيِرمم ان ال قَذ رض عَلَيهم ضس صَلَواتِ فِي کُلٌ وم ولَيلَ فِن 
مم ا طانغوا لَكَ بِذَلِكَ فأبزمم ان الف قَذ فَرضْ علَیھم صَتقَة تُزْعَذُ مِن اغییائھم فثرہ 
لی فُقرَائهغ فان ہم اُانغوا لَكَ بِلِكَ فإئاكَ رَکَرامَ أئوالِھم وَاتيِ دَغوَة المَظُلوم فإَه 
لیس بَيتهُ وہىٌ الل حجابٌ. (انظر الحدیث ۱۳۹۰ وأُطرافه]. 


مطابقته للترجمة فی قواہ: وٹؤخذ من أأغیاثھم فترد علی فقرائھمہء وھذا الحدیث 
قد مضی فی اُول: باب وجوب الزکاة فإنه أنحرجه هناك عن أبي عاصم الضحاك بن مخلد 
عن زکریاء بن إسحاق.. إلی آخرہ وھنا أخرجه عن محمد بن مقاتل عن عبد اللہ بن 
المبارك... إلی آخرہ وقد مر الکلام فيه هناك مسعقصیئ: وهھنا زیادۃء ومی قوله: دِفإیاكَ 
وکرائم أموالھم واتق دعوۃ المظلوم...؛ إلی آخرہ؛ ولنذ کر ھنا ما لم نذکرہ ھناك. فقوله: 
اعن این عباس قال: قال رسول اللہ يك لمعاذ حین بعثه إلی الیمن؛: ھکذا هو فی جمیع 
ائطرق اما حرحسست می ایس کرو اس شیبق وأبي کریب وإسحاق بن إبراھیم 
ثلاثتھم عن وکیع؛ فقال فیە: عن ابن عباس وعن معاذ بن جبلء قال: بعشسیي رسول اللہ عم 
إلی الیمن...٭ فعلی ہذا فھو من مسند معاذ: وسائر (اررایاکھیں ومن درس ان ماس 
وأحرجه الترمذدي عن أبي کریب عن وکیع عن ابن عباس اُن رسول اللہ عيهء بعثٹ معاذاء 
وکذا أخرجە إسحاق بن راہویه عن وکیع نحوہ؛ وکذا رواہ اأحمد في (مسندہ) عن وکیع 
وأآخرجه عنه آبو داود وآخرجه البخاري في المظالم عن بحبی بن موسی عن وکیع کذلك. 
وآخرجه ابن خزیة في (صحیحع) عن محمد بن عبد اللہ المخزومي وجعفر بن محمد 
الثعلبی والإاسماعیلي من طریق أبي خیثمة وموسی بن المسندي والدارقطني من طریق 
یعقوب بن إبراھیم اندوری: وإسحاق بن إبرا ھیم البغوي؛ کلھم عن وکیع گذلكغ؛ ولا پستبعد 
حضور ابن عباس لذلك لأنہ کان فی اُواخر حیاۃ النبي عِْك وہو إذ ذاك مع أبویە. 

قوله: دستاأتی قومأء توطة للوصیة لیقوي ھمته علیھا لکون اُھل الکتاب أھل علم فی 
الجملة فلذك خصھم بالذکر تفضیلا لھم علی غیرشم. قول: دأھل کتاب:؛ ہبدل لا صفت 
ہی ہے ہے وغیرھہم. وحکی ابن (سحاق في أُول (السیرق): إِن أُصل دخول 
الیھود ۂ في الیمن في زمن أسعد أبي کرب؛ وھو تبع الأصفر. قولہ: دفإذا جنتھم) آا اذکر 
لفظة: إذاء دون: أتن تداولا بحصول الوصول إلیھم. قوله: رفادعھم لی شھادة ان لا ال الا 
الله ون محمداً رسول الل؛ء کذا في روایة زکریا بن إسحاق لم یخعلف عليه فیھاء وفی 
روایة روح بن القاسم عن اسماعیل بن أمیة: وفأول ما تدعوھم إليه عبادة اللہ تعالیء فإٰذا عرفوا 
اللہ . وفی روایة الفضل بن العلاء عنه: ×إلی اُن یوحدوا اللہ وإٰذا عرفوا ذلكہ. قوله: ەفإن عم 
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اطاعوا لك بذلك؛ أي: شھدوا وانقادوا پج- روایة ابن غعریة: وفان شم اُجابوا لذنلكئ وفی 
روایة الفضل بن العلاء: وفإذا عرفوا ذلك؛؛ وانما عدی: أطاعواء باللام وإن کان:یتعدی بنفسه 
لتضمنه معنی: انقادوا. قوله: ەفإیاكہ؛ کلمة تحذیر. قوله: دوکرائم؛؟؛ منصوب بفعل مضمر لا 
یجوز إظھارہ قال ابن قتیبة ولا یجوز حذف الواوں اما عدم جواز إظھار الفعل فللقرینة'ٗالدالة 
عليه ولطول الکلام وقیل: ان مثل ھذا یقال عند تشدید الخوف, وأما عدم جواز حلّف 
الواو لتھا حرف عظطفء فیختل الکلام بحذفهہ والکرائم جمم: کكریة وھی الئفیسة. قوله: 
دوائق دعوة المظلومہ أي: تجنب الظلم للا یدعو عليك المظلوم وقیل: هو تذییل 
لاشعماله علی الظلمٰ الخاص وھو أُخذ الکرائم وعلی غیرہ. قولہ: دفإنهہ أي: فإن الشانء وھو 
تعلیل للاتقاء وقثیل للدعوة کمن یقصد إلی السلطان متظلماً فیم یحجب عنہ. 

ذکر ھا یستفاد مله: فی: عظة الإمام وتخویفه من الظلم قال تعالی: ہلا لعنة اللہ 
علی الظالمینہ [ھود: ۱۸]. ولعنة الله إبعادھ من رحمته؛ والظلم محرم في کل شریعقف وقد 
جاء: وإن دعوۃ المظلوم لا ترد وإن کانت من کافر. وروی اُحمد فی (مسندہ)ء من حدیث 
أبي هریرة رضي اللہ تعالی عنه مرفوعاً: (دعوة المظلوم مستجابة وإن کان فاجر ففجورہ 
علی نفس4٦.‏ ومعنی ذلك ان الرب سبحانھ وتعالی لا یرضی ظلم الکافر کما لا یرضی ظلم 
المؤمن, وأخبر سبحائه وتعالی أنە لا یظلم الناس شیثا فدخل في عموم ھذا اللفظ جمیع 
الاس من مؤمن وکافر وحذر معاذاء رضي الله تعالی عنہ؛ من الظلم مع علمه وفضله وورعہء 
وأنه من أُھل بدر وقد شھد لە بالجنة غیر أنە لا یأمن احداء بل یشعر نفسه بالخوف؛ء وفوائدہ 
کٹیرة ذکرناھا فی حدیث معاف رضي الله تعالی عله في أول الزکاة. 
٦‏ ۔۔ بابٔ صَلاۃ الإمام ودُقَابہ لِسَاجب الصدَقَةِ لہ إخْذٰ مِن أنوالھم صَذَفَة َھْرِمُم 

زکھم ِا وَصَل غَلَیھم إِن صَاكٰ سَکَنْ لهُغگچ زانعریۃ: ۳٣۳.۔‏ 

أي: ھذا باب فی بیان صلاة الإمام ودعائه لصاحب الصدقة والمراد من الصلاة 
الدعاء لن معناھا اللغوي ذلكء وإنغا عطف لفظ الدعاء علی الصلاۃ لا یفھم ان الدعاء بلفظ 
الصلاةۃ متعینء بل إڈا دعيی بلفظ یؤدي معنی الغناء والخیر فإنه یکفی مل ان یقعول: آجرك 
فیما اأعطیت وبارك لك فیما أبقیت أُو یقول: اللھم اغفر لە وتقبل من ونحو ذلك: والدلیل 
عليه ما رواہ النسائي من حدیث وائل بن حجر أنہ مل قال في رجل بعث بناقة حسنة في 
الرکاۃ: اللھم بارك فيه وفی [بله۔ قیل: نما ذکر لفظ الإٴمام ۂٛ فی الترجمة رداً لشبهة أُھل الردة 
فی قولھم لبی بکر الصدیق: إِنما قال اللہ عز وجل لرسولە: رص علیھم إن سادلٹت سکن 
لیم4 زالتوبة: .]۱۰٢‏ وادعوا خصوصیة ذلك بالرسولء فأراد أن کل إمام داخل فيه؛ ولھذا 
ذکر هذہ الایة الكریمة حیث قال ففيه: ٌ بالجر عطف علی ما قبله من المجرور أُعنی: 
لفظ الصلاة والدعاء آمر اللہ تعالی رسوله ان یأعذ من آموالھهم صدقة تطھرھم وثٹزکیھم بھا 
وأمرہ ان یصلي علیھم بقولہ: ١إوصل‏ عليھمچ (التوبة: ۱۰۳. أي: ادع لھم واستغفر لھم 
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کما یأئيی فی حدیث الباب: وعن عبد اللہ بن أبي أوفی قال: کان رسول اللہ كَإّه إٰذا آئي 

بصدقة قوم صلی عليیھم؛ ء فأتاء أبي بصدقة فقال: اللھم صلٌ علی آل أبي أأوفی٤.‏ ول اسدیت 
آسر: وإِن امرأةۃ قالت: یا رسول اللہ صل علي وعلی زوجي! فقال: صلی اللہ عليك وغلی 
زوجك٭. قوله: فان صلاتك سکن لھم کچ (التوبة: .]۱۰٢‏ قال ابن عباس: أي سکن لھم؛ 
وقال قتادة: وقاں وقریء: فلإن صلواتك٭ علی الجمع. قولہ: فاواللہ سمیع علیمگچ٭ [التوبة: 
۳. أي: سمیع لدعالك علیم من یستحق ذلك منكء ومن هو أھل لە. وقال ابن بطال: 
معناہ صل علیھم إذا ماتوا صلاة الجنازة لھا فی الشریعة محمولة علی الصلاة أي: العبادة 
المفصحة بالتکبیر المخحمة بالتسلیمء أو أنە من خصائص النبي كَلِله لآنه لم ینقل أحد أنہ أمر 
السعاة بذلكء ولو کات واجباً لأہرھم بە ولعلمھم کیفیته: وبالقیاس علی استیفاء سائر 
الحقوق إذ لا یجب الدعاء فیه. 


انتھی. قلت: لم پتحصر معنی قوله تعالی: شلوصل علیھمگ٭ [التوبة: ۱۰۳]۔ علی ما 
ذکرہ ابن بطال من الصلاة علی الجنازق بل جمھور المفسرین فسروا قولہ: ٹ8(وصل سی 
[العویة: .]٢٢٢‏ مثٹل ما ذکرناء وعن ھذا قال الخطابی: أصل الصلاة ني اللخة الدعاء ال ان 
الدعاء یختلف بحسب المدعو لہ فصلاتہ عليه السلام لامته دعاء لھم بالمغفرةء وصلاة الامة 
لە دعاء لە بزیادة القربة والزلفة وبظاعر الایة أُخذ اأُھل الظاھ وقالوا: الدعاء واجب: وخالفھم 
جمیع العلماء؛ وقالوا: اگ مستح لاُنھا : تقع الموقع وت لم یلاع ولو کان واجبأ لأمر 
الٰسعاة بی کما ڈ کرنا, 


9۷ سے حدثنا فص بی ثممز قال حٹا غُغیةُ عن عشرو عن عبد اللہ بن أبي 
أُوْقی قال کان التب مل إِذا اتا قَوْمٌ َو يِضَدَفَيِْھم تال الّهُمْ صَلٌ عَلَى آلِ فان نأتاۂ أبي 
بِضَدَتيهِ فنقال الله تُل عغَلَىی آل أي أؤفی. (الحدیث ۱٢٤۹۷‏ ۔- أطرافه فی: ٤٤١٦ء‏ 
۰۷۳۲ء ۰ ً۳. 


والتر جمة في اللإمام لصاحب الصد8قة. 

ذکو رجالهہ رفم۔ ار بعة: الڈول: حقص بے غمم بن الحارث أآہو حفغص الىحوضي. 
الٹانی: س لد بن الحجاج. الٹالٹ: عمرو بن مرف ہصم الہیم وتشدید المراء: بن عبد ارہ بن 
طارق المرادي؛ وقد مر في تسویة الصفوف. الرابع: عبد اللہ بن أبي أوفی بفتح الھمزةۃ 
وسکون الواو وفتح الفاء وبالقصر: واسمه علقمة بن خالد بن الحارث یھت المدني من 
أصحاب بیعة الرضوان: رويی له خمےة وتسعونٹ حدیثاً للبخاريی خجیں‌سه عشں ورشو آخر من 
بقی من أُصحابه بالکوف مات سنة سبع وثمانین وھو أُحد الصحابة السبعة الذین أدرکھم أبو 
حئلیقهھ سنہ بثُمائی> وکاتن خرمرہ عوعد سئی؛ سن التمییز والزإدراك سض الأشیاء. وقیل: مولدہ 
سنة اإحدی وستین:؛ وقیل سنة سبعین والاول آصح واُشھر. 


۳٦‏ یڈ کتاب ال کاو ٍ باب یتو 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین:‌وفیه: العنعنة في 
مرضعرق لیا القرت کی موضع راعلر رااغق رق کن عید اللہ وی احعاری عن 
عمرو: وسمعت ابن أبي أوفی؛ وکان من أصحاب الشجرة. وفیه: ان شیخه من أفرادہ وھو 
کر ری واسعلي وعمرو بن مرۃ کوفي تابعي صغیر لم یسمع من الصحابة إِلاّ من ابن 
أبي أوفی: وقال: شعبة کان لا یدلس. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أبضاً في المغازي عن آدم 
وفی الدعوات عن مسلم بن |براھیم وسلیمان بن حرب فرقھما. وأخرجه مسلم في الزکاةۃ عن 
یحیی بن یحیی وأبي ہکر بن أأبي شییَة وعمرو الناقد وإسحاق بن إبراھیمء أریعتھم عن وکیح 
وعن عبد الله بن معاذ عن أبیه وعن محمد بن عبد اللہ بن نمیر عن عبد الله بن إدریس۔ 
وأآخرجه ابو داود فیه عن حفص بن عمر وأَبي الولید. وأآخرجہ النسائي فیه عن عمرو بن یزید 
عن بھز بن أُسد. وأخرجه دیسر بے وہوں بسشرو رت چڑھ شدت 

ذکر معناہ: قوله: فإذا س- بہصدقةہ؛ أي: ہزکاۃ. قوله :وصل علی آل فلان؟ء کذا ئي 
روایة ال7 تنرین؛ وفي روایة أبي ذر: وصل علی فلان:. قوله :وصل علی آل أبي أوفی)؛ برید 
بە: أبا أُرفی؛ وأما لفظ آلء فمقحم: وأما إن المراد به ذات أبي أوفی لن الال یذکر ویراد بە 
ذات الشیء؛ کما قال عٌإ نی قصۃ أبي موسی الأشعري: دلقد أآوتی مزماراً من مزامیر آل 
داود). یرید به داود عليه السلام وقیل: لا یقال ذلك: الا ني حق الرجل الجلیل القدیں 
کآل أبي بکر وآل عمرہ رضي اللہ تعالی عنھماء وقیل: آل الرجل: أعله والفرق بین الاّل 
والأمل: ان الأل قد خص بالاشرافء فلا یقال آل الحالئك ولا آل الحجام. فان قلت: کیف 
قیل: آل فرعون؟ قلت: لعصورہ بصورة الاُشراف: وفی الصحاح: اصل آل: أول: وقیل: أھلء 
ولھذا یقال في تصخیر٥:‏ اُھیل۔ 

ذکر ما یستفاد منہ: احتج بالحدیث المذ کور من جوز الصلاۃ علی غیر الأنبیاء 
علیھم الصلاة والسلام؛ بالاستقلال وھو قول اأحمد أیضأً. وقال أبو حنیفة وأأصحابہ ومالك 
والشافعي والأکٹرون: إنە لا یصلی علی غیر الأئبیاء علیھم الصلاة والسلام استقلالاًء فلا 
یقال: اللھم صل علی آل أبي یکر ولا علی آل عمر أو غیرھماء ولکن یصلی علیھم تبعا 
والجواب عن ھذا ان هذا حقه؛ عليه الصلاة والسلامء لە ان یعطيه لمن شاء ولیس "۳ 
ذلك۔ وفیە: جواز ان یقال: آل فلانء یرید به فلائأء وفیه: استحباب الدعاء للمتصدقء کما 


ذ کرناہ مشروحأ, 
۷ - باب ھا لسْتَخْرَئ منْ البخر 


أي: ع٭ذا باب یذ کر في بیان حکم ما یستخرج من البحر؛ وفيه حذف تقدیرہ: عل 
تجب فےهے الز کاە ا اخ والمحذوف فيی نفغفس الأمر سس- سے لأن کكکلےۓ:: وھا: موصولة. 
دویستخرج صلتھا. وکلمة (من؛ بیانیة ولا بد للموصول من عائد وھو صفة لشيء 


٤‏ ۔ کتابٔ الرّکاۃ / ہاب )٦٦۷٦‏ ۷غ 


محذوف تقدیرہ: باب في بیان حکم الشیء الذيی یستخرج من البحر: ھل تجئب؛فيه ال زکاۃ؟ 
کما ذکرناف 


۰ ری ٠‏ نے ۱ .<8۔ ]ا5 ر قےر ٤‏ ضف ہے 4ا ڑا؛ 

وقال اب غَبّاُس رضي الله تعالی عنھما لیس الْعَثْرُ برکاز هو سٌَيء ڈذسرہ الیخر 

پت ےو و ےت و تو ق العین المهملة 
وسکوت الئون وفتح الباء المو حدة8: ضرب من الطیب؛ وھو غیر العمیر بمهج بغتح العین و سن الہاء 
الے حلة وسکون الیاء آحر الحروف؛ فبانہ ا سلاطل تجمع بالرعفر ان . وقال الکرمانی: الظاھر ان 
العتیر زید البح وقیل: ہو روث دایة بحریة۔ وقیل: إنه شيء ینبت فی قعر البحر فیأکله 
أعبرني 5ر بخیرہ: أنه نبات یخلقه الله تعالئی ۶ جنبات رھ وحکی ان رستم 
بھی سس ۰- لی اعاعان وفال ات ا ہے س اف روٹ دابة او 
فیڑھا او من زید البحر کے قوله:وبر کاز: ال کان بکسر الراء وتخقیف الکاف وئی آخحرہ 
زايی؛ اک ں یقال للمعدت والکنؤ رتا والمعدن اص ٹما یکون کی باطن لارش لق 
والکنز خاص لما یکوت مدفونا۔ وال رکاز یصلح لھماء کما قلنا۔ وفی (مجمع الغرائب): 
الر کاز المعادت وقیل: عو کنوز الجاعلية۔ وفی (التھایف) لابن الائیر: کنوژڑ الأرض الحاهلیة 
المدفونة فی الأرض وھی المطالب فی العرف عند أھل الحجان وھو المعادن عند اُھل 
العراقء والقولان تحتملھما اللغةق وقال التووي: ال رکاز بجعنی ال رکون کالکتاب بمعنی 
المکتوب. قلت: من رکز فی الأرض إِذا اثبت اص والکنز ی رکز فی الأرض کما ی رکز 
الرمح. 

قوله:ەدسرہ أأي: دفعه ورمی بە إلی الساحل. ٹم ھذا التعلیق رواہ البیھقی من طریق 
عن أذینق قال: سمعت ابن عباس قال: لیس العنبر ب رکاز۔ وفي (المصئض): حدثنا وکیع عن 
سفیان بن سعید عن عمرو بن دیتار عن أُذینة عن ابن عباس: لیس فی العنبر زکاۃء اِنھا ہھو 
شيء دسرہ الیحر وأذینة صغر اُذن تابعي ثقة. فان قلت: روی ابن أبي شیبة عن وکیع عن 
الٹوريی عن ابن طاوس عن أبیەه عن ابن عباس؛ سثل فی العنبر فقال: ان کان فيه شيء 
ففيه الخمس. قلت: قال ۳۸ علق القول فيه فی هذہ الروایقک وقطع بأن لا زکاة 
08-80 ۶20 "تچ رد سر رٹ من العنبر؟ قلت: ہو 
محمول علی الجیش؛ یدخلوٹ رض الحرب فیصیبون العنبر فی ساحلھا وفيه الخمس ل٦ُنہ‏ 


+ - 
لچلہ 
ا 


)٦۷( گتاث الرٌکكاۃ / باب‎ ے٤‎ ۳٣۸ 


وقال الَحَسَیٔ: في العثبرِ وَاللزلوِ الحُمُس 

الحسن هو البصريء ووصل ھذا التعلیق این أبي شیبة في (مصنف): عن معاذ بن معاذ 
عن اُشعث عن الحسن أنه کان یقول: في العنبر الخمس؛ وکذلك کان یقول: فی اللؤلؤ 
واللؤلؤ مطر الربیع یقع في الصدف؛ فعلی ھذا أُصله ما ولا شيء في الماء۔ وقیل:ٴإن 
الصدف حیوان یخلق فی اللؤلؤ. وفي (کتاب الأحجاں لأبي العباس التیغاشي: إن حیوان 
الجوھر الذي یتکون فيه منه الکبیر ویسمی الدر ومنه الصغیر ویسمی اللؤلؤ. وھذا الحیوان 
سی بالی ثائی؟ آرشسطظوریس یعلو لحم ذلك الحیوان صدفتان ملتصقتان بجسمہ والذي یلي 
الصدفتین من لحمه أُسود ولە فم وأذنان وشحم من داخلھا إلی غایة الصدفتین, والباقی رغوۃ 
وزبد وماء. وقیل: إن البحر المحیط یلحق آخرہ أُول البحر المسلوك؛ وإن الریاح تصفق الذي 
فيه الدر فی وقت ریح الشمال؛ فیصیر لموجه رشاش فیلتقمه الصدف عند ذلك إلی قعر 
البحر فیتغرس ھناك ویضرب بعروق فیتشعب مثل الشجر ویصیر نباتاً بعد ان کان حیواناً ذا 
نفسء فإذا ترکت ھذہ الصدفة حتی یطول مکٹھا تغیرت وفسدت. واللؤلؤ: بھمزتین وبواوین 
ویقال: الٹاني بالواوء والأول بالھمز وبالعکس قال النووي: أُربع لغات. قلت: لا یقال 
لعتخفیف الھمزة لغة وقال ابن قدامة: ولا زکاۃ فی المستخرج من البحر کاللؤلؤ والمرجان 
والعنبر ونحوہ غي ظاھر قول الخرقی؛ وروي نحو ذلك عن ابن عباس؛ وبە قال عمر بن عبد 
العزیز وعطاء ومالك والثوري وابن أبي لیلی والحسن بن صالح والشافعي وأُبو حنیفة ومحمد وأٗبو 
پور ابو عبیدذ وعن اعد روایة آعری: ان فيه الزکاۃ؛ لی خارج من معدن التب وبه قال ابو 
یوسف وإسحاق۔ وقال الأوزاعي: اُن وجد عئیرۃ فی صفة البحر خمست, وإن غاص علیھا فی مٹل 
بحر الھند فلا شيء فیھا لا خمس ولا نفل ولا غیرہ وروی ابن أبي شیبة عن ‏ وکیع عن إبرامیم بن 
إسماعیل عن أبی الزبیر عن جابر قال: لیس فی العتبر زکاۃ؛ وإنما هو غنیمة لمن اُخذہ. 

اج الب فی الڑکاز ال یی فی اي اب فی الغ: 
ھذا من کلام البخاريء یرید بە الرد علی الحسن ووجھه أن النبي لت زا جعل 


وقد لفظ فی الرکاز للحصر۔. قوله: ویصابء أي: یوجد في الماء کالسمك. 


../ ۸٥ے‏ وقال الليِت حدّثني جَقفَز بن رَبيمَةً عن عَبدِ الوحلن عن أبي ءٔ 
رضی ال الی عنۂ من ای طله ا لا بن تھی إخوایل عال شض ہیی اشریل با 
ُسلِقَه الف دیتار فَدَفَعََ سو و ہے ور ٹوو شس ہی حشَبةً فتفَرمَا فأأخل 
یپا الف دِیتار فَوَقی يِهّا في البَِخر فحْرّج الوٹجل الّذِي کكانَ ألَفَهُ فَإذا فأعَدْمَا 
لّخْلِهِ حطباً فذڈکر الحدیگٌ فلّگا تَشَرَمَا وَجَد العَال. (الحدیثٹ ۱٢۹۸‏ - اطرافه في 
۳ء ١ئ‏ ٠٢٤٢ء‏ ٣٣٤٢ء .]٦٢٦٦٦ ۲۷۳٣‏ 


الکلام فی ھذا الحدیث علی أنواع. 


می جح 


٤۔‏ کتاب الركاۃ / باب )٦۷(‏ 1( 


الڈول: :فی وجه إیرادہ ھذا الحدیث فی ھذا الباب؛ فقال الزٴسماعیلي: لْس فی مذا 
الحدیث ش٘يء یناسب العرجمة؛ رجل اقترض قرضاً فارتجع قرضه وکذا قال الدأاودي: 
حدیث الخٹبة لیس من ھذا الباب فی شيء وأجاب عن ذلك من ساعدہ ووجه کلامه 
مٹھم عبد الملك فقال: إنما أُدخل البخاري ھذا الحدیث في ھذا الباب لن یرید ان کل ما 
آلقاہ البحر جاز التقاطه ولا خمس فیه إذا لم یعلم أنه من مال المسلمین؛ وأما إذا علم أنه منه 
فلا یجوز أُخذہ لن الرجل إغا اأُخذ۔ خشبة علی الإباحة لیملکھاء فوجد فیھا المالء ولو وقع 
مذا الیوم کان کاللقطة لأنه معلوم ان الله تعالی لا یخلق الدنانیر المضروبة في الخشبة. 
قلت: ینبغی ان یقید عادق لآأن قدرۃ اللہ تعالی صالحة لکل شیء عقلا ومٹھم ابن المنیں 
فقال: موضع الاستشہاد پنما هو اذ الخشبة علی آتھا حطبء فدل علی إباحة مثل ذلك مما 
یلفظهہ الیحر أما مما ینشأً فيه کالعنبر أو مما سبق فيه ملك وعطب وانقطع عملك صاحبه منه 
علی اختلاف بین العلماء فی تمليك هذا مطلقاً و مفصلثہ وإذا جاز تمليك الخشبق وقد تقدم 
علیھا ملك متملكء فنحو العنبر الذي لم یتقدم عليه ملك أولی۔ قلت: الترجمة ما یستخرج 
من الیحر والحدیٹ یدل علی ما یستخرج من البیحں فالمطابقة فی مجرد الاستخراج من 
البحر مع قطع النظر عن غیرہ وأدنی الملایسة فی التطابق کاف. 

النوع القانی: أُزہ ذکر ھذا الحدیث ھنا عَتَافا سط ووقع قی بعض نسخه عقیبه: 
حدلنئی بذلك عبد الله بن صالحء قال: حدٹنی اللیثء ذکرہ الحافظ المزیء قال: وھو ثابت 
فی عدة اأُصول من کتاب البیوع من الجامع من روایة ابی الوقت عن الداودی عن أبی 
حمویه عن الفربري عنه وقال الطرقی: اُخرجه محمد فی خمسة مواضع من الکتابء فقال: 
قال اللیثء قلت: أخرجہ هنا اأعنی فی الزکاة وفی الکفالة وفي الاستقراض وفي اللقطة وفي 
الشروط وفی الاستعذانء وقال اللیٹ: حدثنی جعفر بن ربیعف وقال في: باب التجارة فی 
البح في البیوع۔ وقال اللیٹ: حدثني جعفر بن ربیعة عن الأعرج ان أبي ھریرة عن رسول 
7 ذکر رجلا من بٹي إسرائیل حرج في الیحر فقضی حاجتە8ء وساق الحدیث. 
حدثنی عبد اللہ بن صالحء قال: حدثنی اللیث بھذاء وأخرج النسائي في اللقطة عن علي بن 
محمد بن علی عن داود بن منصور عن اللیٹ نتحوہ. 


أما الذي أخرجه في الکفالة فھو فی: باب الکفالة فی القرض والدیونء ولفظه: قال أبو 
عبد الله وقال اللیٹ: حدثني جعفر بن ربیعة عن عید الرحمن بن هرمز وعن أَبي ھریرةۃ عن 
رسول اللہ ما آنہ ذکر رجلاّ من بٹي إسرائیل سأل بعض یہ بتي إسرائیل ان یسلفه آلف دیتاں 
فقال: إیتتی بالشھداء اأشھدعم فقال: کفی باللہ شھیدا. قال: کا بالکفیل؛ قال: کفی اللہ 
کفیلا قال: صدقتء فدفعھا إليه إلی أُجل مسمی؛ فخرج فی االبحر فقضی حاجتہ ثم التمس 
مرکیاً ی رکبھا یقدم عليه للأجل الذي اأجله فلم یجد م رکب فأخذ خشبة فنقرھا فأأحل فیھا 
ألف دینار وصحیفة منه لی صاحبه ئم زجج موضعھا ثم آتی بە إلی البحر فقال: اللھم إِنك 
تعلم انی کنت تسلفت فلاناً الف دیناں فسألنی کفیلاً فقلت: کفی باللہ کفیلاّ فرضي بك 


خی ٤٣ت[‏ کاب الركکاۃِ / باب )١۷(‏ 


وسألني شھیداأء فقلت: کفی باللہ شھیداٌ فرضي بكء وإنی جھدت أن أُجد:م رکباً أبعث إلیە 
الذي لہ فلم أقد وإني استودععکھا. فرمی بھا في البحر حتی ولجت فی ثم انصرف وہو 
فني ذلك یلدمس مرکباً یخرج إلی بلدہ فخرج الرجل الذي کان أسلفه ینظر لعل مَرکباً قد 
جاء مبال فإذا یالخشبة العی فیھا المال فأخذھا لأھله حطبا فلما نشرھا وجد المال 
والصحیفق ثم قدم الذي کان اُسلفہ فأنی بالأألف دیتار فقال: واللہ ما زلت سی طلبٰ 
مرکب لاتيك مالك فما وجدت مرکبا قبل الذي ایت فی قال: ہل کنت بعثت إلی 
بشیءے؟ قال: أُخہرتك ٰني لم اجد مرکبا قبل الدي جت فيه۔ قال: فان الله قد اأدی عنك 
الذي بعشثت فی ألخشيیةف فانصرف بالالف دینار راشدا. 


وآما الذي في الاستقراض فأخرجه مختصراً في: باب إذا أقرضه إلی أجل مسمی 
فقال: وقال اللیثٹ: حدثني جعفر بن ربیعة عن عبد الرحمن بن ھرمز عن أبی ھریرۃء رضی 
اللہ تعالی عنہ ہعن رسول اللہ لُگ: آنە ذکر رجلا من بٹي إسرائیل سأل بعض بني إسرائیل 
ان یسلفه؛ فدفعھا إليه إلی اُجل مسمی۔۔. فذ کر الحدیث. 

وآما الذيی فی اللقطة فأاحرجه فی: ہاب إٰذا وجد خحشبهے نی البمحر و ہوظا او تحوہ 
وقال اللیٹ: حدثنی جعفر بن ربیعة عن عبد الرحمن بن ھرمز وعن ابی هریرق رضی الله 
تعالی عن عن رسول اللہ لج: أنه ذکر رجلا من بنی إسرائیل؟؛ وساق الحدیث وفخرج 
ینظر لعل مرکباً قد جاء بُالە فإذا هو الخشبة فأأخڈھا لأہله حطباً فلما نشرھا وجد المال 
والصحیفة8. 


وأما الذي فی الشروط فأخرجه فی: باب الشروط فی الفرض مختصرآٌء وقال اللیث: 
حدثني جعفر بن ربیعة عن عبد الرحمن بن ہرمز (عن رسول اللہ لگ : أنہ ذکر رجلا سأل 
بعض بني إسرائیل ان یسلفه لف دینار فدافعھا إليه إلی اأُجل مسمی٤۔‏ 

وأما الذي فی الاسعذان فأآحرجه فی: باب بهھن بدا فی الکتابء وقال اللیث: حدٹتی 
جعفر بن ربیعة عن عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج (عن اپ ھریرق عن رسول اللہ حی : آنه 
ذکر رجلا من بئي [إسرائیل أُحذ خشبة فنقرھا فأدخل فیھا ألف دینار وصحیفة منە إلی 
صاحبه؛ء وقال عمر ابن أبي سلمة وعن أبیه عن أبي ھریرۃء قال رسول اللہ كل: نجر خشبة 
فجعل المال فی جوفھا وکتب إليه صحیفة من فلان إلی فلان٤.‏ 

النوع الخائٹ : فی معاني الحدیث؛ فقوله: ٦ن‏ پسلفە ہضم الیاء من اسلف إسلافاء 
یقال: سلفت تسلیفاً وأسلقت إسلافا والاسم السلفء وھو فی المعاملات علی وجھین: 
و القرض الذي لا منفعة فیه للمقرض غیر الأجر والشکر؛ وعلی المقترض ردہ؛ والعرب 

تسمي القرض سلفا. والٹانی: هو أن یعطی عالاً فی سلعة إلی اُجل معلوم ہزیادة فی السعر 
ہر عند السلف؛ وذلك منفمة للمسلف؛ ویقال لە: سلم؛ والمراد عھنا عو المعنی 
الأول. قوله: ہفلم یجد مرکباء: أي: سفینة یرکب علیھا ویجيء إلی صاحبه أو یبعث فیھا 


٤‏ ۔ کتاب الژکاۃ / باب )٦۸(‏ کی 


شیئاً إليە لقضاء دینه. قوله: وفأخیذ خثبةء والخشبة واحدة الخشب. قولهہ: ٭قتقرھاء أی: 
قرھا. قوله: دورمی بھا؛ أي: الخشبة المنقورة قاصداً وصولھا إلی صاحب الال قوله: 
وفإذا بالخشبةہ أي: فإذا ہو مفاجیء بالخشبة. قوله: ٭حطباہ نصب علی أن أخذ من أفعال 
المقارب فیعمل عمل کان ویجوز ان یکون منصوباً ِقدر تقدیرہ فأُعذھا یجعلھا حطباء 
یعني: پستعملھا استعمال الحطب في الوقید. قوله:ربالشھداء؛ جمع شھید ممعنی: شاہد: 
قوله: ویقدم٤ء‏ بفتح الدال من قدم یقدم من: باب فعل یفعل بکسر العین فی الماضیيی: وفتحھا 
فی الغابر. قولہ: وفأاحل فیھاہ من الإحلالء وھو الإنزال والمراد وضع في الخشبة المنقورۃ 
الف دینار۔ قوله: وصحیفة: بالنصب عطف علی ألف دینار والمراد منھا المکتوب. قوله: 
دٹم زجج موضعھاء, أَي: أصلح موضع النقرة وسواہ قیل: لعله من تزجیج الحواجب وھو 
التقاط زوائد الشعر الخارج عن الخدین وإن أُخذ من الزج وھو سنان الرمح فیکون النقر قد 
وقع فی طرف من الخشبة فسد عليه رجاء أُن یِسکه ویحفظ ما في بطنه۔ قوله: ٦تسلفت؛ء‏ 
من باب التفعل معناہ: اقترضت. قوله: ٭جھدت؛ من باب: فعل یفعلء بالفتح فیھما أي: 
تحملت المشقة. قوله: ولجت؛ء من الولوج وھو: الدخول. قوله: دفلما نشرھاء أي: 
قطعھا بالمنشار. قَوله: (بالألف دینار؛ء هو جائز علی رأی الکوفیین. قوله:دراشداء نصب 
علی الحال من فاعل: انصرف. 

ذکر ما یستفاد مٹه: قال الخطابی: لفظ: (أجلء فیه دلیل علی جواز دخول الاجال 
فی القرض. وفيه: فی قوله: رأُخذھا لأعله حطباء دلیل علی آن ما یوجد في البحر من متاع 
الیحر وغیرہ أنه لا شيء فید وعو لمن وجدہ حتی پستحق ما لیس عن متاع الیحر من 
الأموال کالدنانیر والٹیاب وشبه ذلكء فاإذا استحق رد إلی مستحقہء وما لیس لە طالب ولمٍ 
یکن لە کثیر قیمة وحکم بغلبة الظن بانقطاعہ کان لمن وجدہ بنتفع یەء ولا یلزمه تعریفه إِلا 
ان یپوجد فيه دلیل یستدل بە علی مالکەه: کاسم رجل معلوم أو علامة فیجتھد ملتقطھا في 
ُمر التعریف لە قاله المھلب. وفیه: ان من ت وکل علی اللہ فائه ینصرہء فالذي نقر الخشبة وتوکل 
حفظ الله تعالی مالهء والذي اُسلفه وقنع باللہ کفیلا أوصل اللہ تعالی مالە إليه۔ وفيه: جواز رکوب 
البحر بأموال الناس والعجارۃ. وفیہ: ان الله تعالی متکفل بعون من راد أداء الأمان وأن اللہ 
یجازی اُھل الإرفاق بالمال بحفظه علیھم مع أآجر الاآخرةء کما حفظه علی المسلف. 


۸ ۔- بابٔ فی الڑکاز الحُمُسٰ 
أٌي: ھذا باب یذ کر فيه فی ال رکاز الخمس؛ والخمس مرفوع بالابتدای وفي ال رکاز 
مقدما خبرہ وقد مر تفسیر الر کاز, 
وقال ماِكَ ایخ (ڈریسس الرْکرُ دن الجَاهلوة فی فَلیله یرہ الہُشُل ولٍَیَ المَغدَُ ب رکاز 
مطابقعہ للترجمة ظاھرة ومالك ھو ابن أُنس صاحب المذہب المشھورہ وابن إدریس 


)٦۸( کعاب الرٌكاۃ / باب‎ >٤ ْ ٦۲ 


ہو محمد بن إدریسء فقال ابن العین: قال أبو ذر: یقال: عو محمد بن إدریَسٰن الشافعي؛ یعني 
صاحب المذھب؛ ویقال: عبد اللہ بن إدریس الاأودي الکوفی؛ وھو الاشبہ؛ وقدجزم او زد زی 
المروزي اُحد الرواۃ عن الغربري بأنه الشافعي؛ یعنی صاحب المذھهب. وتابعه اليینهقي 
وجمھور الأئمة. قیل: یؤید ذلك أنه وجد فی عبارة الشافعی دون الأودي فروی البیھقی :فی 
(المعرفة) من طریق الربیع؛ قال: قال الشافعي: وال رکاز الذدي فيه الخمس دفن الجاعلیة عا 
وجد في غیر ملك لأحدہ وأُما فی قلیله وکثیرہ الخمس فھو قوله فی القدم کما نقله ابن 
المنذر عنه واختارہ۔ وأما في الجدید فقال: لا یجب فيه الخمس حعی یبلغ نصاب الزکاة 
والتعلیق عن مالك زواہ أبو عبید في (کتاب الأموال): حدثني یخیی بن عبد اللہ بن بکیر عن 
ماك قال: المعدن مبمنزلۂة الزرع تؤخذ عنه الزکاةۃ کماتؤخذ من الزرع حین یحصد. قال: 
وھذا لیس برکاز واھا ال رکاز دفن الجاھلیة الذي یوجد من غیر ان یطلب مال ولا یتکلف لە 
کثیر عمل۔ انتھی۔ قوله:دفن الجاہلیةء؛ بکسر الدال: جعنی: المدفون. قوله:دفی قلیله؛؛ 
هو الذي لا یبلغ نصاباء وفي کثیرہ ما بلغ نصاباء قوله: دولیس المعدن ب رکاز؛ فیجب فيه 
ریم الشر لا الخمس لأنه یحتاج إلی عمل ومعالجة واستخراج بخلاف ال رکاز وقد جرت 
السنة أُن ما غلظت مؤونته خفف عله في مقدار الرکاق وما خفف زید فيه وسمی المعدن 
للإقامة التبر فيه لانه من العدن وھو الاإقامة, 


قد قال البیٔ َإكّ فِي المَغدِنِ با وَفي الڑکاز الحُمل 
ھهذا من جملة کلام مالك وابن [خریس فیما ذعیا |ليه آراد آند كّه فرق بین المعَدن 
وال رکاز فجعل المعدن جباراً وأوجب في ال رکاز الخمس وھذا التعلیق اُسندہ فی ھذا 
البابء فعن قریب يأتي إن شاء الله تعالیء والجبار بضم الجیم وتخفیف الباء الموحدة وفی 
آخرہ راء: وھو الھدر لیس فیه شیء. 
اح غُمز بن غبدِ ایز بی المَغادِنِ مِنْ کل مِالنينِ خَمْسَةً 
أي: خمسة دراہم وھو ربع العشر وہذا التعلیق وصله أبو عبید فی (کتاب الأموال) 
من طریق الٹوري عن عبد الله بن أبي بکر بن عمرو بن حزم نحوہ: وروی البیھقي من طریق 
سعید بن أبي عروبة عن قتادة ان عمر بن عبد العزیز جعل المعدن بمنزلة ال رکاز یؤخذ من 
الخمس ثم عقب بکتاب آخر فجمل فيه ال زکاةء قال: وروہنا عن عبد الله بن أبي بکر ان عمر بن 
یں سر سس ور ور عستہ و وعن أبي الزناد قال: جعل عمر بن 
عبد العزیز فی المعادن أرباع الَعشْر إِلا ان ن یکون رکزہء فإذا کان رکزہ ففیھا الخمس. 


وقال الحَسَنٔ ما کان مِنْ رکاز في اض الب ففیه اکم وفا کان من ا ض اللم 
ففيد الرکاةُ 


الحسن ھو البصري؛ قولە: (السلم) پگش الین وسکون اللام وھو: الصلحء وھذدہ 


٤‏ ۔ کاب الڑکاۃ / باب )٦۸(‏ ری 


عىه بلفظ: ۂٍإذا وجد کی رض العدو ئ ای وإذا وجد فی رک العرب 
فيه ار کاۃ٤.‏ 


وا رَجَذتٌ اللقَطةً فٔي اُڑزض دز فَعَرِْهَ وَإِنْ کان مِنّ العَدُوفَفِِهَا الحْمسٰ 

هذا من تعمة کلام الحسن: وقال ابن بی شیبة: حدثنا عباد بن العوام عن هھشام عن 
الحسن: ال رکاز الکنز العادي وفيه الخمس: واللقطة بفتح القاف وسکونھاء لکن القیاس أن 
یقال بالفعح للاّقط؛ ویسکون القاف للملقوط؛ وإن کان اللقطة مال العدو فلا حاجة إلی 
التخریف؛ ہل بھلکھا ویجب فیھا الخمس: ولا یکون لھا حکم اللقطة بخلاف مالو کانت 
فی ارض العدو والمحتملة لکونھا للمسلمین. 


وقالل ؛ بَعُط بَغْض الاس الْمَعدن رِکاز نل ِفن الجاهلیۃ اه ثقال ل أُڑکڑ المَخدِن اذا 
ىَيءُ قبل ه َال ِمن رُهبّ لَه كَيۂ از زیع حا کییراً أز کُر مر أُکزتَ ٥‏ 
وقال لأَ بَأسَ ان يَككثمَه فلا وَذُي الحُمُسُ 


قال ابن التین: المراد بیعض الناس عو أبو حدیفة. قلت: جزم اہن العین بأن المراد بہ هو 
أبو حنیفة من أین أُخذہ فلم لا یجوز ان یکون مرادہ هو سفیان الٹوري من أھل الکوفة 
والأوزاعی من آھل الشامء فإنھما قالا عثل ما قال أبو حنیفة: ان المعدن کال رکاز وفیه الخمس 
- قلیله وکثشیرہ؛ علی ظاہر قولہ؛ عإكه: دوفی الرکاز الخمس؛ء ولکن الظاہر أن ابن التین 
لما وقف علی ما قاله البخاري في (تاریخە) في حق أَبي حنیفة مما لا بنبخي ان یڈ کر فی 
حق أحد من اُطراف الداس؛ فضلاًاُن یقال فيٍ حق إمام هو أحد أُرکان الدین: صرح ان 
المراد ببعض الناس أبو حئیفة 7)3 شجر فيه ٹم وھذا ابن بطال قال: ذھب 
ُبو حنیفة والٹوري وغیرھما إلی أُن المعدن کالرکاز؛ واحتج لھم بقول العرب: آرکز الرجل 
إذا أُصاب رکازا ودھي قطع من الذدھب تخرج من المعادن؛ وهھذا قول صاحب العین: وأبی 
عبید. وفي (مجمع الغرائب): الرکاز المعادن۔ وفي (النھایقع: لابن الأآئیر: المعدن وال رکاز 
واحد فإذا علم ذلك بطل التشنیع علی أبي حنیفة. 
قوله: دمٹل دفن الجاھلیةء بکسر الدال کما ذکرا عن قریب ببعنی: المدفون. قوله: 
ولأنه یقال, آرکز المعدن إذا محرج مہ شیءہ: والضمیر فی: لن ضمیر الشأنء وأشار یە 
إلی تعلیل من یقول: إن المعدن ھو الرکاز ولیس کذلكء لأنه لم ینقل عنھم ولا عن العرب 
أُنھم قالوا: رکز المعدتء وا فالوا: أ رکز الرجل فإذا لم یکن هہذا صحیحاً فکیف یتوجه 
الإلرام بقول القائل: قد یقال لمن وھب لە... إلی آخرہ؟ راد أنە یلزم ان یقال: کل واحد من 
الموعوب والریح والٹمر رکاز: فیجب فيه الخمس ولیس كذللك بل الواجب فی المشر 


٤٤‏ ٤ء‏ کتاث الڑکاۃ / باب ریت 


ومعنی: رکز الرجل صار لە رکاز من قطع الذھبء کما ذکرناء ولا یلرم من أنہ إذا وہب لە 
شہء أن یقال لە: آُرکزٹ: بالخطابء وکذلك إذا ربح ربحاً کثیراً او کثر ٹمر؛ ولو علم 
المعترض أن معتی: اُذعل؛ هھنا ما هو لما اعترض ولا أفحش فيه ومعنی: أُقعَلء ھنا 
للصیرورة یعني: لصیرورة الشيء منسوباً إلی ما اشتق منه الفعل: کأغدٌ البعیر۔ أي: صَان ذا 
غدة. ومعنی: رکز الرجلء صار لە رکاز من قطع الذھب؛ کما ذکرناہ ولا یقال إلا بھڈا 
اید اأعني من قطع الذھبء ولا یقال: أآرکز الرجل مطلقاً. قوله: رٹم ناقض؛ أي: ناقض ھذا 
القائل قولہ وجه هذہ المناقضة علی زعمه أُنه قال ولا المعدن یجب فيه الخمس لاأنہ 
رکاز وقال ٹانیأ: إنه لا یؤدی الخمس فی الرکاز؛ وھو متناول للمعدن. قوله: وأن یکتمەہ 
أٌي: عن الساعیي حتی لا یطالب به. قلت: ھذا لیس بمناقضة لأنه فھم من کلام ھذا القائل 
غیر ما أُرادہ فصدر ھذا عنہ بلا تأمل ولا ترو۔ 

بیان ذلك أن الطحاوي حکی عن أبي حنیفة أنه قال: من وجد رکازاً فلا باُس ان 
یعطی الخمس للمساکین وإن کان محتاجاً جاز لە اُن یأآخذہ لنفسه قال: وانما أراد ابو حنیفة 


أآنه تأول ان لە حقاً فی بیت المال؛ ونصیباً فی الفیء فلذلك لە ان راع الخمس ([نفسهہ 
"' غرضا من ذللك ولقد صدیق الشاعر: 


والکرماني أیضاً مشی فی مشیھم؛ ولکته اعتررف ان النقض تعسف:؛ حکاہ عن ابن 
بطالء ورضي بھ. وقال بعضھم: نقل الطحاوي عن أبي حنیفة أیضاً أنه: لو وجد في دارہ 


, انا فلیس عليه شے ثم قال: وبھذا یعجه اعتراض الطحاوي. قلت: معناہ: لا یجب عليه 
شيء في الحال إلا إذا حال الحول وکان نصاباً یجب فيه الزکاق وبه قال أحمد وعند أبي 
۱ یوسفب ومحمد: یجب الخمس فی الحالء وعند مالكل والشافعی: الز کاۃ فی الحالء وھذا 


١ 
۱ 


ْ مخالف لقوله مایا : ولا زکاة ني مال حعی یحول عليه الحول؛: وقال ھذا القائل اَىضاً: 


والفرق بین المعدن وال رکاز ان المعدت یحتاج إلی عمل ومؤونة ومعالجة بخلاف ال رکاز۔ 
قلت: هذا شيء عجیب لنه لیس بھذا یعرف حقیقة کل واحد منھما ما يء والفرق بین 
الأشیاء ببیان ماھیاتھا وحقائقھاء والذي ذکرہ ھذا من اللوازم الخارجة عن الماہیة۔ 

۸) سے حذُتا عَبدُ اللہ بن یُوشفَ قال أخبرنا ال عن این شٍهَابِ عن وید 
اب الپ وعَن أبي سلَعَةً بن مد الژدنِ عن أبي غُرَثرَةً رضي اللہ تعالی عن أَكّ رسول 
ارہ ما تال الَجْمَاء جُبَار وَالبئز جُبَار والمَعْدنُ مجباژ رَفی ال ڑکاز الْكمُسل. (الحدیثٹ 
۹ -۔ ُطرافه فی: ٢٥۲۳ء‏ ۹۱۲٦ء .]٦۹۱۳‏ ٰ 

الترجمة ھی عین متن الجزء الآأآحیر من الحدیث: ورجاله قد ذکروا غیر عرة. 

ذکر من أخرجہ غیرہ: أخرجه مسلم في الحدود عن محمد بن رافع عن إسحاق بن 


٤] )٦۸( ۔ کتابٔ الرّکاۃِ / باب‎ ٤ 


السنن من روایة ابن عیینة عن الزھري؛ وأوردہ البخاري فی الأحکام ولیس ٴي روایت 
والنسائي من طریق ابن عیینة ذکر لأبي سلمةۂ وانھا هو عن ابن المسیب فقط: ورواہ:مسلم 
من روایة الأسود بن العلاء عن آبی سلمة عن ای ھریرة بلفظ؛ ڈالیٹر جرحھا جبار والمعدن 
جرحهہ جبار وفي ال رکاز اللخمس٤۔‏ واتفق عليه الشیخان من رواية محمد بن زی یاد عن أبي 
ھریرة بلفظ: هالعجماء عقلھا جبار...؛ الحدیثء وقد ذکر الدارقطني في زالعلل) وقد سٹل 
عن ھذا الحدیث: إنە اختلف فيه علی الزھري هي کونە عن ابن المسیب وأبي سلمة أو عن 
سعید فقطء و عن أبي سلمة فقط اوعن سعید بن المسیب وعبید الله بن عبددہ اللہ بن عتی 
او عن عبید الله وحدہہ وآأنه اختلف فيه علی اللیث وعلی مالك وعلی این عیینة وعلی یونس 
ابن یزید فقیل: عن اللیث عن الزھري عن سعید وحدہ: ورواہ القعنبي ےن جن 

عن الزھري عن سعید فقطء وقال ابن وہب: عن مالك عن الزھري عن أبي سلمة وحدہ 
ورواہ شبیب بن سعید عن یونس عن الزھري عن سعید وأبي سلمة ورواہ ابن وھب عن 
یونس عن الزھري عن سعید وعبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة عن أٌبي ھریرة؛ ورواہ إسحاق بن 
راشد عن الزھري عن عبید اللہ وحدھ۔ قال: والصحیح عن الزھري عن سعید وأبيی سانہا 
قال: وحدیثه عن عبید الله غیر مدفوع لأنہ قد اجتمع عليه إثنانء ولما رواہ الترمذی: حدثٹا 
قتیبة حدثنا اللیث بن سعد عن ابن شھاب عن سعید بن المسیب وأبي سلمة عن أَبي ھریرة 
رضی الله تعالی عن عن رسول اللہ كت قال: دالعجماء جبار... الحدیث. 


قال: وفي الباب عن آنس بن مالك وعبد اللہ بن عمرو وعبادة بن الصامت وعمرو بن 
عوف المزنیي وجابر۔ قلت: وفی الباب أیضاً عن عبد اللہ بن مسعود وعبد اللہ بن عباس وزید 
ابن آرقم وأبي ثعلبة الخشتيء رضی الله تعائی عنھمء وسراء بت نبھان الغتویة۔ فحدیث أُنس 
عند اأحمد والبزار مطولاّء وفیە: (ھذا رکاز وفيه الخمس)۔ وحدیث عبد اللہ بن عمر وعند 
الشافعي من حدیث عمرو بن شعیب عن أبیە عن جدہ أن النبي كَكّه قال في کنز وجدہ 
رجل فی خربة جاعلیة: وإِن وجدتہ فی قریة مسکونة أو سبیل میتاً فعرفہ فان وجدته فی 
خریة جاھلیة أو فی قریة غیر مسکونة ففيه وفي الرکاز الخمس؟. وحدیث عبد اللہ بن 
الصامت رواہ ابن ماجه من روایة إسحاق بن یحیی بن الولید عن عبادةۃ بن الصامتء رضي 
الله تعالی عنه؛ قال: وقضی رسول اللہ کل ان المعدن جبار وجرجھا جبار٤۔والعجماء:‏ 
البھیمة من الأنعام وغیرماء والجبار هو الھدر لا یغرم وھذا منقطع لان إسحاق لم یدرك 
عبادة. وحدیث عمرو بن عوف المزني رواہ ابن ماجە أیضاً من روایة ابن کثیر بن عبد اللہ بن 
عمرو بن عوف عن أبیە عن جدہ؛ قال: سمعت رسول اللہ كََكه یقول: دالعجماء جرحھا جبار 
والمعدن جبارہ ورواہ ابن بی شیبة في (مصنفع) بھذا الإسناد مقتصراً علی قوله: ہوفي 
ال رکاز الخمس. وحدیث جابر رواہ اأحمد والبزار من روایة مجالد عن الشعبی عن جابں 
رضی اللہ تعالی عدہہ قال: قال رسو ل اللہ کل : دالسائبة۔..ء الحدیث: وفیە: ہفي ال رکاز 
الخمس٤.‏ وحدیث ابن مسعود رواہ الطبراني فی الکبیر من روایةڈ علقمة عن عبد الله بن 

ْ عمدة القاریء / ج۹ / م٠٠‏ 


)٦۸( کعاب الرّکاة / باب‎ ٤ ٦ 


مسعود عن النبی عَ قال: دالعجماء جبار والسائمة جبار وفي الرکاز الخَعَسٔ٭. وحدیث ابن 
عباس رضي اللہ تعالی عنہ عند ابن أبي شیبة في (مصنفع) من روایة عکرمة محنه عن النبي 
: پپ قال: وقضی النبي او فی ال رکاز الخمس. وحدیث زید بن اأرقم رواہ الطبراني في 
(الکبیںں من روایة الشعبي عن رجل عن زید بن أرقم؛ قال: وبمث النبي عَ علیاً عاملاً :لی 
الیمن فأتی ب رکاز فأخذ منه الخمس ودفع بقیته إلی صاحبه فبلغ ذلك إلی النبي عَلّ 
فأعجبهہ وھذا منقطع لاأجل الرجل الذي لم یسم۔ وحدیث سراء بنت نبھان الغنویة رواہ 
الطبراني فی (الکبیںں) من حدیث ساکنة بنت الجعد عن سراء بنت نبھان الغنویة قالت: 
واحعفر الحی فی دار کلاب فأصابوا بھا کنزاً عادیأء فقالت کلیب: دارناء وقال الحي: 
احتفرناء فتافروھم فی ذلك إلی النبي عَلكّ فقضی بھم للحی وأخذ منھم الخمس؛ء الحدیث 
فیه اأُحمد بن الحارث الغسانیء قال البخاري فيه نظر؛ وقال أبو حاتم: متروك. 

ذکر معناہ: قوله: دالعجما أي: البھیمة وسمیت العجماء لھا لا تتکلمء وعن أبي 
حاتم: یقال لکل من لم یبین الکلام من العرب والعجم والصغار: اأعجم ومستعجم؛ وكکذلك 
من الطیر والبھائم کلھاء والاسم: المجمة. قولہ: وجبارہء بضم الجیم وتخفیف الباء الموحدة 
وفغي آخرہ راء: وھو الھدں یعئي: لیس فيه ضمان. وفی زالتلویح): الجبار الھدر الذي لا قَوَد ۱ 
فیە ولا دِئٌِ وکل ما أُفسد وأھلك جباں ذکرہ آبن سیدہ؛ وفیه حذف لا بد من تقدیر وعہو 
فعل: العجماء جبار: لن المعلوم آونتی اتا لال تیا سن راد لا ر بل 
الخبر بالمبتدۂً. قوله: ووالبئر جبارہ معناہ الرجل یحفر بئراً بفلاۃ أو بحیث یجوز له من 
العمران فیسقط فیھا رجل أو یستأجر من یحفر لە بئراً في ملکھ فیٹھار عليه فلا شیء عليه 
وکذا المعدن إذا استأجر من یحفرہ وکذا فی قولە: والبٹر جبار: حذف تقدیرہ: وسقوط الیٹر 
علی الشخص جبارں أو: سقوط الشخص في البئ وکذا التقدیر فی المعدن؛ والمشھور في 
البٹر بکسر الباء الموحدة بعدھا همزة ساکنةء ویجوز تسھیلھا. وقال ابن العربي: رواہ 
بعضھم: التار جبار وقال أُھل الیمن یکتبون: النارء بالباء ومعناہ عندھم ان من استوقد ناراً با 
یجوز لە فتعدت إلی ما لا یجوز فلا شیء فيه وروي فی حدیث جابں والجب جباں وھذا 
یدل علی اُن المراد: الیٹر لا النار کما هو فی الکتب الستة المشھورۃء وورد فی بعض طرق 
الحدیث: الرجل جبار فاستدل بە من فرق فی حالة کون راکبھا معھا بین ان یضرب بپیدھا 
أو یرمح برجلھاء فان أفسدت بیدھا ضمده؛ وإن رمحت ہبرجلھا لا یضمن. . قوله: نوفي 
ال رکاز الخمس) أيی: یجب) أُو واجب, 


ذکر ھا یستفاد منه: وہو علی وجوہ: الأول: مسألة العجماء ظاھر الحدیث مطلقء 
ولكنە محمول علی ما إذا اُئلفت شیاً بالٹھار وأثلفت باللیل من غیر تفریط من مالکھاہ أو 
اُتلغت ولم یکن معھا أحد؛ والحدیث محتمل أیضاً أُن تکون الجنایة علی الابدانء او علی 
الأموالء فالول أُقرب إلی الحقیقق لأنه ورد فی (صحیح مسلم) وفي (البخاریي) أَىیضاً ني 
الدیات: العجماء جرحھا جیاں 2 لفظ: ەعقلھا جبار؛؛ لما عم وعلی کل تقدیر لہ یقولوا 


٤٢‏ ۔ کتابُ الژکاة / باب )٦۸(‏ ۱ ری 


بالعموم فی إھدار کل متلف من بدن أو مال عن ما بین فی کتب الفروع وَالمراد بجرح 
المجماء إتلافھاء سواء کان بجرح و غیرہ وقال عیاض: اأُجمع العلماء علی أُن جنایة البھائم 
بالٹھار لا ضمان فیھا إذا لم یکن معھا أحدء فان کان معھا راکب آو سائق أو قائد قفجمھور 
العلماء علی ضمان ما أتلفتء وقال داود وأھل الظاہر: لا ضمان بکل حالء سواء کان برجل 
و یقدم لإطلاق النصء إلاّ ان یحملھا الذي فوقھا علی ذلكء أو یقصدہ فیکون حییعذ 
کالالت وکذا إذا تعدی فی ربطھا أُو إرسالھا فی موضع لا یجب ریطھا قيه۔ وقالت الشافعیة 
بالإطلاقء یعني سواء کان إتلافھا بیدھا او رجلھا أو فمھاء ونحوہ فإنه یجب ضمانه في 
مال الذي هو معھاء سواء کان مالکاً و مستأجراً أو مستعیراً و غاصباً أو مودعاً أو وکیلا أو 
غیرہء إلاّ ان تعلف آدمیاً فعجب دیته علی عاقلة الذي معھاء والکفارة فی ماله. وقال مالك 
واللیث والوزاعی: لا ضمان فیما إذا أصابته بیدھا أو رجلھاء وعند أبی حنیفة أنه: لا ضمات 
فیما رمحت برجلھا دون یدھا لڑمکان التحفظ من الید دون الرجل وأما إذا اُتلفت بالنھار 
وکانت معروفة بالافساد ولم یکن معھا احدء فان مالکھا یضمن لن عليه ربطھا والحالة 
عذ وأما جنایتھا باللیل فقال مالك: یضمن صاحبھا ما أتلفت وقال الشافعي واصحابه: إن 
فرط فی حفظھا ضمن ولا فلا وقال أبو حنیفة: لا ضمان فیما رعته نھارأ. وقال اللیٹ 
وسحنون: یضمن وقد ورد حدیث صحیح مرفوع فی إتلافھا باللیل دوت التھار فی المزارع 
وإنه یضمن کما قاله مالكء أخرجه أبو داود والنسائی من حدیث حرام بن محیصة عن البرای 
ومن حدیث حرام عن آبیه: أُن ناقة للبراء بن عازب دخلت خائط رجل فأفسدته فقضی رسول 
ال ِء علی أعل الاموال حفظھا بالتھاں وعلی أھل المواشي حفظھا باللیل. 

الوجه الٹائی: ألة الیٹر وقد ذکرناہ. 

الوجہ الثالث: مسألة الرکاز وفیه وجوب الخمس وھو إجماع العلماء إلاّ ما روي عن 
الحسن وقد ذکرناہ. وقد ذکرنا أیضاً أُن ال رکاز قطع من الذھب تخرج من المعادن. وقال 
الكرماني: هل فی الحدیث ما یدل علی أن المعدن لیس ب رکاز؟ قلت: نعم حیث عطف 
ال رکاز علی المعدنء وفرق بیٹھما بواو فاصلة فصح أنھما مختلفانء وأن الخمس فی ال رکاز 
لا فيه. قلت: الكکرماني حفظ شیعاأ وغابت عده أشیای وروی البيھقی فی (المعرفة) من 
حدیث حبان بن علی عن عید اللہ بن سعید بن أَبي عن أبیە عن أبي عریرقء رضي اللہ تعالی 
عنف قال: قال رسول اللہ لی (ال مر کاز الذھب الذدي يینبت بالأرض؛٤؛‏ ٹم قال: وروی عن ہي 
یوسف عن عبد اللہ بن سعید عن أآبیه عن جدہ عن أبي ھریرة؛ قال: قال رسول اللہ عَّ: 
(في ال رکاز الخمس۔ قیل: وما ال رکاز یا رسول اللہ؟ قال: الذھب الذي خلقه اللہ تعالی في 
الأرض یوم خلقتء. انتھی. وھذا ینادي بأعلی صوته أُن ال رکاز هو المعدنء وأصرح منە ما 
رواہ الدارقطنی فی زالعلل) وإن کان تکلم فيه حدیث أُبي صالح عن أبي ھریرۃ قال: قال 
رسول اللہ كػيّه: دال رکاز الذي ینبت علی وجه الأرض٤ء‏ وذکر حمید بن زنجویە النسائی في 
(کتاب الأمزال) عن علي بن أبي طالب؛ رضيی الله تعالی عنه أنه جعل المعدن رکازاً 


٤ ۸‏ کتاب الژکاۃ / ہاب )٦۸(‏ 


واروجب فيه الخمس:؛ ومثلهھ عن الزھري؛ وروی البیھقي من حدیٹ مكعول اُن عمر بن 
الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنہ؛ جعل المعمدن منزلة الر کاز فيه الخمس. فافھم. 


الوجه الرابع فی المعدن: وھو أنواع ثلائة: ما یذوب بالٹار ولا ینطبع کالجص 
والئورة والکحل والزرنیخ والمغرة. وما یوجد في الجبال؛ کالیاقوت والزمرد والبلخش 
والفیروزج؛ ونحوھا. وما یکون مائعأً: کالقار والنفط والملح المائي ونحوھاء فالوجوب 
یخعص بالنوع الأول دون النوعین الأآحیرین عندناء وأرجب اأحمد في الجمیع: ومالك 
والشافعي فی الذھب والفضة خاصةق وعموم الحدیث ححقة عليه. 


الوجہ الخامس أنە یجب في قلیله وکثیرہ ولا یشترط فيه النصاب عندناء واشترط 
مالك والشافعی وأحمد ان یکون الموجود نصاباً ولم یشترطوا الحول. وقالوا: کم من حول 
قد مضی عليه؟ وضعف ھذا الکلام ظاہر لن الأحوال التی مضت عليه في غیر ملك 
الواجد فکیف یحسب عليه؟ واختار داود وإسحاق وابن المنذر وأحمد والمزنی والشاقعی 
والبویطی اشتراط النصاب والحول في ذلك؛ ولنا النصوص خالیة عن اشتراط النصاب؛ فلا 
یجوز اشتراطه بغیر دلیل می 

الوجه السادس: فی مکكانه إن وجد المسلم أُو الذمي فی دارہ مَََد‌َناً فھو لە ولا" 8 
فيه عند أبی حنیقة وأحمد الا إذا حال عليه الحول وھو نصاب ففيه الزکاة؛ وعند أبي 
یوسف ومحمد: یجب الخمس فی الحالء وعند مالك والشافعی: الزکاۃ فی الحال 
والحانوت والمنزل کالدا والذہب والفضة والعنبر واللؤلؤ یستخرج من البحر لا خمس فیھا 
ولا زکاۃ عند أبيی حنیفة ومحمدہ بل جمیعھا للواجد وبە قال مالكء کذا في الجواھر لاہن 
شاس. وعن أبی یوسف: یجب فیھا الخمس وعند الشافعي وأحمد: تجب الزکاق لکن عند 
الشافعی فی الذھب والفضة خاصة وإن وجدہ في القلاة والجبال والموات ففيه الخمس 
وباقيه للواجدء وإت کان فی العامر وکان اللإامام می للغازي ففيه الخمس وأربعة اُعماس 
لصاحب الخطة آو لورثته أو ورثة ورٹته إن عرفوا وإلاً یعطي أقصی مالك الأرض أو ورثت وات 
لم یعرفواء فلبیت المال. وقال ابو یوسف: للواجد وھو استحسان وإن لم یکن مملو کا 
لأی کال َال وَالحَقارتَ ‏ تَحَرَعما تَاريمَة اعمات لو اد اتماتا 

ائوجه السابع فی الواجد ویستوي عنَدَتَا مسلبا کات آو ذمیاً أُو سعامتا أو امرأة أُو 
مکاتباً أو عبداً إِلاً الحربي: قال ابن المنذر: اأُجمع کل من احفظ عنه علی وجوب الخمس 
فیما وجدہ ڈمی) منھم منھم الشافعی وردہ أُصحابہ والکافر لا تؤخذ منه الزکاۃء نصوا علی ھذا 
في کتبھم۔ 

الوجہ الٹامن: فی مصرفہء ومصرفه مصرف خسس الغنیمة والفيء عندناء وبه قال 
مالك وأحمد في روایة والمزني وأبو ہے۔۔۔ ضس و ددع سس جک 

مه إلی حملة القرآن ودواء المرضی وکتبة الأمراء ودواب البرد وعند الشافعی: یصرف في 
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مصارف الزکاۃ وإن تصدق بنفسه أمضاہ الإمام لأنه لم یدخل فی جبایته وبە قالَاأحمد وابن 
المنذر؛ وقال ابو ٹور: بضمن الإمام لو فعلء وللمحتاج ان یصرفه إلی نفسه. وقال في 
(المحققع: إذا لم یغنه اأربعة الأخماس: وردہ عمر وعلي؛ رضي الله تعالی عنھماء علی واجدہ 
رواہ أحمد وابن المنذر؛ واختارہ القاضي وابن عقیل من الحنابلةق ولم یجوزہ الشافعی لکوئه 
زکاة علی اأُصله ویجوز صرفه إلی من شاء من أولادہ وآبائه المحتاجین بخلاف الزکاۃ 
والعشر وصدقة الفطر والکفارات والنذدوں ذ کرھا الاسبیجابی؛ رحمه اللہ وفی (المبسوط): 
ولا یسقط عن الرکاز والمعدن وإن کان الواحد مدنیاً أُو فقیراً لإاطلاق النصء ولا فرق بین 
رض العنوة وأ٘رض الصلح وأرض العرب۔ وھو قول ای وأحمد. وقال مالك: الرکاز في 
ارض العرب للواجد بعد الخمسء وفي أرض الصلح لاہل تلك البلاد ولا شيء فيه للواجد 
وما یوجد فی أُرض العنوة لمن افتتحھا بعد الخمس: وأما ما یوجد من الجوھر والحدید 
والرصاص ونحوہ فإنه کان یقول: فیه الخمس ثم رجع عنه فقال: لا شیء فیه. 


۹۔بابٔ فقو الله تعالی ه(والمَایلينَ غَليِهًاگ زالتوبۃ: ٠۔‏ ومُحَاسَبة سَمة الْمْصْدُفیَ قین مَغٌ 
الإمام 


أُي: ھهذا باب قول اللہ تعالی: ظوالعاملین علیھاہ (التوبة: .٦٢٦‏ أَي: علی الصدقات 
وھذا مذکور فی أیة أالصدقات. ذ کرہ لأنہ روی فی ھذا الباب حدیٹ ابی حمیدء رضی اللہ 
تعالی عده. وفیه: محاسبة الإمام مع المصدق,ء وأُشار إليه بقول ومحاسبة المصدقینء بلفظ 
القاعل جمع مصدق بالتشدید وهو الذي یأخذ الصدقات: وھو الساعي الذي یعیته الإمام 

۹ سے حدُثا وپنٹکی را سر قال حکثنا ابو أَسَامَةً قال أُخبرنا مِشَام بن عُرَوَةَ 
عنْ آييه عن آي محمیدِ الكامِدِئ رضي اللہ تعالی عنڈ. قال اشتشعَل رسول اللہ لن رخُلاً 
عِنَ الأمد عَلٰی صَدقات تی سُلَیْم يُدُعیٰ ابن الثِيّةً فلگا جَاء حاَبَة. (انظر الحدیث ۹۲۰ 
واطرافهھ]۔ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ لن ابن اللتبیة کان عاملا للنبی عم وأنہ کلم لما جاء من 
اه اتل یہ الات وابو سا اس یناف ین أسامقت 07 بضم الحاء المھملة 
قیل: اسمه عبد الرحمن؛ وقیل: المنذر؛ وقیل: إئه عم سھل بن سعد. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ: أخرج البخاري طرفاً نہ فی کتاب الجمعة فی: 
باب من قال فی الخطبة بعد العشھد أما بعد. حدثنا أبو الیمانء قال: أخبرنا شعیب عن 
الزهري؛ قال: أُخبرني عروۃ وعن أبي حمید الساعدي ات آوارسول اللہ پل قام عشیة 
بعد الصلاۃ فتشھد وأٹنی علی اللہ ما هو اُھله ثم قال: أما بعد..6. وأآخرجه فی الهبة عن عبد 
اللہ بن محمدہ وفی الأحکام عن علي بن عبد ال وفی النذور عن أبي الیمان عن شعیبء 
وني الجمعة کذلكء وفي ترك الحیل عن عبید اللہ بن اسماعیل وني الأحکام عن محمد بن 


ۃ٠‌ ٤‏ کتاب الزٌكکاة / باب (۷۰) 


عبدة., وأآخرجه مسلم في المغازي عن أبي بکر بن أبي شیبة وعمرو بن 'عُحجمد الناقد وابن 
أبي عمر وعن إسحاق بن إبراھیم وعبد بن حمید وعن اہن أَبي شیبة عن عبد۔الرحیم بن 
سلیمان وعن أبي کریب وعبدة بن سلیمان وعبد اللہ بن نمیر وأبي معاویة وعن ابن أَبَي عمرو 
عن إسحاق بن إبراھیم وأآخرجە ہو داود في الخراج عن أَبي الطاعر بن السرح ومحمد:ابن 
احمد کلاھما عن سفیان بن عیینة عن الزھري. 


ذکر معناہ: قوله: )من الآمدہ بننح اٹھمزۃ ة وسکون الین المھملةق قال ؛ العیمی: 
الأسد والأزد یتعاقبان. قال الرشاطی: الأسدي بسکون السین في کھلان هو الأسد بن الغوث 
ابن نبت بن ملکان بن زید بن کھلان: وقال أبضأ: الأزدي في کھلان ینسب إلی الازد بن 
الغوث. ثم قال: یقال لە الازد بالراي؛ والأسد بالسین. قوله: ویدعی ابن اللعبیةہ بضم اللام 
وسکوت التاء المثناة من فوق بعدھا الباء الموحدة: واسمه عبد اللہ وکان من بنی لتبء حی 
من الازد. وقال ابن درید: قیل: إن اللعبیة کانت أمه فعرف بھاء وقیل: اللتیبة بفتح اللام. 
وفی (التوضیح): ویقال لە: ابن الائییة. 

ذکر عا یستفاد منه: اتفق العلماء علی اه العمال علی الصدقات ہم السعاۃ المتولوت 
قی قبض الصدقات: وأنھم لا یستحقون علی قبضھا جزےاً منھا معلوعأ: سبعا أو ئمناء وانما لە 
أجر عمله علی حسب اجتھاد الإمام. وفیه: من الفقه جواز محاسبة المؤتمن: وأن المحاسبة 
تصحح آمائتہ وھو اأصل فعل*ٴعمرء رضی اللہ تعالی عنه فی محاسبة العمال: وإمغا فعل ذلك 
لہا رأی ما قالوہ من کثرۃ الأرباحء وعلم ان ذلك من أجل سلطانھم وسلطانھم إنھا کان 
بالمسلمین:؛ فرأی مقاسمة أُموالھم واقتدی بقوله او : (أنلا جلس فی بت 0 وأمه فیری 
ُیھدی لە شپء أم لا؟١.‏ ومعناہ: لولا الإمارۃ لم یھڈ له شيےء وھذا اجتھاد من عمرء رضي 
اللہ تعالی عنہ وانھا اأخذ منھم ما أخخذ لیت عال ااسلی لا لس زفیتہ ايشا: ان العالم 
إذا ری متأولاً اأخطاً فی تأویله یعم الناس ضررہ أن یعلم الناس کافة بموضع خطعہ ویعرفھم 
بالحجة القاطعة لعأویله کما فعل ‏ لگ بابن اللتیبة فی خطبته للناس. وفيە: توبیخ المخطیء 
وتقدم الأدنین لی الإمارة والأمانة والعملء وئم من ہو اُعلی منه واأفقه لأنه كػلّه قدم ابن 
اللتیبة وثمة من صحابته من هو أفضل منه۔ قال ابن بطال: وفیه: ان لمن شغل بشيء من 
أعمال المسلمین أخذ الرزق علی عمله. 

۰ ۔۔ باب اشتغمالِ إہل الصدَقةِ وَألبايهَا َء الیل 

أي: هذا باب في بیان استعمال [بل الصدقة واستعمال أُلبانھاء والمراد من استعمال 
ألباتھا شربھاء وکلا الاستعمالین لابناء السبیل. قال این بطال: غرض البخاري فی ھذا الباب 
ِثبات وضح الصدقة فی صنف واحد من الأصناف الثمائیة خلافاً للشافعي الذي لا یجوز 
القسمة إلا علی الثمانیق والحجة قاطعة لأنه كَكّ آفرد أبناء السبیل بالانتفاغ بابل الصدقة 
وألبانھا دون غیرعم۔ وقال الکرمانی: لیس حجة قاطعة ولا غیر قاطعة إذ الصدقة لم تکن 
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منےحضصضرة علیپا بالانتفاعء إذْ الرقبة نک نَْ لخیرھمء ولا الانعفاع بتلك المدةۃ ونخوھا. قتلے: لآ" 
وج لدفع کلام اہن بطال لن مت لیا افرد ھؤژلاء العرنیین بالانتفاع بابل الصددقة وشرب 
اُلیاتھا فقد أفرد صنفاً واحداً من الثمانیة, فدل علی جواز الاقتصار علی صنف واحد. 'وٰقال 
بعضھم عقیب کلام ابن بطال: وفیما قاله نظر لاحتمال أن یکون ما أباح لھم من الانتفاع إِلا 
با هو قدر حصتھم., قلت: سبحان اللہ مھذا نظر عجیب؛ ھل کانت عغھنا قسمة بین ھژڑلاء 
وغیرھم من الاأصناف الثمانیة حتی أباح لھم ما یخصہم؟ 

۳۰۶س حڈلنا شمڈ مل ممخلڈ قال ےےے سے شْغيِةٌ قال حدٹنا قَادَةً عن آنس رصي 
الله تعالی عنه ان نَاساً مِن عُرَيْتَة اجتَوؤا الحَدِيتَة فرَخخص تع رسول اللہ کی ان یانوا 7 
الصدَقَة فیشربوا من أَلََابها وم اس الڑاعي وَاسْمَاقُوا الذُوة فأزسَل رسول اللہ گل عَبیَ 


پهع فقَطع اَْهمَهُم وِأرمُلَهُم وشَعر أغیتُع وِتَرکهُغ بِالحَوڑ یَعَُونَ الحِجَارَۃ. [انظر الحدیث 
٣‏ وأُطرافھ]. 


مطابقتہ للترجمة من حیث إنہ کل رخص لھم من شرب ألبان إیل الصدقة وأبوالھاء 
والحدیث قد مضی فی کتاب الطھارة فی: باب آبوال الإبل والدواب فإنه أُخرجهە ناك عن 
سلیمان بن حرب عن حماد بن زید عن أیوب عن أبی قلابة وعن آُنس قال: قدم اُناس من 
عکل آأو عرینة الحدیثء وھھنا ا خرچھ عن مسدد عن یحیی القطات إلی آخمرں وقد مضی 
سو فےه ختالد مستوفیخ 5 
قول: 402 بفصحح الذال تو کا وھو الربل۔ 7 080 بفشتح الحاء المھملة وتشدید 
الراء: أرض ذات حجارۃ سود کأتھا احترقت بالنار. قوله: دیعضون بقتح العین من باب فعل 
یفعل یکسر العین فی الحاضيء وفتحھا فی المغابر۔ وقیل: هو من باب نصر ینصر ولخة 
القرآن مثل الاول: ٭ؤویوم یعض الظالم علی یدیەگ٭ زالفرقان: ۲۷]. 
تابقة أبُو قَلابةً وَحْمَید وثابِثْ عن انس 
بالثاء المثلة: البنانی قتادة فی روایاتھم عن اُنس. أما متابعة أبي قلابة فقد مرت فی کتاب 
الطھارق وأما متابعة حمید فوصلھا مسلم والنسائی وابن خزییة؛ وآما عتابعة ثابت فوصلھا 
البخاري فی کتاب الطب. 
ال اچ الہ : ےی 7 
۱ ۔ باب وَسُم الإمَامُ إبل الصدقة بیبہ 
أُي: هذا باب في ذکر وسم الإمامء وعو الإمام الأعظمء والوسم بفتح الواو وھو: التأثیر 
بعلامة نحو: کیة وقطع الأذنء وأصله من السمة وھی العلام کذا قاله الکرمانی۔ قلت 
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فلما حذفت الواو مه اتباعاً لفعله لن أُصل یسم یوسم حذفت الواوٴلوقوعھا بین الیاء 
والکسرة فحذفت فی سمة أأیضاً وعوضت عھھا التای کما فعل ھکذا في باب: وغد یعد 
عدة. قولہٰ: دوقطع الأُذنء فیه نظر لأن قطع الأذن من المثلة ولا یسمی وسمامیقال: 
وسمہ؛ إِذا أثر فیه بكي. 

٠٢/٠۹‏ ۔.._ حدُثا إثراہیغ بغ الشئذِر قال حڈّئنا الوَلِیدُ قال حدّثا أبُو رو الاؤزَاعِیٌ 
قال حذّثي اشعا اب عب اللہ بن آبي طَلْحَة قال داي آنش بن عَالِكِ رضي اللہ تعالی 
عنة۔ قال عَدَوثٌ إلی رسول اللہ تم بمبدِ اللہ بن أبي طُلعَة لِیُعئکۂ فمَوَافَیثة فِي تَیہ 
المِیسَمغ یگ ال الصدقة. [الحدیث ٣٥١١‏ - طرفاہ فی: .]٥۸٤٤٣ ٤٥٤٥٥‏ 

مطابقته للعرجمة ظاعرۃة. ْ 

ذکر رجاله: وھم: خمسۃ: الأول: إبراھیم بن المنذ بضم المیم وسکوت النون 
وکسر الذال المعجمة: من الإنذار ضد الإبشاں وکنیته ابو إسحاق الحزامی بالزاي: القرشی 
الأسدي. الثائي: الولید بن مسلمء أبو العباس الأموي القرشي مولاھم, مات سنة خمس 
وتسعین ومائة. الٹالٹ: أبو عمرو الأوزاعيء واسمه عبد الرحمن بن عمرو. الرابع: إسحاق بن 
عبد اللہ بن أأبي طلحفق واسمه: زید بن سھل الأنصاریيی ابن آحي اس بن مالك؛ یکنی آبا 
یحبی. الخامس: .- ہن مالك؛ رضی الله تعالی عنه۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ثلالثة مواضع وبصیغة الؤآفراد 
فی موضعین۔ وفيه: القول فی موضح واحد. وفيه: اُن شیخهہ من أفراد وأنه ذکر 7 آ ہر 
جدہ؛ واسم أبیه: عبد الله بن الحظ هَ ال واسعاقَ مثیان وآت الولید والأوزاعی دمشفقیان. 
وفیه: أحد الرواۃ مذ کور بکنیته ونسبته وھو الاوزاعي. وفیه: روایة الراويی عن عمه وھو 
إسحاق. ْ ْ ٰ 
والحدیث أُخرجه مسلم أیضاً في اللباس عن ھارون بن معروف وفی بعض النسخ: عن 
ھرمز بن معروف. 

ذکر معناہ: قولہ: وغدوتء من الغدو وھو الرواح من اول الٹھار۔ قوله: دلیحنکہ:ء 

من التحتيیكء وھو ان بضغ التمرة ویجعلھا في فم الصبي ویحك بھا فی حنکە بسبابته حتی 
یتحلل فی حنکە والحنك اعلی داخل الفم. قوله: وفواضیتەہء من الموافاۃ: وھو الإتیان. 
یقال: وافیتہ إذا أنیته. قوله: دالمیسم) بکسر المیم وفتح السین المھملق وھو المکوی وھو 
الالة العی یکوی بھا وقیل بالشین المعجمة والمھملة وقیل بیٹھما فرقء فبالمھملة یکون 
الکی فی الوجھ وبالمعجمة فی سائر الجسد. وفي (الجامع): المیسم: الحدیدة التیي یوسم 
بھاء والجمع: مواسم وأصل میسم: موسمء قلبت الواو یا لسکونھا وانکسار ما قبلھاء زم 
قاعدة مطردق ولم ببین فی ھذہ الروایة الموضع الذي کان عَله یسم فيه إبل الصدقة وبین 
ذلك فی روایة أآخری فإذا ہو في مربد الغنم. 


٤٢‏ ۔ کتاثٍ الرّكاۃ / باب (۷۱) رر 


ذکر عا یستفاد منه: فیه: إباحة الکی فی الحیوان. وقال قوم من الْکافعیة: الکي 
مستحب فی نعم الزکاة والجزیة وجائز في غیرھاء والمستحب أن یسم الغتمٴفی آذانھا 
والابل والبقر في اُصول أفخاذھاء وفی روایة لأحمد وابن ماجه: یسم الغدم في آذانھاءَ ووؤسم 
الآدمی حرامء وغیر الآدمیي في الوجه مٹھي عنه؛ وفائدته تمییز الحیوان بعضه من بعض ولیرده 
من اُخذہ ومن التقطه یعوفہہ وإذا تصدق یە لا یعود إلیە؛ ویسعحب ان یکتب في ماشیة 
الرکاۃ: زکاة أُو صدقق ونقل ابن الصباغ وغیرہ إجماع الصحابة علی ذلكء وقال بعضهم: 
وفی حدیث الباب حجة علی من کرہ الوسم من الحنفیة بالمیسم لدخوله فی عموم الٹھي 
عن المثلق وقد ثیت ذلك من فعل النبي ٭گهء قدل علی آنه مخصوص من العموم المذ کور 
للحاجة کالختان فی الآدمی, قلت؛ ذکر أُصحابنا فی کتبھم: لا بأس بکكي البھائم للعلامة 
لأن فیه منفعة وکذا لا بای بکی الصبیان إذا کان لداء أصابھم: لان ذالك مداواۃ. وقال 
المھلب وغیرہ فی ھذا الحدیث: إن امام ان یعخذ میسماً ولیس للناس ان یتخذوا نظیرہ. 
وھو کالخاتم. وفیه: اعتناء الإمام بأموال الصدقة وتولیھا بنفسه. وفیه: جواز إیلام الحیوان 
للحاجة. وفیه: قصد ال الفضل والصلاح لتحليك المولود لأجل البركة. وفیه: مباشرۃ 
أعمال المهنة وترك الاستطابة فیھا للرغبة فی زیادة الأجر ونفي الکبر. 
ہشم ال الرحمٰن الرُجیم 
َْوَابٔ صَدة ذ البطر 
أي: مذہ أبواب صدقة الفطر 7 بعض النسخ: صدقة الفطرء بدون قوله: أبواب: 
والتقدیر فيه أَیضا: آبواب صدقة الفطر أو: باب لے وإضافة الصدقة إلی الفطر من 
إِضافة الشيء إلی ف س ات وقیل: أ ضیفت الصدقة إلی الفطر لکونھا تجب 
بالفطر من رمضان: وقال ابن قشییة: المراد بصدقة الفطر صدقة النفوس, مأخوذ من الفطرة الئی 
ھی أصل الخلقة والأول آظھں ویؤیدہ قولہ ككك في بعض طرق الحدیث: ہزکاة الفطر من 
رمضان) ٹم اعلم ان ھذا الباب یحتاج إلٰی خمسة عشرة معرفة. 
الأونئی: معرفة صدقة الفطر لفة وشرعا فقال النوري: هي لنفظة مولدۃ لا عربيیے ول" 
معریة بل ھی اصطلاحیة للفقھاء. کأُنھا من الفطرۃ العي هي النفوس والخلقة. أي: زکاة 
الخلقةق ذکرھا صاحب (الحاوي) والمنذري. قلت: ولو قیل: لفظة إسلامیة کان أولی لتھا 
با عرفت لا فی الوسلامء ویؤید ھذا ما ذکرہ ابن العربي: هو اسمھا علی لسان صاحب 
الشرع؛ ویقال لھا: صدقة الفطر وزکاة الفطر وزکاۃ رمضان وزکاة الصوم؛ وفي حدیث ابن 
عباس صدفة الصوم وفی حدیٹ ۳ ھریرۃة: ٦‏ صدقة رمضان٤ء‏ وٹتسمی اَیضاً صدقة الرڑؤوس 
وزکاۃ الابدان سماھا الڑمام مالك؛ رحمه اللہ تعالیء أما شرعاً فإنھا اسم لما یعطی من المال 
بطریق الصلة ترحماً مقدرا بخلاف الهبة فإنھا تعطی صلة تکرماً لا ترحما ذکرہ ني 
(المحیط. الٹائیة: معرفة وجوبھاء فبأحادیث الباب علی ما سیأتی إن شاء اللہ تعالی. الثالثة: 


)۷۲( کاب الزٌكاۃ / باب‎ ء٤‎ ٥٤ 


معرفة سبب وجوبھاء فھو راس ىمونە مؤونة تامة ویلي عليه ولایة تامة لما فی الحدیث: ہعمن 
تمونون٤۔‏ الرابعقة: معرفة شرط وجوبھاء فالإسلام والحریة والغنی علی ما یأني بالخلاف فیه. 
الخامسة: معرفة رکٹھاء فالتمليیك. السا۵س: معرفة شرط جوازھا ہکون المصرف إليه فقیراً. 
السابعة: معرفة من تجب عليه فعجب علی الأب عن أولادہ الصغار الفقراء وعلی اید 
عن عبدہ وعدبرہ ومدبرتھ وأ ولدہ. القامنة: معرفة الذي تجب من اأجله فأولادہ الصغاز 
وممالیکه للخدمة دون مکاتبه وزوجتہ. التاسعة: معرفة مقدار الواجب فیھاء فنصف صاع من 
بر او صاع من شعیر أو ٹمر؛: علی ما اتی بیانە إِن شاء اللہ تعالی۔ العاشرق: معرفة الکیل الذي 
تجب بہ؛ فھو الصاعء وسنذ کر الاختلاف فیيه. الحادیة عحشرق: معرفة وقت وجوبھاء فوقته 
طلوع الفجر الثانی من یوم الفطر وفیه الخلاف علی ما یأتی بیانە إن شاء اللہ تعالی۔ الژٹائیة 
عشر: معرفة کیفیة وجوبھاء فتجب وجوباً موسعاً علی الأصح. الاللة عشر: معرفة وقت 
استحباب أدائھاء فقد اتفقت الأئمة الربعة فی استحباب اُدائھا بعد فجر یوم الفطر قبل 
الذھاب إلی صلاة العید. الرابعة عشر: معرفة جواز تقدیھا علی یوم الفطر فعند أبی حنیفة: 
یجوز تقدھا لسنة وسنتینء وعن خلف بن أیوب: یجوز لشھر وقیل: بیوع أُو یومین. 
الخامسة عشر: معرفة وقت أدائھاء فیوم الفطر من أوله إلی آخرہ وبعدہ یجب القضاء عند 
بعض أصحانبناء والأصح ان یکون أُداء, 
۲ ۔ باب قرزض ضَذقةِ الْْطرِ 

أی: ھذا باب بیان فرضص صدقة ال وفی بعض النسخ: ھذا المقدار موجود وعا قبله 

غیر موجود إلا في روایة المستملي. 
ورای أُبُر الَٰالِیَة وَعَطاء وابنُ سیرِينَ صدَقة افطر فَریضۃً 

ابو العالیة - من العلو علی وزن: فاعلة - اسمه رفیع بن مھران الریاحیء بالیاء آخر 
الحروف؛ وعطاء بن أبي رباح؛ وابن سیرین هو محمد بن سیرین۔ قوله: ورای؛ ویروی: 
وروي عن أبي العالیة فتعلیق أبي العالیة وابن سیرین رواہ این أبي شیبة في (مصنفه) عن 
وکیع عن عاصم عن أبی العالیة وابن سیرین أُنھما قالا: صدقة الفطر فریضة وتعلیق عطاء 
وصله عبد الرزاق عن ابن جریچ عن عطاء. 

ثم اعلم ان العلماء اختلفوا فی صدقة الفطر: ہل هي فرض أو واجبة أو سنة أو فعل 
خیر مندوب إليه فقالت طائفة: ھی فرض وھم الثلالة المذ کورون ھنا: الشافعی وعالك 
وأحمد وقال أصحابنا: ھی واجبة وقالت طائفة: ھی سنة وھو قول مالك في روایة ذکرھا 
صاحب الذخیر وقال بعضھم: ھی فعل خیر قد کانت واجبة ٹم نسخت؛ واستدلوا علی ھذا 
بحدیث قیس بن سعد بن عبادة: وقال: أمرنا النہی کل بصدقة الفطر قبل أُن تل الزکاف 
فلما نزلت لم یأمرنا ولم یٹھنا ونحن نفعلهہ. رواہ النسائی وابن ماجه والحاکم في 
(المسعدرك) من روایة أبي عمار الھمداني عن قیسء واسم أبي عمار عریب بن حمید کوفي 


٤۔‏ کتاب الڑّکاۃ / باب (۷۲) ۱ ۹۵ 


ثقةہ. قاله أحمد وابن معینء وبحدیث قیس بن سعد أ٘یضاً من وجه آخر أخرخْلہالحاکم من 
حدیث القاسم بن مخیمرة عن عمرو بن شرحبیل (عن قیس بن سعد بن عبادةقال: کنا 
نصوم عاشوراء ونؤديی صدقة الفطر فلما نزلت رمضان ونزلت الرکاة لم نؤمر به ولم ئنةعلہه 
ونحن نفعلہ۔ وقال: صحیح علی شرط الشیخین ولم یخرجاہ۔ وقال البیھھی: إت ھذا لا یدل 
علی سقوط فرضیتھاء لن نزول فرض لا یوجب سقوط آخر وقد أجمع أعل العلم علی 
وجوب زکاة الفطر وإن اختلفوا في تسمیتھا فرضاً فلا یجوز ترکھاء وقد نقل ابن المنذر 
الإژجماع علی فرضية صدقة الفطر۔ قلت: فيه نظر لما ذکرنا من الاختلاف فیھا۔ 


اڑ 


۷۳۷ ۔ حدُثنا تختی بۓ محگد بنِ الكُكنِ قال حڈثنا محمد بن جَهَضّم قال 
حدّثنا إشمَاعیل بؿ جِغقَر عنْ مر بن تافع عن أپيه عنِ ان عُکَر رضي الله تعالی عنھما. 
قال فَرض رسول اللہ كَلهُ رکا الفطرِ صاعاً مِن ٹر ا ضاعاً مِن شٌمیرِ عَلّی العبد وال مر 
سر سے _۔رنگہے۔ ۔ و م1 بح ب]اھ ٣‏ مم لاہ ےا ں٦‏ ق . ۳ 
والذ کر والائگی وَالصّفیرِ والکپیرِ مِنّ العلِمیںَ رَآمَر بقا أنْ ثُوڈی قبل ڑوج الا إلی 
الصّلاۃ۔ (الحدیٹ ٣٥٠١١‏ ۔ أطرافه فی: ١١٥۱ء‏ ۰۷٥۱ء‏ ۹١٥۱ء‏ ١١٥۱ء .]٤٥١٢٠٢‏ 

مطابقته للترجمة فی فولھ: وفرض رسول الله حا . 

ذکر رجاله: وھم: ستة: الّول: یحیی بن محمد بن السکن, بفتح السین المھملة 
وفتح الکاف وفی آخرہ ٹون: این حبیب أبو عیید الله الیزار بالزاي ٹم بالراء: الَرشي. 
الٹانی: محمد بن جھهضم: بفتح الجیم وسکون الھاء وفتح الضاد ا(معجمة؛: اہن عبد الله یو 
نافع مولی عیل اللہ برن عغعمر۔ الخامس: ابوہ نافع. السادس: عبہد ارژہ بن عغمر بن الخطاب . 

ذکر لطائف إستادہ: فیه: التححدیث بصیمة الجمع فی ثلاثة مواضع۔ وفیه: القول فی 
موضع واحد۔ وفيه: اُن سیخھف من أفرادہ وأنه ومحملد بن جھقضم بصریان و صسصحمل ھذا بمامی 
ٹم خراسانيیء ٹم سکن البصرۃ فعد من أُھلها وعمر وّبوہ مدنیانء وفيه: رواپة٭ الابن عن أبية. 
وفیه: ان عمر لیس له فی البخاريی سوی عذا الحدیث واخر فی النٹھی عن الفزع. وفیه: ان 
شیذ مذ کور ہاسم ابی واسم عف۵ . 

ذکر من ُمخحرجه غیرہ: أخرجه أبو داود والنسائی عن یحیی بن محمد شیخ البخاريٍ. 
وآخرجه الترمذي: حدثنا قتیبة حدثنا حماد بن زید عن أٗیوب عن نافع و٭عن ابن عمر: قال: 
فرض رسول اللہ گنگ صدقة الفطر علی الذ کر والآنٹی والحر والمملوك صاعاً من تمر أُو صاعا 
من شعیر۔ قال: فعدل النىاس إلٰی لصف صاع من بر وقال: عذا حدیث حسن صحیح۔ وقال 
عمر: ان رسول اللہ مگ غرض زکاة الفطر من رمضان صاعاً من تمر أو صاعآً من شعیر علی 
کل حر أو عبد ذکر أو آنٹی من المسلمین؟ وقال: حدیٹ حسن صحیح. 

ذکر معناة: قولەه: ×فرض رسول الف عو قال ابو مر ۔ قوله: ×دقرض؛؛ یحتمل 


ٴ۹ ٤‏ کاب الركاو / باب (۷۲) 


وجھین أحدھما وھو الأظھر: فرض بعنی أوجب: والآخر: فرض بعنی قدز۔کما تقول: فرض 
القاضیي تقق ة أالیٹیم أي: : قدرھاء والذدي اُذمب إِليِه ان لا یزال قوله: (فرض عن معنی 
الایجاب الا بدلیل الاجماع وذلك معدوم؛ فان القول بأُنھا غیر واجبة شذوذ آو فی معنی 
الشذوذ. وقال أُصحاہنا: بأنھا واجبة علی حقیقتھا الاصطلاحیة وھی ان تکون بین القفرض 
والسنة. وقال الشافمی: فرض بناء علی اُصله أنه لا فرق بین الواجب والفریضة. وقال تاج 
الشریعة من أُصحابنا: ھی واجبة حتی لا یکفر جاحدھاء وھو الفرق بین الفریضة والواجب. 
وقال ابن دقیق العید: اأصل معنی الفرض فی اللغة العقدیں ولکن نقل في عرف الشرع إلی 
الوجوب؛ فالحمل عليه أولی یعئنی: من الحمل علی معناہ الأصلي: وقد ذ کرنا اپ بعضھم 
ذھبوا إلی أنه سنة لأنھم قالوا: معنی فرض فی الأحادیث التي وردت قدر وحملوہ علی معناہ 
الاصلي. وقال الکرمانی: المفھوم من لفظ: فرض؛ بحسب عرف الشرع: الوجوب؛ ولا یجوز 
للراوي أُن یعبر بالفرض عن المندوب مع علمه بالفرق بیٹھما. قلت: یرد عليھم أنھم لم 
یفرقوا بین الغرض والواجب مع علمھم بالفرق بیٹھما بحسب اللغة. 
ذکر ھا یستفاد معن٭ہ: وھو علی وجوہ: 

۱ الڈول: ان صدقو4 الفغطر من التمر والشعیر صاع ومذھب داود ومن تبعه أُنه: لا یجوز 
زبہیب ولا غیر ذلك؛ واحعج فی ذلك بھذا الحدیث: قال: لأنه ذکر فيه ابن عمر العمر 
والشعیر ولم یذ کر غیرھما. وقال آو عَيَرَ اُجمع العلماء علی ان الشعیر والتمر لا یجزیء من 
اُحدھما ال صاع کامل اُربعة أمداد. 

الٹانی: توله: وعلی العبد تعلق بە داود فی وجوبھا علی العبد وأن السیدد یجب عليه 
اُن يکنە من کسبھا کما یمکنە من صلاۃ الفرض,؛ ومذھب الجماعة وجوبھا علی السید حتی 
لو کان للعجارۃء وھو مذھب مالك واللیث والاوزاعی والشافعی وإسحاق وابن المنذر. وقال 
عط(اء والنخعیي والٹوريی والحنفیون: إٰذا کان للشجارۂ اج تلزمه فط رتھ؛ وأما ائمکكکاتبی فالجمھور 
اُتھا لا تجب عليه وعن مالك قولان: یخرجھا عن نفسہ؛ وقیل: سب۵ ولا تجب علی 
عن موسی بن عقبة عن نافع عن ابن عمر أنه کان یؤدي زکاة الفطر عن کل مملوك لە في 
ارضه وأرض غیرہ وعن کل [نسان یعوله من صغیر وکبیر وعن رقیق امرأتہ وکان لە مکاتب 
بالمدیتة فکان لا یؤدي عده. وقال البیھقی: وفی روایة الثوري عن موسی: کان لابن عمر 
مکاتبان فلا بعطی عنھما الزرکاۃ یوم الفطر ورواہ ابن أبي شسيهے عن حقص عن الضحالك بن 
عثمان عن نافع. 

الٹائٹ: قوله: زوالأنٹی: ظاھرہ وجوبھا علی المرأۃ؛ سواء کان تھا زوج و لا وأما 
ت2 الس راف می ظا باعل ررعہاعلد نے خونتر ار ری الف ماك 
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وقال الشافعی ومالك فی (الصحیح) وإسحاق: تلزرم علی الزوج؛ مستدلین بقول'ابن عمر: فأمر 
رسول اللہ کل بصدقة الفطر عن الصغیر والکبیر ممن تمونون٤.‏ وقال البيھقي: إسنتادہ غیر 
قؤي۔ 

الرایع: قوله: دوالصغیر)ء جعھور العلماء علی وجوبھا علی الصغیر ون کان یتما 
قال ابن بزیزة: وقال محمد بن الحسن وزفر: لا یجب علی الیتیم زکاۃ الفطر کان لە مال أو 
لم یکنء فان أُخرجھا عنهہ وصیه ضمن: قال: وأصل مذعب مالك وجوب الزکاةۃ علی الیتیم 
مطلقا وذ کر صاحب (الھدایق): یخرج عن أولادہ الصغار فإن کان لھم مال اُدی من مالھم 
عند ابی حنیفة وأبي یوسف خلافاً لمحمدء وقال ابن بزیزۃ: قال الحسن: عی علی الاب فات 
اُعطاھا من مال الابن ضمن. قال: وھل یجب إخراجھا عن الجدین أم لا؟ فالجمھور اُنھا غیر 
واجبة عليه۔ قال: ومن شواذ الأقوال اُٹھا تخرج عن الجنینء روینا ذلك عن عثمان بن عفان 
رضي اللہ تعالی عنه وسلیمان بن یسار. وفي (المصنف): حدثنا عبد الوهاب الثقفی عن 
أیوب عن أبي قلابة قال: کانوا یعطون حعی عن الحمل. قال ابن بزیزۃ: قال قوم من سلف 
العلماء: إذا أکمل الجئین فی بطن أمه مائة وعشرین یوما قبل انصداع الفجر من لیلة الفطر 
وجب إخراج زکاة الفطر عنهہ کأنهہ اعتمد علی حدیث ابن مسعود: وإن خلق أُحد کم یجمع 
فی بطن أُمه أَبَعن انا الحدیث . 


الخامس: قولہ: من المسلمین:: تکلم العلماء فیه قال الشیخ فی ز(الامام): وقد 
اشتھرت ھذہ اللفظة من روایة مالك حتی قیل: إنه تفرد بھا. قال أبو قلابة: عبد الملك بن 
محمد لیس اُحد یقول فيه من المسلمین غیر مالك: وقال الٹرمڈی بعد تخریجہ لە: زاد مالك 
رمن المسلمین)؛ وقد رواہ غیر واحد عن نافع عن ابن عمر ولم یقولوا فيه: من المسلمین؛ 
وتبعھما علی ذلك القول جماعة., قال الشیخ: ولیس بصحیح فقد تابع مالکاً هذہ اللفظة من 
الٹقات سبعف وھم: عمر بن نافع رواہ البخاري فيی ھذا الباب: والضحاكغ بن عثمان رواہ 
عم ضدضن تح من ان ضر تر رسرل ھ اگ کا انطر می رساداعلی کل 
نفس من المسلمین..) الحدیث؛: والمعلی بن أسد رواہ ابن حبان فيی (صحیح عله عن نافع 
وعن ابن عمر قال: أمر رسول اللہ کل زکاة الفطر صاعاً من تمر او صاعاً من شعیر عن کل 
مسلم...: الحدیث؛ وعید الہ بن عمر رواہ الحاکم فی (مستدرکهھ) عنیه عن نافع (عن ابن 
عمر: ان رسول اللہ لگ فرض زکاة الفطر صاعاً من تر أو صاعاً من بر علی کل حر أو عبد 
ڈکر آو آئی عی السلسن وصححهہ٤ء‏ وکثیر بن فرقد رواہ الحاکم أٌیضاً عنه عن نافع دعن 
ابن عمر: ان رسول اللہ ڑل غرض ز ة الغُطر...؛ لحدیث وفيه: ە من المسلمین ورواہ 
الطحاوي في (مشکل الائاں والدارقطنی في (سننخع)؛ وعبید اللہ بن عمر العمري أُخرجه 
الدارقطني عنه عن این عمر نحوہ سوا ویونس بن یزید رواہ الطحاوي في (مشکله) عده ان 
نافعاً أمحبرہ قال: (قال عبد الله بن عمر: فرض رسول اللہ گل علی الناس ز ة المفطر من 
رمضان صاعاً من تمر أو صاعاً من شعیر علی کل إنسان ذکر أو انٹی حراً أو عبداً من 
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المسلمین؟ وبھذا احتج مالك والشافعی وأحمد وأبو ٹور علی أنە لا جب صدقة الفطر علی 
اأحد من عبدہ الکاف وھو قول عطاء ومجاہد وسعید بن جبیر وعمر بن عبد الغزیز والشخعيء 
وروي ذلك عن أبي عریرة وابن عمر رضي اللہ تعالی عنھمء واحتجوا في ذلل ما رواہ 
الدارقطني من حدیث عکرمة عن۔ ابن عباس؛ قال: قال رسول اللہ عَإكُّ: دأدوا صدقة.الفطر 
عن کل صغیر وکبیر وذکر أو أنٹی یھودي أو نصراني حر أو مملوك نصف صاع من بر أؤ 
صاعاً من تھر آأو شعیرۃ. فان قلت: قال الدارقطنی: لم یسند ھذا الحدیث غیر سلام الطویل 
وھو متروك ورواہ ابن الجوزي في (الموضوعات) وقال: جازف این الجوزي في مقالتہ من 
غیر دلیلء وقد أخرج الطحاوي في (مشکلء) ما یؤید ھذا: عن ابن المبارك عن ابن لهیعة عن 
عبید اللہ بن أُبي جعفر عن الأعرج وعن أبی هریرۃء قال: کان مھ وو افطرن کن 
إنسان یعول من صغیر وکبیر حر او عبد ولو کان نصرانیاً مین من قمح أو صاعاً من تمر۔ 
وحدیث ابن لھیعة یصلح الات سیما روایة ابن المیارك عنه ولم یترکە اأحدء ویؤیدہ أَیضاً 
ما رواہ الدارقطنی: عن عثمان بن عبد شر غن نائع وعن ابن عمر: أنە کان یخرج صدقة 
الفطر عن کل حر وعبد صغیر وکبیر ذکر أو أُنٹی کافراً أر مسلم...٭ الحدیث. قال 
الدارقطني: وعثمان ہذا هو الوقاص؛ وھو متروك. وأآحرج بے رہ ہی و پت 
عباس فقال: یخرج الرجل زکاة الفطر عن کل مملوك لہ وإت کان یھودیاً أو نصرانیاء وآخرج 
ابن أبي شیبة في (مصنفہ): و و ہو سی مھ و یا 
المزیں قال: سمعته یقول: یؤدي الرجل المسلم عن مملوکھ النصرانی صدقة الفطرء حد 

عبد اللہ بن داود عن الأوزاعیء قال: بلغنی عن أبن عمر أنه کان بعطی عن مملوکه النصراني 
صدقة الفطر وروی عن إبراھیم مثله والجواب عن قوله: من المسلمین: ان معناہ من یلزمہ 
إخراج الرکاۂ عن نفسه وعن غیرہ؛ ولا یکون إلاّ مسلماً. 


اما العبد فلا یلزمہ في نفسه زکاة الفطرہ وانھا یلزم مولاہ المسلم عنه. وجواب آخر: 
ما قاله ابن بزیزة وھو: إِن قوله: ومن المسلمین؛ زیادةۃ مضطربة من غیر شك من جهھة 
الڑسناد والمعنی: لان ابن عمر راؤیہ کان من مذھبه إخراج الزکاۃ عن العبد الکافر والراوي 
إذا خالف ما رواہ کان تضعیفاً لروایته. وجواب آخر: أن فی صدقة الفطر نصان: اُحدھما: 
جعل الراُس المطلق سببأء وھو الروایة التی لیس فیھا: من المسلمین. والاآحر: جعل الرأس 
الہمسلم سببا ولا ثتافی فی الاأسباب کما عرف کالملك یبٹ بالشراء والھبة والوصیة 
والصدقة والإارٹ فإذا امتنعت المزاحمة وجب الجمع یإجراء کل واحد من المطلق والمقید 
علی سننه من غیر حمل اأحدھما علی الآأخر فیجب أداء صدقة الفطر عن العبد الکافر بالنتص _. 
المطلق وعن المسلم بالمقید. فإن قلت: إذا لم یحمل المطلق علی المقید أدی إلی إلغاء 
المقید فإان حکمە یفھم من المطلق فان حکم العبد الہسلم یستفاد من إطلاق اسم العبد 
فلم یبق لذ کر المقید فائدة. قلت: لیس كکذلك: بل فيه فوائد وھی: اُن یکون المقید دلیلاً 
علی الاستحباب والفضل أو علی أُنه عزیِة والمطلق رخصة, أو علی أنە أھم وأشرف حیث 
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نص عليه بعد دخوله تحت الاسم المطلق؛ کتخصیص صلاة الوسطی وجبریل ومیکائیلء 
علیھما السلامء في مطلق الصلوات؛ ودخولھما في مطلق اسم الملائکة وقد أمکن العمل 
بھما۔ واحتمال الفائدة قائم لا یجوز إبطال صفة الوإٴطلاق. 

ائس8ادس: قوله: ہوأمر بھا ان تژدی قبل خروج الناس إلی الصلاةہء وھذا أمرٗ 
استحبابء وھو قول ابن عمر وابن عباس وعطاء بن أٔبي رباح وإبراھیم النخعي والقاسم وأٗبي 
نضرة وعكرمة والضحاك والحکم بن عبینة وموسی ان ورداب وتالی والشاقعی واستحاق وأأھل 
الكوفة ولم یحكث فيه خعلاف؛ وحکی الخطابي الاجماع فيه٭؛ وقال ابن حزم: الامر فيه 
للوجوب فیحرم تأخیرھا عن ذلك الوقت. 

۳ ۔ بابٔ صَدَقة الفطرِ عَلَی الب وَعُْرہ بِن المُشلِمینَ 

اأي: ھذا باب في بیان وجوب صدقة الفطر علی العبد فظاھر ھذہ الترجمة أُنه کان 
بری وجوبھا علی العبد وإن کان سیدە یعحملھا عنه وقال الکرماني فان قلت: العبد لا علۓ 
المالء فکیف یجب عليه شیء؟ قلت: أوجبت طائفة علی نفس العبد وعلی السید تمکینە من 
کسبھا کتمکینە من صلاۃ الفرض والجمعة علی سیدہ عله؛ ثم افترقوا فرقتینء فقالت طائفة: 
علی السید ابتدای وکلمة: علی؛ ببعنی: عنە وحروف الجر یقوم بعضھا مقام بعضء وقال 
آخرون: تجب علی العبد ثم یحملھا سیدہ عنہ. فکلمة الاستعلاء جاریة علی ظاهرھا۔ 

٥۰٤٢/۰۳‏ _ے حدُثنا عَبدُ اللہ بر يُوشٌف قال اُخہرنا مالِك عنْ نافع عنِ ابنِ غُعَر 
رضي اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ ٴََللّه فرضّ رٌکاة الیِطٌرِ صاعاً مِنْ تھر أڑٴصاعاً مِن عیبر 
لی ُل محر آؤ عبد ذکر از اُلقی مِنَ المشلِمین [انظر الحدیث ٠٥١١‏ وأطرافھه]. 

مطابقته للترجمة في قولهز او عبد..ء إلی آخرہ وقد مضی ھذا الحدیث فی الباب 
الذي قبله وغا ذکره ہنا لوجھین : اأحدھما أنه رواہ ھھنا: عن عبد الله بن یوسفء وھناك: 
عن یحبی بن محمد والآخر اأجل الترجمة المذ کورۃ لینبه علی أَنه ممَن یری وجوبھا علی 
العید. وقال الطیبی: المذکورات جاءت مزدوجة علی العضاد للاستیعاب لا للمخصیص 
فكأنه قال: فرض علی جمیع المسلمین, وأما کوٹھا فیم وجبت؟ وعلی من وجبت؟ فیعلم 
من نصوص آخر۔ 

۷٤‏ ۔۔ باب صَدَقِ الفطر صَاعٌ مِنْ شُعبر 

أٌي: ھذا باب في بیان ان صدقة الفطر صاع من شعیر إذا اُداھا منە. قولهہ: دصام), 
بالرفع علی نہ خبر مبتداً محذوف؛ تقدیرہ: ھی صاع مرا یرہ وپجرز ان تنکون: صدقة 
الفط مبتداً إِذا قطع باب عن الوٴأضافة فیکون التقدیر: هذا باب یذ کر فيه صدقة الفطر صاع 
من شعیر ویروی: ہصاعاً من تغیرء بالنصب ووجھه ان یقدر فيه فعل الأخراج؛ وتقدیرہ: 
ھذا باب إخراج صدقة الفطر صاعاء قیل: علی سبیل الحکایة مما في لفظ الحدیثء یعني 
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سے َصَهُ تال حذُثنا سفْیَانُ ع رن بن أسلم عن عیْاض بن عبد 
الله عن أبی سَمیدٍ رضیي اللہ تعالی عنة. گُئا ثُطمِغ الصتفَةً صاعاً مِن شُمیر. [اللزحدیثےث 
٥۰ەْْ‏ - أُطرافه فی: ١١٥١ء‏ ۸١٠۱ء .]۱٥۱۰‏ 

مطایقته للترجمة ظاعرق وقبیصةة بفتح القاف: ابن عقبة بضم العین وسکون القاف: 
العامري: وقد مر وسفیان هو الوريء وزید بن أسلم علی وزن أفعل التفضیل أبو أسامة موٹی 
عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عنه وعیاض بن عبد الله بن سعید بن أبي سرح العامري. 

والحدیث أخرجه السعة فالبخاري أخرجہ أیضأً عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك کما 
سیأتيء وعن معاذ بن فضالة وعن عبد اللہ بن منیں ومسلم عن یحیی بن یحیی عن مالكء 
وعن القعنبي وعن عمرو الناقد وأبو داود عن القعنبيء وعن مسدد وعن حامد بن یحبیء 
والترمذي عن محمود بن غیلانء والنسائی عن محمد بن منصوں وعن محمد بن عبد اللہ 
بن المبارك وعن عمرو بن علي؛ وعن محمد بن علي؛ وعن عیسی بن حماد. وابن ن ماجھ 
عن علي بن محمد. ٴ 

قوله: کنا نطعمہ: مذا إخبار من الصحابي بتقریر رسول اللہ عََء فعلہ. قولہ: 
والئصدقةء أی: صدقة الفطر وکلمة: من فی قولہ: (من شعیر ہیائیة. 

٥‏ ۔۔ باب صَدَقَةِ الْطرِ صاعا مِن طغام 

أي: هذا باب في بیان إخراج صدقة الفطر صاعاً من طعام ویروی صاع بالرفع ووجھه 
ما ذکرناہ فی الباب السابق۔ 

٥‏ ۔۔ حدُلنا عَبد اللہ بث ثُوشف قال أحبرنا مالِك عن ید بن أَسْلم عنْ 
عیاض بن عَثدِ اللہ بن سد بن أبي شوح الايرِي أَلُّ مغ آتا تید الحُذرِئ رضي اللہ 
تعالی عنه و ہنا مخریج کا الفطر ضاعاً ون طٌغامٍ آؤ ضاعاً من شمیر أؤ صاعا ون تر آؤ 
صاعاً من اط از صاعاً مِن رہیب. (انظر الحدیث ٣٥١١‏ - وطرفیه]۔ 

مطابقته للترجمة في قولە: وصاعاً من طعامء. 

وفیه: الححدیث بصیغة الجمع فی موضع والأخبار كذلك في موضع. وفیه: العنعنة 
فی موضعین۔ وفیه: السماع والقول فی موضع. _ 

ذکر معناہ: قوله: ہزکاة الفطرہ أي: صدثة الفطر وسسمل کل ھا فی مرضع 
الخ قولہ: ومن طعام الطعام عو البر بدلیل ذ کر الْشعیر معہ: وقیل: آراد به العمر لأن ابر 
کان قلیلاً عندھم لا یعسع لإخراج زکاۃ الفطر, قلت: ھذا لا بتأنی إلاّ في الروایة العي لیس 
فیھا ذکر التمر وذلك ان حدیث أبی سعید الخدريء رضي الله تعالی عنه ھذا قد روي 
بوجوہ مختلفق: فأخرجه الطحاوي من تسع طرق ہأسائید مختلفة وألفاظه متباینة. الاأول: مثل 
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طریق البخاري: عن علي بن شییة عن قبیصة عن سفیان عن زید بن آسلم عن ل٭غٛضٍ بن عبد 
الله وعن ابی سعید الخدري قال: کنا نعطی زکاة الفطر من رمضان صاعاً من طعاع/او صاعا 
من شعیر او صاعاً من اُقطء وھذا لیس فيه ذکر الم ویقیة طرقه فیھا ذکر الع فلا یمانی 
ان یفسر الطعام بالتمر؛ والطعام فی اأصل اللغة عام فی کل ما یقتات بە من الحنطة والشعیر 
والتمر وغیر ذلكء وسنبسط الکلام فيه عن قریب مع بیان اختلاف الأئمة فیه۔ قوله: (من 
قط٤‏ بفتح الھمزة وکسر القاف وفی آخرہ طاء مھملة وھو: لن مجفف پابس مستحجر 
یطیخ به وریِا تسکن قافه فی الشعر یقال: ایتقطت: أي اتخذت الأقط وھو افتعلت, وأقط 
طعامه یأقطه أُقطاً: عمله بالأقط وھو ماُقوط ویقال لە بالفارسیة: ماستینہ: وبالٹر کیة: قراقرط 
وہالٹ رکمانیة: قرط بضم القاف والرای بلا لفظ: قرا۔ 


ذکر ما یستفاد عنە: وعو علی وجوہ: الأول: احتج بە الشافعي علی ان صدقة الفطر 
من القمح صاع وقال: المراد بالطعام البر في العرف: وقال أصحابہ لا سیما فی روایة: 
الحاکم: صاعاً من حنطق أخرجھا في (مستدرکە)؛ من طریق اُحمد بن حتبل عن ابن علیة 
عن أبي إسحاق عن عبد اللہ بن عبد اللہ بن عشمان بن حکیم بن حزام وعن عیاض بن عبد 
اللہ قال: قال أبو سعید وذ کر عندہ صدقة الفطر؛ فقال: لا حرج إلا ما کنت اُخرجه فی عھد 
رسول اللہ كَِّه صاعاً من تمر أو صاعاً من حنطة أو صاعاً من شعیر فقال لە رجل من القوم: 
او مڈین من قمح؟ فقال: لاء تلك قیمة معاویة لا أُقیلھا ولا أعمل بھاہ.۔ وصححه الحاکم 
ورواہ الدارقطتنی في (سنته) من حدیث یعقوب الدورقی عن این علیة سندا ومتنا کما ذکرناہ 
ومن الشافعیة من جعل هذا الحدیث حجة لنا من جھهة ان معاویة جعل نصف صاع من 
الحنطة عدل صاع من التمر والزبیب۔ وقال النووي: هذا الحدیث معتمد أبي حنیفة ئم 
اُجاب عنه بأنه فعل صحابی؛ وقد خالفه أبو سعید وغیرہ من الصحابة ممن ھو اأطول صحبة 
منه وأعلم بحال النبی کک ود اخ مَعاية بائة رآہ لا قول سمعه من النبی قلنا: آما 
قولھم: إن الطعام في العرف ہو البر فممنوع بل الطعام یطلق علی کل مأکول؛ کما ذکرناف 
بل رید بە هھنا غیر الحنطةقء والدلیل عليه ما وقع فی روایة أٌبي داود: وصاعاً من طعام صاعاً 
من اقط8. 

فان قوله: صاعاً من اأقط بدل من قولە: وصاعا من طعامء ۴ بیان عنهء ولو کان 
المراد من قوله: دصاعاً من طعام؛ هو البر لقال: أو صاعا من اقط بعرف؛ أں الفاصلۃة بین 
الشیئین۔ فان قلت: في روایة الطحاوي بأُو الفاصلة بین الشیئین کما مر؟ قلت: کفی لنا حجة 
روایة ابي داود علی ما ادعینا مع صحة حدیئه بلا خلاف؛ وممایؤید ما ذکرناہ ما جاءِ فيه 
عند البخاري: وعن أبي سعیدا قال: کنا نخرج فی عھد رسول اللہ یوم الفطر صاعا من 
طعام۔ قال ابو سعید: وکان طعامنا: الشعیر والزبیب والأقط والتمر. وأما ما رواہ الحاکم فیه 
(أو صاعاً من حنطةہ؛ فقد قال ابو داود: إن هذا لیس مبحفوظ وقال ابن خزیة فيه: وذکر 
الحنطة في ھذا الخبر غیر محفوظ ولا أُدري ممن الوھم؛ وقول الرجل ‏ ە: أو مدین من 


عمدۃ القاریء / ج۹ / ع۱۱ 
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قمح؟ دال علی ان ذکر الحنطة في أول الخبر خطأ ووھم إذ لم یکن لقولہ: أُو عدین من 
قتمح؟ معنیخ. وقد عرف تساھل الحا کم فی تصحیح الأحادیٹ المدخولف وأما قول النووي'"ی: 
یو سرت یں قد وافقه غیرہ من الصحابة الجم الغفیر بدلیل یں حر 
فا الئىاس بذلك٤؛ء‏ ولفظ: النىاس للعموم؛ فکان اعاعا وائڈہ اعلم. 


واعلم اُن مذھب مالك راید وإٰسحاق مثل مذدھب الشافعی فی تقدیرہ بالصاع فی 
البر وقال الاوزاعي: یؤدي کل إنسان مدین من قمح ممد أھل بلدہ؛ وقال اللیٹ: مدین من 
قمح بمد عشام وأربعة أمداد من العمر والشعیر والاأقط. وقال أبو ٹور: الذي یخرج في زکاة 
الفطر صاع من تمر أو شعیر أُو طعام أو زبیب أو أقط إِن کان بدویاء ولا یعطی قیمة شيء من 
عذہ الصناف؛ وھو یجدھا۔ وقال أبو عمر: سکت آبو ٹوں رحمه اللہ تعائی عن ذکر الیں 
رخاہ اعت رضي اللہ تعالی عنهہ یسعحب إخراج العمر. والأصل فی مذا الباب اعتبار 
القوت وأنە لا یجوز إِلاّ الصاع منه. والوجه الاآخر: اعتبار التمر والشعیر والزبیب أو قیمتھا 
علىء ما قاله الکوفیونء وقال صاحب (الھدایش) رحمه الله تعالی: الفطرةۃ نصف صاع من بر 
أو دقیق أو سویق أو زبیبء او صاع من تر أُو شعیر. 

وقال أبو یوسف ومحمہ: الزبیب بمنزلة الشعیں وھو روایة الحسن عن أبي حنیفة 
والڈول روایة محمد عن أبی یوسف عن أبي حنیفة وھي روایة (الجامع الصغیں) ونصف 
صاع من بر مذھب أبی بکر الصدیق وعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان وعلي بن أبي 
طالب واین مسعود وجابر بن عبد الله وأبي ھریرة وابن الزبیر وابن عباس ومعاویة وأسماء بنت 
أبي بکر الصدیق وسعید بن المسنیب وعطاء ومجاھد وسعید بن جبیر وعمر بن عبد العزیز 
وطاوس والنخعی والشعبي وعلقمة والأسود وعروۃ وأبی سلمة بن عبد الرحمن بن عوف 
وابی قلابة عبد الملك بن محمد التابعی والأوزاعي والٹوري وابن المبارك وعبد الله بن شداد 
ومصعب بن سعید. قال الطحاوي: وھو قول القاسم وسالم وعبد الرحمن بن قاسم والحکم 
وحماد وروایة عن مالك ذ کرھا فی الذخیرق واحتج أصحابنا فی ھذا مبا رواہ أبو داود من 
حدیث ثعلبة بن أُبي صعیر عن أبيە؛ قال: قال رسول الله کے وصاع من بر أُو قمح علی 
کل اثنین صغیر أو کبیر حر أو عبد ذکر آأو اُنٹیء أما غنیکم فی زکیە اللہ وأما فقیر کم فیرد 
الله عليه اکٹر مما اعطاہ6. وأبو صعیر بضم الصاد وفتح العین المھملعین وسکون الیاء آخر 
الحروف وفی آخرہ را ویقال: ثعلبة بن عبد اللہ بن صعیر العذريء حلیف بني زھرة. 

وقال ابن معین: ثعلیة ابن عبد اللہ بن أبي صعیر وثعلبة بن أبي مالك جمیعاً رأیا النبي 
قال فی رالکمال): روی ثعلبة عن النبي عػكلّ في زکاۃ الفطر روی عده ابنه عبد اللہ 
وفیه اضطراب کثیر عند الرواق وروي عن ثعلبة بن عبد اللہ بن صعیر عن أبي ویروی: ثعلبة 
ابن عبد الله بن أبي صعیر عن أبیه ویروی: عبد اللہ بن ثعلبة بن صعیر. وقال صاحب 
(الإمام): فی روایة محمد بن یحیی الجزم بقول: عبد اللہ بن ثعلبة بن صعیں و کذا روایة ابن 
جریج عن الزھري: وقال این ماکولا: صوابه: ثعلیة بن صعیر العذري؛ أو ابن أبي صعیر, فان 
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قلے: قال مھٹا: ذکرت لأحمد حدیث ثعلبة بن بی صعیر فی صدقة الفطر نضلف صاع من 
بر فقال: لیس بصحیح ھا ہو مرسل یرویہ معمر وابن جریج عن الزھري مرسلا. قلت: رواہ 
اأیو داود عن مسدد شیخ البخاري - عن حماد ابن زید روی لە الجماعة وعلی کل خال 
الحدیٹ خبر الواحد یثیت یه الوجوب۔ 


ومما احتجوا بهہ حدیث ابن عباس رواہ أبو داود من حدیث حمید أخبرنا عن الحسن 
قال: خحطب ابن عباس في آخر رمضان علی منبر البصرةء فقال: أخرجوا صدقة صومکم 
فكأن الناس لم یعلمواء قال: من عھنا من أھل المدینة؟ قوموا إلی إخوانکم فعلموھم فإائھم لا 
یعلموتء فرض رسول اللہ كَإَ عذہ الصدقةظ صاعاً من تر أُو شعیر أو نصف صاع قمح... 
الحدیث. فان قلت: قال ابن أبی حاتم: سمعت أبی یقول: الحسن لم یسمع ابن عباس قلت: 
جاء فی (مسند أبي یعلی الموصلي) في حدیث عن الحسن قال: اخبرنی ابن عباسء وھذا 
إن بت دل علی سماعه من وقال الہزار فی (مسندم بعد ان رواہ: لا نعلم روی الحسن عن 
ابن عباس غیر ھهذا الحدیث؛ ولم یسمع الحسن من ابن عباس۔. قلت: ولئن سلمنا ھذا 
فالحدیث مرسل وھو حجة عتدناء ویؤیدہ طریق آخر عن ابن عباسء رواہ الحاکم فی 
(الہمستعدرك) من حدیث این جریج عن عطاء فوعن ابن عباس: ات رسول اللہ لم بعمثٹ 
صارخاً بجکة صاح: إن صدقة الفطر حق واجب مدان من قمح أو صاع من شعیر أُو تمر؛ 
وصحصه الحاکم ورواہ البزار بلفظ: (أو صاع مما سوی ذلك من الطعام. وطریق آخر عن 
ابن عباس خر جہ الدارقطتي عن الواقدي: حدثنا عبد الله بن عمران بن أأبي نس عن أبيه عن 
ابی سلمة بن عبد الرحمن فعن ابن عباس: ان اانبی گل آمر بزکاۃ الفطر صاعاً من تمر أو 
صاعاً من شعیر أو مدین من قمحھ. وأعله بالواقدي: فما للواقدي؟ وھو إمام مشھور وأحد 
مشایخ الشافعی؟ وطریق آخر عن ابن عباس أخرجه الدارقطئي. عن سلام الطویل عن زید 
العمی عن عکرمة عن این عباسء قال: قال رسول اللہ عَل: وصدقة الفطر عن کل صغیر 
وکبیر ذکر أو آنٹی نصف صاع من بر.. الحدیث وأعله بسلام. 


ومما احتجوا بە ما رواہ الترمذي عن سالم بن نوح عن ابن جریج عن عمرو بن شعیب 
عرن أبيه عین جدہ: ون النبہی پر بعٹ رقادتا یناديی فی فجاج مکت: الا إِن صدقة الفطر 
واجبة علی کل مسلم وفیه مدان من قمح+ء وقال: حسن غریب وأعله ابن الجوزي بسالم 
این ُتوح قال: قال ابن معین: لیس بشيء؛ وتعقيه صاحب (اللتقیح) فقال: صدوق: روی لە 
مسلم في (صحیحعء وقال أبو زرعة: صدوق ثقق ووثقه ابن حبان۔ وطریق آخر أخمرجه 
الدارقطني عن علي بن صالح عن ابن جریج وعن عمرو بن شعیب عن أبيه عن جدہ: ان 
رسول اللہ گل أمر صائحاً فصاح: إن صدقة الفطر حق واجب علی کل مسلم مدان من 
قمے+. قال این الجوزي: علی بن صالح ضعفوہ قال صاحب (التتقیح): ھذا خطأً عنه ولا 
نعلم اُحداً ضعفه لکنە غیر مشھور الحالء وقیل: هو مکی معروف؛ وھو احد العباد وکنیته 
اُبو اللحسن, 
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ومما احتجوا به حدیث آخر روام أُحمد 7 (مسندہ) من طریق ابنالِمبارك أخبرنا اہن 
لھیعة عن محمد بن عبد الرحمن بن نوفل عن فاطمة بنت المنذر وعن أسماء بت أبي بک 
رضي اللہ تعالی عنھماء قالت: کنا نؤدي زکاة الفطر علی عہد رسول اللہ عَلكّ مدّین من 
قمح بالمد الذي نقتات ب4اء وضعفه ابن الجوزي بابن لھیعة. وقال صاحب زالتنقیح): 
وحدیث ابن لھیعة یصلح للحتابعة سیما إذا کان من روایة إمام مثل ابن المبارك عنه. 

ومما احتجوا بە حدیث آخر اُخرجه الدارقطني عن أبي بکر بن عیاش عن أبي إسحاق 
عن الحارٹ وعن عليء رضی ارہ تعالی عنہ عن النبی كيه آنە قال: فی صدقةه الفطر نصف 
صاع من بر او صاع من تمر والحارث معروف+۔ وقال الدارقطنی: والصحیح عوقوف. ومما 
احتجوا به٭ في حدیٹ زید بن ثابت قال: وخطہنا رسول اللہ لہ نقال: من کان عندہ شیء 
فلیقصدق بنصف صاع من بر.. الحدیث: رواہ الدارقطتي؛ وفيه سلیمان ابن أرقم وھو 
متروك الحدیث وحدیث جابر بن عبد اللہ رواہ الطبراني فی (الاأوسطہ قال: قال رسول اللہ 
كلك: دصدقة الفطر علی کل إنسان مدان من دقیق أو قح ومن الشعیر صاع؛ ومن 
الحلو زبیب أو تھر صاع صاعے. وفیه اللیث بن حماد وھو ضعیف. 

الوجه الٹانی: فی قولہ: دأو صاعاً من شعیر أو صاعاً من مر وھذا لا خلاف فیه 
غیر ان ابن حزم لم یجوز صدقة الفطر إلا من الشعیر والتمر والحدیث حجة عليیه. 

الوجه الثالٹث: ۳ قوله: دأو صاعاً من اأقطء قال الوَوئ: اختلفوا فی الأقط قیل: لا 
یجزیه لأنه لا یجب فیه العشر وقال الماوردي: الخلاف فیه فی أھل البادیة أما أھل الحضر 
فلا یجزیھم ا وقال شیخنا زین الدینء رحمه اللہ تعالی: وقد اختلف قول الشافعی 
فی الاأقط وقال الشیخ تقی الدین فی (شرح العمدق): قد صح الحدیث به. وھو یرد قول 
الشافعيء وقال النووي فی (شرح مسلم): ویجزي الاأقط علی المذھب وعندنا: تجوز صدقة 
الفطر بالاقط وفی (العحفع: في الاقط تعتبر القیمة. وقال مالك: تجب صدقة الفطر من 
تسعة اُشیای وھي: القمح والشعیر والسلت والذرة والدخن والارز والعمر والزبیب والاقطء 
وزاد این حبیب: العلس؛ فصارت عشرة. 

الوجه الرابع: فی قولہ: ہأو صاعاً من زییب؛ وھذا أیضاً لا خلاف فیه أُن الصدقة منە 
صاع قیل: هذا حجة علی أبی حنیفة حیث اکتفی فی إخراج الزبیب بنصف صاع کما 
قال فی القمح. قلت: ھذا روایة عن أبی حنیفة والروایة الآخری صاع. 

الوجهە الخامس: احتج بالحدیث المذ کور بعضھم علی ان صدقة الفطر فریضة 
کال زکاۃ بظاہر اللفظ والجمھور علی أُنھا واجبق والحدیث یخبر عما کانوا یفعلونه والوجوب 
پکلائل آغری: 

الوجه السادس: أنە یدل علی أنھم کانوا یخرجون صدقة الفطر عن أنفسھم فلا یجب 
إخراجھا عن الجنین؛ واستحبه أحمد في روایق وأوجبه في روایة وھي مذھب داود 


٤٢‏ ۔ تاب الرکاۃِ / باب (۷۲) ناش 


وأصحابہ وروي عن عثمان أنهہ کان یعطی عن الحمل۔ وقال ابو قلابة: کانوا یخرنجون عن 
الحملء وقد اُدرك الصحابة. وفي زالإمام) کان عثمانء رضي اللہ تعالی عنه. یعطی 'صدقة 
رمضان عن الخیل وقال أبو قلابة: کانوا یعطوت عن الخیل: وفي (الوبري): لا یجب عنْ 
فرسه ولا عن غیرہ من سائر الحیوانات غیر الرقیقە وما روي عن عثمان وغیرہ محمول علی 
العلو عء واللہ أعلم. 

٦۔‏ باب صَدقة ِ الطرِ صاعاً من مر 

أي: هذا باب فی بیان ان صدقة الفطر صاع من تمرء هذا التقدیر علی کون لفظ الباب 
سَضانا إِلى صدقة الفطی وإذا قطع عن الإإٴضافة یکون صدلَة الفطر مبعداً أُوٍ خبرہ قولہ: صاع 
ووقع فی روایة أبي ذر: ہاب صدقة الفطر صاع سے وقد ذ کرنا وجھه فی: باب صدقة 
الفطر صاعاً من شعیر. 

۶۹١‏ ہس حدثنا امححعد بؿغ ئؿوئ قال حدثا اللّْثٌ عن اع أن عَبد اللہ قال أمَر 
النبؿ كلته ڑکا الفطرِ صاعاً مِنْ ٹر أُڑ ضَاعاً من شٌعیر قال عَبْدُ اللہ رضی الله تعالی عنۂ 
فجعل التَاس عِدَلَهُ تدیْن بِن حثطة. (انظر الحدیث ٥٥١١‏ ۔ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: ہمن قر؛. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرق واللیث عنعن عناء وسماعه من نافع صحیح؛ وفی روایة 
الطحاوي والدارقطني والحا کم وآخرین من طریق یحبی بن بکیر عن اللیث عن کثیر بن فرقد 
عن نافع وزاد فیه: ەمن المسلمین)؛ فدل علی أن اللیٹ سمعه من نافع بدون عذہ الزیادة 
ومن کثیر بن فرقد عنه بھذہ الزیادة. 

وآخرجه مسلم في الزکاۃ عن قتیبة ومحمد بن رمح وأخحرجہ این ماجه فيه عن محمد 
ابن رمح به4, 

قوله: دأمرہ استدل بە علی وجوب صدقة الفطر قال بعضھم: فيه نظر لأأنه یتعلق 

لمقدار لا بأاصل الإخراج. قلت: إِذا کان المقدار واجباً فبالضرورة یدل علی وجوب الأصل 

لأن وجوب المقدار میٹی عليه. فولہ:×قال عبد اللہ؛ أي: عبد اللہ بن عمر. قولە:(فجحعل 
الیاس)؛ آراد به معاویة ومن تبعه؛ ووقع ذلك صریحاً في حدیث یوب عن نافع أُخرجه 
تو تی (مسندی) عن سفیان بن عیین حدثنا أیوب ولفظه: صدقة الفطر صاع من 
شعیر أُو صاع من تر قال ابن عمر: ود سس عو تنا ریت تو 
شعیر...؛ وھکڈا آخرجه این خزییة في (صحیح من وجه آخر عن سفیانء وقال أبو داود: 
حدثنا الھیٹم بن خالد الجھني؛ حدلنا حسین بن علی الجعفی عن زائدة حدثنا عبد العزیز بن 
ابی داود (عن نافع عن عبد اللہ بن عمرء قال: کان التعاس یخرجون صدقة الفطر علی عہد 
رسول ارڑی حا فا ے کو اھ آر سا اتال سے قال عبد اللہ: فلما کان عمی 
رضي الله تعالی عنهہ وکٹرت الحنطة جعل عمر نصف صاع حنطلة مکان صاع من تلك 


)۷٣( گتاث الرّکاۃ / باب‎ ٤ ٦ 


الاأشیاءہ. وقال مسلم فی (کتاب التمییں. عبد العزیر وھم فيه وأعله ابن الُجوزي بهہ وقال 
صاحب (التتقیح): وعبد العزیز ذاء وإن کان ابن حبان تکلم فيه فقد وثقه یجیی القطات 
وابن معین وأبو و2 الرازي وغیرھم؛ والموثقون لە أعرف من المضعفین وقد حرج لە 
البخاري استشھادا. وقال الطحاوي؛ رحمہ اللہ: حدثنا فھدہ قال: حدثنا عمرو بن طارقء 'قال: 
حدثنا یحیی بن یوب عن ہوئس بن یزید ان نافع أخیرہ قال: وقال عبد الله بن عم رضی 
الله تعالی عنھما: فرض رسول اش َإكِ زکاۃ الفطر صاعاً من تمر او صاعاً من شعیر علی 
کل إنسان ذکر أو أنشی حر آو عبد من المسلمین٤ء‏ وکان عبد اللہ بن عمر یقول: جعل الناس 
عدله مدین من حدطةء فقول ابن عمر: جعل النائن:عدلو مدین من حنطة اما یرید أُصحاب 
رسول اللہ کل الذي یجوز تعدیلھم ویجب الوقوف عند قولھمم فإنه قد روي عن عمر مثٹل 
ذلك فی کفارة الیمین أنه قال ذلكء فأُطعم عني عشرة مساکین کل مسکین نصف صاع من 
بر أو صاعاً من تمر أو شعیر ویروی عن عليء رضي اللہ تعالی عنه مثل ذلك مع أنه قد روي 
عن عمر وعن أبي بکر؛ رضي الہ تعالی عنھما أیضأء وعن عثمان بن عفانء رضي اللہ تمالی 
عنە في صدقة الفطر اُتھا من الحنطة نصف صاع. وقال أبو داود: حدثنا عبد اللہ بن مسلم 
حدثنا داود یعنی ابن قیس عن عیاض بن عبد اللہ عن أبي سعید الخدري قال: کنا نخرجء إذ 
کان فینا رسول اللہ يك زکاة الفطر عن کل صغیر وکبیر حر أو مملوك صاعاً من طعام أو 
صاعاً من أقط أو صاعاً من شعیر أو صاعاً من تمر أو صاعاً من زبیبء فلم نزل نخرجه حتی 
قدم معاویة حاجاً أو معتمراً فکلم الناس علی المنبر فکان فیما کلم الناس أن قال: إِني اُری 
مدین من سمراء الشام تعدل صاعاً من ٹمر فأأخذ بذلك الناسء فقال ابو سعید: فأما أنا فلا 


آزال حرج ادا ما یں ا 

وقال الئووي: هذا الحدیث معتمد أبي حنیفة: قال بأله فعل صحابیء وقد خالفە آبو 
سعید وغیرہ من الصحابة ممن ہو أطول صحبة من وأعلم بحال النبي عَلكِّ وقد آخبر معاویة 
بآنه رأي رآ لا قول سمعہ من النبی عِكّ قلنا: إن قولہ: فعل صحابيء لا نع لنه قد وائقہ 
غیرہ من الصحابة الجم الغفیر بدلیل قوله فی الحدیث: فأخذ الناس بذلكء ولفظ الناس 
للعموم فکات اس فا ولا تضر مخالفة أبي سعید لذلك بقوله: أما انا فلا ازال أخرجہ لگن 
لا یقدح فی الاجماع سیما إذا کان فيه الخلفاء الأریعة أو نقول: أراد الزیادۃ علی قدر 
الواجب تطوعاً۔ قوله: من سمراء الشام8: بفتح السین المھملة وسکون المیم وبعدھا راء 
ممدودة؛ وھو البر الشامي؛ وینطلق علی کل بر. قوله: ٭عدله:؛ بفشح العین وو کسرھاء قاله 
الکرمانی: والاظھر أله بالکسر أي: نظیرہ. وقال الأ حفش: العدلء بالکسر المٹلء وبالفتح 
مصدر عدلته بھذاء وقال الفراء بالفتح ما عادل الشيء من غیر جنسەء وبالکسر: المثل. قوله: 
(مدینا تثلیة مد وعو ربع الصاع. _ 
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۷ ۔۔ باب ضاع مِنْ زہیبٍ 


أي: هذا باب قوله: دصاغہ مبتدأ وقوله: من زبیب؛؟ صفته أي: صاع کائن من 
زبیبء وخبرہ محذوف تقدیرہ: صاع من زبیب فی صدقة الفطر مجزی؛ ولما کان حذڈیث 
أبي سعید الخدري مشتملاً علی خمسة أصتاف وضع لکل صنف ترجمةة غیر الاقط تنبیھاً 
علی جواز العخییر بین ھذہ الأشیاء فی دفع الصدقة ولم یذ کر الأقط کأنە لا یراہ مجزثاً عند 
وجود غیرء کما هو مذھب اأحمد. 


و۰۷۷ -ے حاثنا یڈ اللہ بن یبر مع تزیڈذ العدَیِي تال حڈّثنا سُفَيانٌ عن ید 
ابن الع قال حدثتي عِیاض بن عبد اللہ بنِ أبي سَڑح عن أُبي سَجیدِ الحُذري رضی اللہ 
تعالی عنه. قال گت اُعطهَا في زِعانِ النبي کل صاعاً مِن طعام آؤ صاعاً مِن تر أو صاعاً 
مِنْ عٌمیر أڑ ضَاعاً مِن رَبیبِ مَلَما جاءَ مُعَاویَةً وَجاءَتِ العمراع قال ای عُذَا مِؿ دا تِقیل 
مُڈیْن. انظر الحدیث ٥٥٥١‏ ۔ وطرفيه]. 


مطابقته للترجمة في قولە: دأو صاعاً من زہیب؛؛ وعبد اللہ بن منیں بضم المیم 
وکسر النون وبالرای مر فی: باب الوضوی ویزید - من الزیادة - ابن أبی حکیم؛ بفتح الحاء: 
العدنی, بالمھملتین المفتوحمین وبالنونء مات سنة ست وأربعین ومائق وسفیان هو الثئثوري. 

توله: ٭عن أبی سعید؛؛ وقد تقدم من روایة مالك بلفظ: إنە سمع أبا سعید. قوله:کنا 
نعطیھاء أی: صدقة القطر. قوله:دفی زمان البي يہ ہمذا حکمهہ حکم الرفع لإضافتہ إلی 
زمنہ عللء وفیه إشعار بأنٹ گل اطلع علی ذلك وقررہ لە خصوصاً في هذہ الصورۃ التی 
کانت توضع عندہ وتجمع بأمرہ؛ وھو الآأمر بقبضھا وتفریقھا. قوله:ەصاعاً من طعامءء قال 
الخطابی: المراد بالطعام ھہنا: الحنطق وآأئه اسم خاص لە ویستعمل فی الحنطة عند الاطلاق 
حتی إذا قیل: إذھب إِلی سوق الطعام فھم منه سوق القمح وإذا غلب العرف نزل اللفظ 
عليهء ورد عليه ابن المنذر: بأن عذا غلط منهء وذلك أُن ابا سعید اُجمل الطعام ٹم فسرفی ٹم 
آکد کلامه ما رواہ حفص بن میسرة عن زید عن عیاض علی ما یأتي في الباب الذي یلي 
هذا الیاب وفیه: ووکان طعامنا الشعیر والزییب والاقط والتمر*. قلت: ویؤید هذا ما رواہ ابن 
خزیة من طریق فضیل بن غزوان عن نافع عن ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھم؛ قال: لم تکن 
الصدقة علی عھد رسول اللہ علِل إلا التمر والزبیب والشعیر ولم تکن خاصة وقال ابن المنذر 
أَضاً: لا نعلم في القمح خبرأ ثابتاً عن النبي کل یعتمد عليهۂ ولم یکن البر بالمدینة فی 
ذلك الوقت إِلاً الشیء الیسیر من فلما کٹر فی زمن الصحابة را ان نصف صاع منە یقوم 
مقام صاع من شعیں وھم الأئمة ہو سو جہی پ ھی ٠‏ ٹم روی 
پاسنادہ عن عثمان وعليِ وأبي ھریرۃ وجابر وابن عباس وابن الزبیر وأمه أسماء بنت أبي بکں 
رضی الله تعالی عنھم بأسانید صحیحة: أُتھم رأوا ان فی زکاۃ الفطر نصف صاع من قمح 
وقال بعضھم: لکن حدیث أبي سعید دال علی أنه لم یوافق علی ذلكء وکذلك ابن عمر 


۸ ٤ے‏ کتاب الْرّكاۃ / ہاب (۷۷) 


فلا إجماع في المسألةت خلافاً للطحاوي. 

قلت: روی الطحاوي آحادیث کثیرۃ عن النبي عق وعن اُصحابہ من بعدہ وعن 
تابعیھم من بعدھم فی: اُن صدقة الفطر من الحنطة نصف صاع ومما سوی الحتطة صاع 
ٹم قال: ما علمنا أحداً من أُصحاب رسول اللہ عق ولا من التابعین روی عده خلاف ٴذِلكِ 
فلا ینبغی لأحد ان یخالف ذلك: إذ کان قد صار إجماعاً في زمن أبي بکر وعمر وعثمان 
وعلیء رضیي الش تعالی عنھم: إلی زمن من ذکرنا من التابعینء وکان قد ذکر: النخعي 
ومجاھداً وسعید بن المسیب والحکم بن عیینة وحماد بن أبي سلیمان وعبد الرحمن بن 
القاسم ونھض ہھذا القائل فقال: فلا إجماع في المسآألة خلافاً للطحاوي وسندہ في ھذا هو 
أن آیا سعید وابن عمر لم یوافقا علی ذلك. قلت: آما آبو سعید فإنه لم یکن یعرف فی الفطرة 
الا التمر والشعیر والأقط والرزبیب٤‏ والدئیل عليه ما روي عنه فی روایق: کنا نخرج علی عھد 
رسول اللہ گل صاعاً من تمر أو صاعاً من شعیر...: الحدیث: ؛لا نخرج غیرہ* فان قلت: فی 
روايته الأحری: (کنا نخرج زکاۃ الفطر صاعاً من طعام؟0 ق۵ت قد ریت لساعشی ان 
الطعام اسم لما یطعم مما یؤکل ویقعاتء فیتناول الأصناف التي ذکرھا في حدیثه.۔ وجواب 
آخر: أن أبا سعید إٍنما أنکر علی معاویة علی إخراجه المدین من القمح لان ا ان یعرف 
القمح فی الفطرة: وكذلك ما نقل عن ابن عمر. وجواب آخر: أُن أبا سعید کان یخرج 
النصف الآخر تطوعا وقال ھذا القائل أٔیضاً: اما من جعل نصف صاع فیھا بدل صاع من 
شعیر فقد فعل ذلك بالاجٹھاد وفيی حدیث 2 سعید ما کان عليه من شدۃ الاتباع 
والعمسك بالاآَثار وترک العدول إلی الاجتھاد مع وجود النص. 

قلت: مع وجود الأحادیث الصحیحة الصریحة ان الصدقة من الحنطة نصف صاع 
کیف یکون الاجتھاد؟ وأُبو سعید ھو الذي اجتھد حتی جعل الطعام براء مع قوله: کنا 
نخرج علی عھد رسول اللہ کل صاعاً من تمر أو صاعاً من شعیر..) الحدیث؛ ولا نخرج 
غیرہء ومع مخالفته الاثار العی فیھا نصف صاع من بر کیف ترك العدول إلی الاجتھاد؟ 
وقوله: مع وجود النص غیر مسلم: لأه لم یکن عندہ نص غیر صاع من طعامء ولم یکن 
عندہ نص صریح علی ان الصدقة من البر صاع؟ فان قلت: کیف تقول: ولم یکن عندہ نص 
صریح علی أن الصدقة من البر صاع؟ وقد روی الحاکم حدیه وفیه: او صاعا من حنطة؟ہ 
قلت: ذکر این خزیة ان ذکر الحنطة فی ھذا الخبر غیر محفوظہ ولا أدري ممن الوھم. 
وقول الرجل لە: أو مدین من قمح: دال علی ان ذکر الحنطة في أول الخبر خطاً ووھم اذ 
لو کان صحیسًاآً لم یکن لقوله: او مدین من قمح؛ معنی. وقد عرف تساھل الحا کم في 
تصحیح الأحادیث المدخولق وکذلك أشار أبو داود في (سننع ان ھذا لیس بمحفوظء وقد 
ذکرنا ھذا فیما مضی مفصلا, 
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أي: هذا باب فی بیان ان صدقة القطر قبل خروج الناس إلی صلاۃ العید وقد ڈگرنا 
فیما مضی أن وقت وجوب صدقة الفطر عند أبی حنیفة بطلوع الفجر یوم الفط وھو قول 
اللیث بن سعد وعالك في روایة ابن القاسم وابن وھب وغیرھماء وفي روایة عنه: تجب باخر 
جڑء من لیلة الفطر وأول جزء من یوم الفطر. وفي روایة ُشھب: تجب بغروب الشمس من 
لیلة الفطرء وھو قول الاوزاعي وأحمد وإسحاق والشافعي في الجدید وکان قال فی القدم 
ببغداد: تھا تجب بطلوع فجر یوم الفطر وبە قال ابو ور رحمہ اللہ تعالی؛ ومع ہذا کلە 
یستحب ان یخرجھا قبل ذھابه إلی صلاة العیدء دل عليه حدیث الہاب. 


ا سس 
ج۔ لئ 


٠٥۰۹/۸‏ ۔_ حد حدڈثنا آد مُ قال حدثنا حفْص بب مسر قال حدثنا موسیل بن غُقَبَةَ عن 
اقع عي ابی مر رضي اللہ تعالی عنھما أنّ دی کإكه آخز پڑکاۃ الفطر یل خروج الثاي 
الصٌلاة. [انظر الحدیٹ ٣٥٠١١‏ - واطرافه]. 

مطابقّعہ لاٹ جمة ظاھرة من التقریر الڈی ذکرنا عنلھا۔ 

ڈکو رجاله: و٣شم۔:‏ حمس4: آدم ھو ابن إیاس وحفص برن میسصرۃ - ضد المتتات 
عمر - بدون الواو - الصنعانی نزل الشامء مات سنة إحدی وثمانین ومائة. 

وأخرجه مسلم رضي ارژہ تعالی عر یف فی الز کاه عن ییحی بن یحیی واہو داود قفےہ 
عن عبد اللہ بن محمد النفیلي. والترمذی؛ رز ۔حمے ارہ تعالی؛ فیه عن مسلم رن عقمر. والنسائی 

قوله: دأمر ظاغرہ یقتضي و جحجورب الاداء قبل صسلا٭ الٰعیدء ولكته محمول علی 
الاسعحباب؛ وذلك لیحصل الغناء للفقراء فی ھدذا الیوم ویستریحون عن الطٔواف. ووقع ۳- 
حدیث أخحرجه ابن سعد عن ابن عمر قال: وإغنوھم؛؛ یعنی: المساکین: وعن طواف ھنذا 
الیوم٤.‏ وذ کر ابن العربي في زالعارضق): وفی کتاب مسلم: ٭فرض رسول اللہ پل صدقة 
ا(فطر علی الناس وقال: إغنوعم عن سژال ھذا الیوم8ء وقال؛ ھذا قويی فی الائ ولکكته وھم 
فی عزوہ لمسلم وھذا لم پخر جہ مسلم اُصسات واھا اخرجهہ الدارقطنیي والبیيھمھي. 9 یستحجب 
إحراجھا یوم الفطر قبل الخروج إلی الصلاق وعو قول ابن عمر وابن عباس وعطاء بن أبي 
رباح وإبراھیم التخعي والقاسم ومسلم بن یسار وأبي نضرۃ وعکرمة والضحك والحکم بن 
عیینة وموسی بن وردان ومالك والشافعي وإ(سحاف وأعل کوفف ولم یح العرمذيی فه علافاً 
لما آخرج ھذا الحدیث وحکی الخطابي الإاجماع فيه: فقال في (معالم السنن): وعو قول 
عامة اُھل العلمء ونقل الاتفاق في استحباب [إخراجھا في الوقت المذ کور۔ اما جواز تقدیھا 
عليه وتأخیرعا عن فالخلاف فيه مشھوں وقد ذکرناہ فیما مضی. 
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۹٥ا‏ _ حدثنا مُعَاذ بن فضالة قال حدثا ابُو عُعر عی زَيدِ عن عیاض بن عَثبدِ 


)۷۹( تاب الڑكاۃ / باب‎  ۔‎ ٤ "ٔ٠ 


اللہ بن سَغدِ عؿ أبي سَمیدِ الحْذرِیئ رضي اللہ تعالی عنة۔. قال گتا تحُرنجٴقٔي عَھُد زسولِ 
اللہ كله وم الیفطر صاعاً مِن طُعام. وقال ابو سَعیدِ کان طقامنا الشٗعیرڑ وَالرَبَيْبٍ وَالاقط 
وَالنَٹڑ۔ [(انظر الحدیٹ ٥٥١١‏ وطرفيه]. 


مطابقته للعرجمة تؤخذ من قوله: ویوم الفطرہ؛ ولکن لا یدل علی إخراجھا قبل 
الخروج إلی الصلاة صریحاء کما فی حدیث ابن عمر السابق. ومعاذ بضم المیم: ابن 
فضالةء بفتح الفاء وتخفیف الضاد المعجمة وقد مر فی الصلاق. وأبو عمرء بضم العین: هو 
حقص بن میسرة وقد مر الاّنء وزید هو زید بن اُسلم وقد مر عن قریب. 

قوله: وصاعاً من طعامء أنه أحد الأصناف المڈگورڈ؛ وقد حققنا الکلام فيه فیما 
مضیء وقال الکرمائی: قوله: ەقال أبو سعید: منافٍ لما تقدم من قوله: إن الطعام ھو 
الحنطق ثم أجاب عن ھذا نصرة لمذھبه بقوله: لا نراع فی ان الطعام بحسب اللغة عام لکل 
مطعومء إُھا البحث فیما یعطف عليه الشعیر وسائر الُطعمةء فإن العطف قرینة لڑرادة المعنی 
العرفی من وھو البر بخصوصه۔ قلت: لا نسلم ان معنی ھذا العطف هو الذي قاله بل ھذا 
العطف یدل علی أُن الطعام الذدي ذ کرہ أبو سعید هو اُحد الاأصناف التی ذکرھا فيهء لأنہ مثل 
النفیر لما قبله والذأصل استعمال الألفاظ فی معائیھا اللغوی کما عرف فی موضعهھ. ثم قال 
الكرماني أأیضاً: یم لا یکون من باب عطف الخاص علی العام نحو: لؤفاکھة ونخل 
ورمان کی4 (الرحمن: .]٦۸‏ وأجاب بأن ھذا العطف نما هو فیما إذا کان الخاص اُشرفء وھذا 
بعکس ذلك۔ قلت: لا نسلم دعوی عکس الاشرفیة فیما نحن فيه ولا یخلو عذا اما من 
حیث اللغة أو الشرع أو العرف؛ وکل منٹھا منتف؛ أما اللغة فلیس فیھا ذلكء وأما الشرع فعليه 
البیان فی وأما العرف فھو مشترك. فافھم. 

۹-۔۔ باب ضَذَقَةِ ال عَلَی الخز وَالمَفلوِ 

أي: هذا باب فی بیان وجوب صدقة الفطر علی الحر والمملوك؛ وكأنه أراد بھذہ 
الترجمة ان الحر والمملوك یستویان في صدقة الفطر لکن بیٹھما فرق في جھة الوجوبء 
لأن الحر ٹجب علی نفسه والمملوك علی سیدہ؛ ولکن فيه أیضاً فرق وھو أنه إذا کان 
للخدمة تجب علی سیدہہ؛ وإن کان للعجارۃ فلا تجب خلائاً للشافعيی. وقال شیختا زین 
الدیں رحمه الله: إذا کان: قلنا بقول الجمھوں ان صدقة الفطر علی سید العبد لا علی 
العید فھل وجبت علی السید ابتداء او وجبت علی العبد وتحملھا السید بالانتقال عته؟ قال 
الرویانی: ظاھر المذھب هو الاأول. قال الإمام: وذکر طائفة من المحققین أُن ھذا الخلاف 
فی فطرة الزوجق وأما فطرة العبد فتجب علی السید ابتداء بلا خلاف؛ وتجب علی السید 
سواء کان العبد مرھوناً و مستأجراً أو خائناً أو ضالاً أو مغصوباً أو آبقاء لن ملكه لا ینقطع 
بدلك. وقال ابن المنذر: أجمع من یحفظ عده من أھل العلم ان لا صدقة علی الذمي عن 
عبدہ المسلم وکذا ذکر فی زالمحیط لان الفطرة زکاۃ فلا تجب علی الکافر زکاۃء وقال 


٤۔‏ کتاب الڑکاؤ / باب (۷۹) ۱ك 


ابو ور: تجب عليه إن کان لە مالء لان العبد ِلك عندہ: وإن کان عبدہ آبقاً او مأسوراً أو 
مغصوباً مجحوداً لا تجب ھکذا فی (البدائع) وزالینابیع) وبە قال أبو ثور والشاقغي وابن 
الہئلس وعن أبي حنیفة: تجب قي الابق وبه قال عطاء والٹوري؛ وقال الزھريی وآ ےد 
و(سحاق: تجب إن کان في دار الوسلام وفي المرھون علی المشھور إن فضل لە بعد الدین 
تجبء وعن أٌبي یوسف: خیب میں ساد روہ ملای رای رلا ہا لی کرای 
بخلاف عبدہ المستغرق بالدین؛ والٰذڈي فی رقبته جنایة. 

قال أبو یوصف: ورقیق الاأحباس ورقیق القوام الذین یقومون علی زمزم ورقیق الفيء 
والغنیمة والسبی والأسر قبل القسمة لا فطرة فیھم والعبد الموصی برقبتہ لإٴنسان وبخدمته 
لآخر تجب علی الموصی لہ بالرقبة دون الخدمة کالعبد المستعار. وقال این الماجشون: 
تجب علىی مالك الخدمق وتجب عن عبید العبیدء وبه قال الخانتی: وقال مالك: لا شیء 
فیھم. وفي معتق البعض اُقوال میں ۲ الأول: ٠‏ شیء فيە. وھو قول أبي حنیفة. والٹانی: 
تجب علی المعتق لان لە ان یععقه کله إت کان له مال وھو قوثھما لأنه حر عندھما 
والثالٹ: یؤٌدي المالك نصف صدقة فطرہ ولا شیء علی العبد فیما عتق۔ والرابع: تجب 
علیھما صدقة کاملة إذا ملکاً فضلا عن قوتھماء قاله أبو ثور والشافعی. والخامس: یؤدي 
الذي مِلك نصیبه صدقة کاملة وھو قول ابن الماجشون. والسادس: علی سیدہ بقدر ما 
ملک وفی ذمة المعتق بقدر حریتهہ فان لم یکن لە عال یزکی سیدہ کله 

وقال الزْفِیٔ في المَفركی للْجَازۃ بڑکي ففي الْجَازۃ وٹزکي في الفطِ 

مطابقته للترجمة ظاھرة:؛ الزھري وھو محمد بن مسلم بن شھاب؛ وھذا التعلیق وصل 
بعضه أیو عبید في (کتاب الاموال) وقال: حدثنا عبد اللہ بن صالح عن اللیث عن یونس عن 
این شھاب قال: لیس علی المملولك زکاق ولا بزكکي عنہ سیدہ إٍلا زکاۃ الفطر قوله: للتعجارق 
یجوز اأُن یکون للحالء وأن یکون صفة أُيٍ في المملوکین المعدین للتجارق فعلی الأول 
محله النصب وعلی الثاني الجر۔ قوله: ویزکی)ء أي: یؤدي الزکاة في مماليك التجارةۃ من 
جھتینء ففیي اس الحول تجب زکاة قیمتھمء وفی صدقة الفطر زکاة بدنھم. 

(۵۷ ۔_ حذٌّثا آبو التعْمَانِ قال حدّثنا عگاڈ بؿ زَبْدِ قال حدَثنا أَبُوبُ عن تافع 
و س سی یر ستید تید قال فرض السبخ عَل سدق ةَ الفطرِ ا قال رَکَضّان علَی 
ان والانٹی والخز والمَشلُوك صاعاً مِنْ مر أؤ اع مِن شُعیرِ فَدّل لاس بھ نف صاع 

و فکان ابن مر رضی اللہ تعالی عنھما يُقطلي المْر فأغوَز أُمْل المَدِينَة مِنّ الٹُٹر فأطی 
وا نکان ای مو ای کی ا ا ای ام ا 7 
رضي اللہ تعالی عنھما یُخطیھا الِّبنَ تَقْعلُونَهَا وکائرا یُغطونَ قبل الفطٌر پیوم أُ يَوْمَیي. [انظر 
الحدیث ٣٥١١‏ ۔ وأُطرافہ). 


مطابقتهہ للترجمة نيی قوله: دوالمصملوك ورجاله ذ کروا غیر مر 7 النعمان محمد 


)۷۹( ب۔کتاب الڑکاۃِ / باب‎ ٤غ‎ ۷۳٣ 


ابن الفضل وأیوب السختیاني؛ وقد مضی الکلام فی صدر الحدیث فیما مَطلی عن قریب. 

قولہ: ٭وفعدل الناس) أی: معاویة ومن کان معہء وقال الکرمانی: (ائناس) أُی: معاویقت 

ٹم قال: فان قلت: التخصیص بە خلاف الظاص فیکوت المراد به الصحابة فیصَيإجماعاً 

2" ئم قال: قلت: الأأصل فی: اللام: ان تکون للجنس الصادق علی القلیل والکٹیر 
021ھ مجازاً۔ انتھی. قلت: هذا تعصسفء فلو قال من الأول مثل ما قلنا ما کان یحتاج 
إلی هذا التطویلء مع ان قولە الأصل فی: اللام ان تکون للجنس لیس کذلك: بل الأصل 
فی اللام اُن تکوت للعھد کما قاله المحققون. قوله: دفگان ابن عمر بعطی التمرہ وفی روایة 
مالك فی )( (الموطا) عن نافع: کان ابن عمر لا یخرج إِلا التمر في زکاۃ الفطر إلاّ مرة واحدة 
فإنہ أحرج شعیرأ؛. ٠‏ وفي روایة ابن خریة من طریق عبد الوارث عن أیوب: ہکان ابن عمر إِذا 
اعطلی اُعطی التمر إلاّ عاماً واحداء. قوله: وفأعوزہ بالعین المھملة والزاي: أي: احتاج. تقول: 
اأعوزنی الشیء ء إذا احتعجت إليه وئم تقدر عليه. قال الکرمائی: فأعوز بلفظ المعروف 
والمجھول: یقال: اُعوزہ الشیء إذا احتاج إليه فلم یقدر عليهء وعوز الشيء إذا لم یوجد 
وأعوز أي: افتقر. قوله: وحتی أن کان؟ قال الکرمائی ما محصلہ: إله روی: انء بکسر 
الھمزة وفتحھاء وشرط المخففة المکسورق اللام وشرط المفتوحة: قد ونحوہ وقد یکون 
واحد عَيَماىتکتر ۷ أو أُن: انء مصدریة و: کان؛ زائدة. قلت: ھذا تعسف: والاوجہ أُن یقال: 
ان مخففة من المثقلة وأصله حتی إلہ کان أي: حعی أُن ابن عمرء رضي اللہ تعالی 
عنھماء کان یعطٰي . قوله:(بنی) اُصله بنون لی 92۳ لی یاء المتکلم صار: بئیي 
بیاءین فأدغمت الیاء فی الیاء فصار: ٴبني؛ قال الکرماني: قوله: بئي هو قول نافع ا۴ کان 
ابن عمر یعطی عن اولادنا وھم عوالی عبد اللہ وفی نفقعہ فکان یعطی عنھم الفطرۃ۔ قلت 
قوله: دبنی) هو قول نامي لیس قول نافع لفظ بني فقط): وإنما قوله من قوله: (فکان ابن 

ٍ إلی آخر الحدیث من کلام نافعء قوله: دوکان ابن عمر یعطیھا الین یقبلونٹھاہ؛ وھو 
الذین ینصبھم الإمام لقبض الزکواٹ؛ وقیل: معناہ من قال: انا فقیر وقال بعضھم: الأول 
اُظھر. قلت: بل الثائي اُظھر علی ما لا یخفی. قولە:ہ وکائواء أي: الناسء یعطونھا أي: صدقة 
الفطر قبل الفطر: اي یوم الفطرء بیوم أو یومین. 

ذکر ما یستفاد عده: فيه: صدقة الفطر من العمر والشعیر صاع وفیه: أنھم عدلوا 
الصاع من التمر بنصف صاع من البر فأعطوہ: وھو حجة للحدفیة من ان صدقة الفطر من 
البر تصف صاع. وفیە: ان الذکر والائٹی والحر والعبد سواء في الفطرة۔ وفیه: جواز تقدم 
فی یی برای سے سد او یومین؛ وقد استقصینا الکلام لی وفیه: قال ابن بطال: لا 
یجوز إلا ان یعطي من قوتہ لن التعمر کان به جل عیشھم؛ فحین لم یجدوا کانوا اُعطوا 
الشعیر, وفیه: ان اي من قال: أنا فقیر فأقبلھا یعطيه ولا یسأل عن حقیقة فقرہ. 


۷ّ )۸۰( ۔ کتابٌ الڑکاۃ / باب‎ ٤ 


۰ -بابٔ صَدَقَة الفطر عَلَى الضُغیر والکیر 
أي: عذا باب فی بیان وجوب صدقة الفطر علی الصخیر والکبیں قیل: هذہ ار جمة 
تکرار. قلت: فيه التنبيه علی ان الصغیر والکبیر سواء فی صدقة الفط غیر أُن الجهھة مختلفة 
عان الا تی 
۵۱۳/۱ سے حڈشا مُحَدةٌ قال حڈثنا تَ بَخیی عن عُجَيدِ الله قال حدذثني نافِم عن ابن 
عُمَر رضي اللہ تعالی عنھماء قال رسول لہ عق سدق قَةَ الفطرِ صاعاً من شٌعیر أؤ 
صاعاً مِن کر لی الشٌفیرِ والکبیر والڑ والعَعلُوكءِ. [انظر الحدیث ٥٥١١‏ ۔ واُطرافع. 
مطابقته للترجمة في قوله: ٭وعلی 7 والکبیر؛ء ویحبی هو القطانء وعبید اللہ 
بضم العین بتصخیر العبد: ابن عمر العمري. وأخرجہ أبو داود أیضاً عن مسدد نحوہ, وقال آبو 
داود: ورواہ سعید الجمحي عن عبید اللہ عن نافع قال فيه: (من المسلمین)؛ والمشھور عن 
عبد الله لیس فيیه: 3من المسلمین٤۔‏ وفي روایة لابي داود عن موسی بن إسماعیل: ہوالذ کر 
والأئٹی). وبقیة الکلام فيه قد مرت غیر مرة۔ واللہ أُعلمء والحمد للہ وحدہ. 


لت ۱ ْ ٤٥‏ ۔ باب الحَم 


بسم اللہ الرحمٰن الرحیم 
٥‏ - کتابُ الخ 


ھذا کتاب في بیان الحجء وقد ذکرنا أول الکتاب أن الکتاب یشعمل الَأَبواتْ 
والابواب تشتمل الفصولء ولم یقع في ترتیب البخاري الفصول: واما یوجد في بعض 
المواضع لفظة؛ باب مجرداً ویرید به الفصل عما قبل لکنە من جنسه کما ستقف عليه في 
آشداء الکتاب۔ 


والکلام ھنا علی آنواع: 
الأول: ذکر کتاب الحج عقیب کتاب الزکاۃۂ وکان المناسب ذکر کتاب الصوم 
عقیب کتاب الزکاق کما قدمه ابن بطال علی کتاب الحج کما وقع فی الخمس الذدي بني 
الإسلام علیھاء ولکن لما کان للحج اشتراك مع الزکاة في کونھما عبادة مالیة ذکرہ عقیب 
الرکاۃ. فإن قلت: فعلی ھذا کان ینبغی ان یکر لصوم عقیب الصلاة لن کلاً منھما عبادة 
بدنیة۔ قلت: نعمم کان القیاس یقتعضي ذلك ولکن ذکرت الزکاۃ عقیب الصلاة لنھا ٹانیة 
الصلاة وثالثة الاڑییان فی الکتاب والسنة. 


النوع الٹائی: أنه قد وقع فی روایة الأصیلي: کتاب المناسكء کما وقع هکذا في 
(صحیح مسلم) ووقع فی کعاب الطحاوي: کتاب مناسك الحج؛ وھو جمع منسكث؛ بفتح 
السین وکسرھا وھو المتعبدء ویقع علی المصدر والزمان والمکانء ٹم سمیت أمور الحج 
کلھا مناسلك؛ والمنسك: المذبح وقد علق سای یکا إٰذا ذبح والنسیکكۃة الذبیحةفت 
وجمعھا نسك: والنسك أیضاً الطاعة والعبادة وکل ما تقرب بە إلی اللہ عز وجلء والدنسك 
ما اُمرت بە الشریعة والورع وما نھت عثہ. والناسك العابد وسٹل ثعلب عن التناسك ما هو؟ 
فقال: هو مأخوذ من النسیکة وھی سبیکة الفضة المصفاء کكأن الناسك صفی نفسے للہ 
تعالی۔ 

الئوع الثالٹ: في معنی الحج لغة وشرعا اما لغة: فمعناہء القصد من ۔حججت الشيء 
اسم چا ادا تسدئف رقال الأزھری: وأاصل الحج من قولك: یرت بلاتا اتی جا 
إذا عدت إليه عرة بعد أخری, فقیل: حج ایت لأن الئاس 9+. کل سئقف ومنه قول 
المخبل السعدي: 

واشہد من عوف حلولاً کشیرة یحجوت سب الزبرقان الہزعفرا 

یقول: يأتَوَتَة مرة بعد ری لسوددہ وسبھ: عمامتہ وقال صاحب (العین): السب 
الثوب الرقیق وقیل: غلالة رقیقة یمنیةء والزبرقانء بکسر الراي وسکوت الباء الموحدة وکسر 
الراء وبالقاف المخففة وفی آخرہ نون: وھو في الاأصل اسم القمر ولقب بە الحصین لصفرة 
عمامتہ. وأما شرعاً: الحج قصد إلی زیارة البیت الحرام علی وجہ التعظیم بأفعال مخصوصة 


(0 )١( ۔ تاب الحَمٌ / باب‎ ٥ 


وسببە البیت؛ لأنہ یضاف إليهء ولھذا لا یجب قي العمر إِلاّ مرة واحدة لعدم تکللای السببء 
والحجء بفعح الحاء وکسرھا. وقال الزجاج: یقرأً بفتح الحاء وکسرھاء یعني: في القِرآنء 
والأصل الفتح. قلت: قریء بھما في السیعة واکٹرھم علی الفتح. وفي رأمالي الھجري) أَکثْر 
العرب یکسرون الحاء فقطء وقال ابن السکیت: بفتح الحاء: القصدء وبالکسر: القوم 
الحجاج والحجة, بالفتح: الفعلة من الحجء وبکسر الحاء: التلبیة والإجایة. قلت: یقال في 
الفعلة بالفتح المرق وبالکسر الحالق والھیأۃء والحاج الذي یحج ورما یظھرون التضعیف ني 
ضرورۃ الشعر قال: 
بسکسل شیخ عساصے آأومےاجچ 

ویجمع علی: حجج بالضم نحو؛ بازل وبزلء وعائذ وعوذ. 

النوع الرابع: في وفت ابتداء فرضه فذ کر القرطبي اُن الىحج فرض سنة خحعمس من 
الھجرةء وقیل: سئنة تسعء قال: وھو الصحیح, وذکر البیھقی أنه کان سنة ستء وفی حدیث 
ضمام بن ثعلیة ذکر الحج؛ وذکر محمد بن حبیب ان قدومه کان سنة خمس من الھجرۃ 
وقال الطرطوشی: وقد روي ان قدومہ علی النبی كػله کان فی سنة تسعء وذ کر الماوردي أُنه 
فرض سنة ثمانء وقال إمام الحرمین: سنة ٹسع أو عشر وقیل: سنة سبعء وقیل: کان قبل 
الھجرة وھو شاذ, 


١‏ -۔۔ باب وُجوب الک وَفطله 
الأبوابء فھذا هو شروع فی بیان أفعال الحج وما یتعلق بە من الابواب؛ فذ کر باباً باباً 
بحسب قصدہ بالتنناسبء والبسملة مذکورة فی روایة آٌبی ڈیر وفی روایة غیرہ لم تذ کرس 
-ے 07 7 :7 7 رے کںےے 8ة بی خی سے“ ٰ 
َقَوْل ال تعالی شوَلله غلی الٹاس حَخ البَیْتِ مَن اسْتَطاع إِليْهِ سُہیلا ومَنْ کَفر فإنَ اللہ 
غیْ عن العَالمِیً4 (ال عمران: ۹۷]۔ 

وقع فی بعض الدسخ: باب وجوب الحج وفصضلہ وقولهة تعالی: ٹرللہ علی الىاس حج 
البی تچ (آل عمران: ۹۷]. وھذا أوجه وأشار بذ کر عذہ الایة الكریِة إلی أن وجوب الحج 
قد لیت ہہ الأیقت ھذا عند الجمھوں وقیل: ثہت و جحوبهہ بقوله تعالی ٹڑوآتھوا الحج والعمرة 
لگ زالبقرة: ۱۹۲. والأول أُظھر. وقد وردت الأحادیث المتعددة بأنه أحد أرکان الڑسلام 
ودذعائمه وقواعدء وأجمع المسلمون علی ذلك اجماعاً کر رتا وقال اللامام حمد: حدشا 
یزید بن عاروث حدثنا الربیع بن مسلم القرشيی عن محمد بن زیاد اعن ابي ظریرة رضيی اللہ 
تعالی عنه قال: خطینا رسول اللہ علكك فقال: یا أیھا الىاس قد فرض علیکم الحج فحجوا۔ 
فقال رجل: کل عام یا رسول اللہ؟ فسکت حتی قالھا ثلائاء فقال رسول اللہ يك : لو قلت 


)١( تاب الحَخ / باب‎ ت٤٥‎ ٦ 


نعم لوجبتء ولما استطععم, ٹم قال: ذرونی ما ٹرکتکم فانما ملك من کان قبلکم بکثٹرۃ 
سؤالھم واختلافھم علی أئبیاثھمء وإذا أمرتکم بشیء فأتوا منه ما استطعتمء وإذاٴتھیتکم عن 
سٰيء فدعوہ۔ رواہ مسلم. وفي روایتہ: دفقام الأقرع بن حایس فقال: یا رسول اللہ أفيی کل 
عام؟...٦‏ الحدیث. وعن اأحمد في روایته: ەوعن عليء رضي اللہ تعالی عدهء قال لما نزلت: 
ڈول علی الناس حج البیت من استطاع إليه سہیلامچ زآل عمران: ۹۷]. قالوا: یا رسول الله 
فی کل عام؟... الحدیث. وفي روایة ابن ماجه: ہاعن این ہرن مالثك؛ قال: قالوا: یا رسول 
الله الحج في کل عام؟ قال: لو قلت: نعم لوجبت: ولو وجبت لم تقوموا بھاء ولو لم تقوموا 
بھا لعذہتم٦.‏ وفی (الصحیحین) من حدیث جابر وأن سراقة بن مالكء قال: یا رسول اللہ متعثنا 
عہذہ لعامنا أم للابد؟ قال: بل للابدہ. قولهہ: دحج البیت: مرفوع علی الابعداءی وخبرہ مقدمأء 
قوله: دولله علی الناسە أي: ولل فرض واجب فلاعلی الٹناس حج البیت٤٭‏ [آل عمران: 
۷ لأن: الا لام الڑیجاب. قولە: غڈمن استطاع کہ (الل عمران: ۲۹۷. بدل: من النىاس: 
في محل الجر؛: والتقدیر: و علی من استطاع من الناس حج البیت والامتطاعة ھی: الزاد 
والراحلة وتخلیة الطریق؛ وعن انس عن النبی هَللّهُ أُنه قال: دالسبیل: الزاد والراحلةہء رواہ 
الحاکم ٹم قال: صحیح علی شرط مسلم؛ وروی الترمذي من حدیث ابن :عمر قال: ەقام 
رجل إلی النبي مل فقال: من الحاج یا رسول اللہ؟ قال: الشعث الثقلء فقام آخر فقال: اي 
الحج أفضل یا رسول اللہ؟ فقال العج والشج فقام آخر فقال: ما السبیل یا رسول اللہ؟ قال: 
الراد والرحلة1. 


وقال این أبي حاتمء وقد روي عن ابن عہاس وأنس والحسن ومجاھد وعطاء وسعید 
بن جبیر والربیع بن انس وقتادة نحو ذلكء وقد روی ابن جریر عن ابن عباس في قولہ: علؤإمن 
اسعطاع إليه سبیلاچچ زآل عمران: ۲۹۷. قال: من ملك ثلاثمائة درھم فقد استطاع إليه 
سبیلا٤۔.‏ وعن عکرمة مولاہء قال: (من استطاع ِليه سہیلا: السہیل: الصحة؛. وعن الضحاك 
عن ابن عباس. وقال: من استطاع إليه سبیلا) قال: الزاد والبعیں قوله: ٹؤوسن کفر فون اللہ 
غضی عن العالمینگ٭ رآل عمران: ۹۷]۔ قال ابن عباس ومجاھد وغیر واحد: أي: ومن جحد 
فرضیة الحج فقد کفرء واللہ غني عنه. وقیل: من لم یرج ثوایہ ولم یخف عقابه ترک وقیل: 
إذا أمکكنە الحج ولم یحج حعی مات وروی ابن مردویہ من حدیث الحارث عن عليء رضي 
اللہ تغالی عنہ قال: قال رسول اللہ عَإللّ: ەمن ملك زاداً وراحلة ولم یحج بیت اللہ فلا یضرہ 
مات یھودیاً أو نصرائیأء وذلك بأن اللہ تعالی قال: فوللہ علی الناس حج البیت من استطاع 
إليه سبیلاًڈ زآل عمران: ۹۷]. إلی آخرہ. ورواہ الٹرمذي أٔیضأ وقال: ھذا حدیث غریبء 
وقي إسنادہ مقال؛ وعلال مجھول یعني فی روایة الحارٹ یضعف في الحدیث؛ وروی 
الإسماعیلي الحافظ من حدیثٹ عبد الرحمن بن غدمء سمع عمر بن الخطاب؛ رضیي اللہ 
تعالی عنہ یقول: ەمن أطاق الحج فلم یحج فسواء عليه یھودیاً مات أو نصرانیاہ. وھذا إسناد 
صحیح إلی عمر قاله ابن کثیر في تفسیرہ. قولہ: تڑغضی عن العالمینڈ (آل عمران: ۹۷]. 


۷۷ )١( ۔ ػِتّاب الحَم / باب‎ ٥ 


أي: لا ینفعه إمانھم ولا بضرت کفرھم. 

۷۳ ۔ے حذْثنا عَبد اللہ بش يُوشف قال أخبزنا مالِك عنِ این شِقاپ عَن عُلَيمَادَ 
: بن مار عن عثدِ ال بن اس رضي اللہ تعالی عنھما. قال کان الفَضل رَدِیف کین 
کل نجائث ائواۃ ین عتعع فعل اَل بثثُز إلهھا ولگز لق وععل لایخ کک تضرِ 
وَجُة الفضُل إلّی الشّی الآخر نقالَث یا رسول الله ان فريضَة اللہ عَلّی عِبایو ِي الہ دا 
جم ابي شَیْخاً گبیرا اث عَلَی ال احِلة أُفأحخُ عَثْهُ قال نُعَم وَذْلِكَ فی عجُة الوقاع. 
(الحدیث ٣٥١١‏ ۔ أطرافه فی: ١۱۸۰ء‏ ۱۸۰۰ء ۹٤٢٦ء .]٦٦ ٢۸‏ 


مطابقته للترجمة تدرك بدقة النظر وذلك ان الحدیث یدل علی تأکید الأمر بالحج 
حتی إن المکلف لا یعذر بترکه عند عجزہ عن المباشرۃ بنفسه بل یلزمه أَن یستتیب غیرہ 
وھذا یدل علی ان في مباشرته فضلاً عظیما کی مسو ےی سمرت رت کس سیت 
والحدیٹ؛ وسیأتي باب مستقل فی فضل الحج ء إتك شاء اھ تعالی. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرق وسلیمان بن یسار - ضد الیمین تقلدم ۂ فی الوضوء. 


ذکر تعدد موضعه ومن آخ رجہ غیرة: رجہ البخاري ارَشا عن القعنبي عن مالك: 
وعن موسی بن إسماعیل في المغازيء وقال محمد بن یوسف: حدثنا الأوزاعيء وفيه وفي 
الاسعذان عن ابی الیمان عن شعیب, کلھم عن الزھري. وأآخرجه مسلم فی الحج عن یحبی 
ابن یحیی عن مالك بہ وأخرجه ابو داود فیه عن القعنبي بہ وأخرجه الترمذي فيه عن أحمد 
ابن منیع عن روح بن عبادة ولیس فيه صدر الحدیث؛ وأخرجه النسائي عن محمد بن سلمة 
والحارث بن مسکین وعن قعیبة وعن أٌبي داود الحراني وعن عثمان بن عبد الله وعن مجامد 
این موسی وعن محمود بن خالد.۔ وآخرجه ابن ماجه عن عبد الرحمن بن إبراھیم الدمشقي 
عن الولید بن مسلم عن الأوزاعی.. 

ذکر عا قیل فی ھذا الحدیثٹ: قال أبو العباس الطرقی: مدار هذا الحدیث علی ابن 
شھاب, وقد اختلف عده فی إسنادہ رواہ این جریج عنه عن سلیمان بن یسار عن عبد اللہ بن 
عباس عن الفضل بن عباس وھو الصحیح عندي؛ والحدیث حدیث الفضل لأنه کان ردیف 
رسول اللہ گل غداۃ التحر من المزدلفة لی منیء وعبد اللہ بن عباس قدمه النبي عَّ في 
ضعفة أھله من جمع بلیلء وروي عنە أه قال: مشیت علی رجلي في سیاق إلی منی؛ فقد 
دل غیر شاھد واحد علی ان عبد اللہ لم یحضر رسول اللہ لج فی تلك الحالت وٹما سمع 
ذلك من الفضلء کما جاء فی حدیث ابن عباس حین دفعوا عشیة عرفة: علیکم بالسکینة 
قال عبد اللہ: وأخبرنی الفضل أُن النبي عٌلك لم یزل یلبی حتی رمی جمرة العقبة: وکذلك 
روی مسلم قال: حدثىي علي بن خحشرم قال: أخبرنا عیسی عن ابن جرح عن ابن شھابء 
قال: حدثنا سلیمان بن یسار عن ابن عباس عن الفضل: أُن امرأةۃ من خثعم قالت: یا رسول 
الله إن أبيی شیخ کبیر عليه فریضة اللہ فی الحجء دا ا و یا 


عمدۃ القاریھ / ج۹ /| م٢٦‏ 
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فقال النبي كَْكه: فحجي عنہ. وأخرج مسلم أیضاً عن یحبی بن یحیی عن ماك نحو روایة 
البخاريء وقال الترمذي؛ وروي عن ابن عباس أیضاً عن النبي َيِته: قال: فسالت محمداً عحن 
ھذہ الروایات فقال: أآصح شيء فی ھذا ما روي عن ابن عباس عن الفضل ابن عباسعن 
النبی عَكلَّ قال محمد: ویحتمل ان یکون ابن عباس سمعه من الفضل وغیرہ عن النبي عَكَ 
ٹم روي ھکذا فأرسله ولم یذ کر الذي سمعه منه؛ قال أبو عیسی: وقد صح عن النبی مه 
فی ھذا الباب غیر حدیث. قیل: قول الثرمذي: وروي عن این عباس عن سنان بن عبد اللہ 
الجھنی عن عمتہ عن النبي عَػلِكَ فی نظر من حیث إن الموجود بھذا الإسناد هو حدیث 
آحر فی المشي إلی الکعبة لا عن الکبیر العاجزہ رواہ الطبرانی من روایة عبد الرحیم بن 
سلیمان عن محمد بن کریب عن کریب عن ابن عباس عن سان بن عبد اللہ الجھئيء ان 
عمتہ حدثته اُنھا آنت النبی علكه فقالت: یا رسول اللہ توفیت أَمي وعلیھا مشي إلی الکعبة 
را فقال النبي : مل تستطیعین ان تمشین عنھا؟ قالت: نعمم قال: فامشی عن أُمك. 
قالت: او یجزيء ذلك عنھا؟ قال: نعمء أرأیت لو کان علیھا دین ٹم قضیتيه عنھا مل کان 
یقبل منك؟ قالت: نعم؛ فقال النبی عػكل: فاللہ أحق بذلكہ. وأجیب عدە بأنه أراد ان یبین 
الاختلاف فی ھذا الحدیث عن ابن عباس فی المتن والإسناد معأء وھذا اختلاف في متنه. 
وقال الترمذي في (العلل الکبیں عن محمد: الصحیح الزھري عن سلیمان عن ابن عباس عن 
الفضل. قلت: کان عبد الم یرویه عن الفضل وعن حصین بن عوف قال: اأُرجو ان یکون 
صحیحاٌ ویحتمل أن یکون عبد الله روی ھذا عن غیر واحد ولم یذ کر الٰذي سمعه من 
ویحتمل ان یکون کله صحیحأء قلت: حدیث حصین رواہ ابن ماجە عن ابن نمیر عن أبي 
خالد الأحمر عن محمد بن کریب عن أبیە وعن ابن عباس أخبرني حصینء قلت: یا رسول 
الله إِن أبي أدرکھ الحج ولا یسعطیع أُن یحج إِلاّ معترضاً. فصمت ساعق ٹم قال: : حج عن 
أُبیكگ٤.‏ 


ذکر معناہ: قوله: ہکان الفضلء مو الفضل بن عباس بن عبد المطلب بن عاشم 
القرشی الھاشمي ابو عبد اللہهء ویقال: ابو محمدہ ویقال: أبو العباس المدنی این عم رسول 
الف عق وأمه أم الفضل لبابة الکبری بنت الحارث بن حزن الھلالی وکان شقیق عبد اللہ 
این عباس رواہ عنه اخوہ عبد اللہ بن عباس وغیرہ وقیل: لم یسمع مه سوی اخيه عبد اللہ 
وأأبي عریرۃ ومن عداہماء فروایتہ عنه مرسلة قتل یوم الیرموك فی عھد أبي بکر رضي الله 
تعالی عنه وقیل: قتل یوم مرج الصفر سنة ٹلاٹ عشرةق وھو ابن اٹنتین وعشرین سنة. وقال 
ابو داود: قتل بدعشق,ء وقال الواقدي: مات بالشام فی طاعون عمواس سنة ثمائي عشرةء وقال 
ابن سعد: کان اُسن ولد عباس؛ رضی اللہ تعالی عنھماء خرج إلی الشام مجاعداً فمات 
بناحیة الاُردت في طاعون عمواس في سنة ثمالي عشرۃة من الھجرة في خلافة عمر بن 
الخطابء رضي اللہ تعالی عدہ. قوله: دردیف رسول اللہ كلكِہ: وعو الذي یرکب وراء 
الراکب وقد جمع ابن مندہ الذأصفھاني کتاباً فیه أسماء من أُردفه سیدنا رسول الف عَثكّ 


٥‏ حكکِتَاب الخ / باب )١(‏ ۹غ 


معه علی الدایة فبلغ بھم نیفاً وثلائین رجلاّ۔ قوله: دفجاءت امرأۃ من خثعم) بفتح الخاء 
الممجمة وسکون الٹاء المثلثة وفتح العین المھملق وھی قبیلة بالیمن؛ وفیي روایة::٭وقالت 
امرأة من جھینة)ء وھاتات القبیلتان لا تجتمعان لن جھینة ھو ابن زید بن لیٹ بن الاسود بن 
أسلم بن ألحاف بن قضاعة۔ وخثعم هو ابن آھار بن أراش بن عمرو بن الغوث بن نبت بن 
مالك بن زید بن کھلان۔ وفی (التوضیح): هذہ الم أة یجوز اُن تکون غائیة أُو غایثف بالعین 
المعجمة فیھما۔ واعلم أُنه قد اختلفت طرق الأحادیث في السائل عن ذلك: عل ھو امرأۃ أو 
رجل؟ وفی المسژؤول عنه ان یحج عنہ أیضأ: ہل هو آب آو أم أو اٌخ؟ فاکٹر طرق الأحادیث 
الصحیحة دالة علی أُن السائل امرأق وأُنھا سألت عن آبیھاء کما هو فی آکٹر طرق حدیث 
الفضلء وأکٹر طرق عبد اللہ بن عباس: وكذلك في حدیث عليء رضیي الله تعالی عنە: قال: 
دوقف رسول اللہ عللأله بعرفة... الحدیثء وفیە: وفاستفتته جاریة شابة من خثعم. فقالت: إِن 
ابی شیخ کییر۔۔۔ الحدیث. وقي روایة للنسائی فی حدیث الفضل ان السائل رجل سأل عن 
امہ وفي (صحیح این حباتم) في حدیث ابن عباس: رضي اللہ تعالی عته: ان السائل رجل 
سأل عن أبيه وعند النسائی أیضا: أن امرأۃ سألته عن أُبیھا مات ولم یحجء وفي حدیث 
بریدۃ أآخرجہ الترمذي: أُن امرأۃ سألت عن أمھاء وفی حدیث حصین بن عوف رواہ ابن ماجه 
وفی حدیث ابيی رزین العقیليی حر جہ أصحاب الستن الاربعت وفی حدیث سودة رواہ احَْفَ 
نی (مسندھ) وفی حدیث عبد اللہ بن الزبیر حرج النسائي: ان السائل رجل سأله عن أبیه. 
وفی حدیث سنان بن عبد اللہ اُن عمعه حدثته رواہ الطیرانيء وقد ذکرناہ عن قریبء وفیه: 
دأتھا آت النبي عكَِّ وقالت: یا رسول اللہ توفیت أٌمي...: الحدیث. والجمع بین ھذہ 
الروایات ما قاله شیخنا زین الدینء رحمه اللہ: إن السژؤال وقع مرات: مرة من امرأۃ عن آبیھاء 
ومرة من امرأۃ عن أمھاء ومرة من رجل عن أمف ومرة من رجل عن أبيه ومرة من رجل عن 
اُحیں ومرۃ فی السوال عن الشیخ الکبیرں ومرۃ في الحج عن المیت. 


فان قلت: عل یعلم السائل عن ھذا رجلاً کان أو امرأة؟ قلت: أما الرجل فقد سمی 
من السائلین: ون لاف ححفوق رن فقوت کھا ذکرہ ان ماد وسمی:مٹھم: اور رخ اقَیط 
ابنٴعامر کما ہو عند أُصحاب السا وأما النساء فلم یسم عنھن احد إلا فی روایة سنا بن 
عبد ار الجھنی أن عمته حدثته أٹھا انت النبي عَلتك وعمتە لم تسم وفي حدیٹ النسائی 
وإن أحد النساء امرأة سنان بن سلمة الجھئی؛ ساألت رسول اللہ عإهُ ان اأُمها ماتت 
الحدیث.۔ والمرأتان ذکرتا فی الحج عن المیت لا عن المعضوب وھو بالعین المھملة 
والضاد المعجمة: الژمن الذي لا حرالک بھ. قوله: ٭فجعل الفضل؟؛ کلمة: جعل: من أُفعال 
المقاربة وجعل وضع لدنو الخبر علىی و جے الشروع قیف والأحذ فی فعلہء, وقوله: والفضل, 
والکلام فی قولہ: ہوجعل النبسيی حا یصرف: مثل الکلام فی: هہجعل الفضل۔. قوله: مإِئی 
نصب علی الحال وکبیراً صفة شیخأ. وقولە: لا یثبت أٛیضاً فی محل النصب علی الحال؛ 


(٥ ۸۰‏ ت تاب الحَجٌ / باب )١(‏ 


فھما حالان معداخلتانء ویجوز اُن یکون: لا یثبت؛ صفة لشیخأاء ومعناہ: وجب عليه الحج 
بن سلم وھو شیخ؛ وحصل لہ المال في عذہ الحالة., قوله: دأفاحج عته؟؛ الھمزة 
للاستفھام, ١‏ عاطفة علی مقدر بعد الھمزة؛ والتقدیر: أنوب عنه فأحج؟ وانما قدرنًا مکذا 
لن الھمزۃ تقعضی الصدارۃ والفاء تقتحضی عدمھا. قوله: ووذلك فی ححجة الوداع)ء بگنر 
الحاء یداد یت بط لان کت ودع الناس فیھاء ولیست عذہ الإاضافة للتقییدذ 
التعمییزيی لأنٴ لم یحج بعد الھجرة الا حجة واحدة؛ ورهي هھذہ الأحجة. 

ذکر ما یستفاد مه فيه: جواز الڑرداف إذا کانت الدابة مطیقة والڑرداف للسادة 
والرؤساء سائغ ولا سیما فی الحج لعزاحم الناسء ومشقة سیر الرجالةء ولان الرکوب فيه 
آفضل کما سیجوء إن شاء اللہ تعالی. وفیه: دلالة علی ان المرأة تکشف وجھھا فی الإحرام 
وھو إجماع کما حکاہ أُبو عمر ویحتمل کما قال ابن التین: اُنھا سدلت ثوباً علی وجھھا۔ 
وفیه: فی نظر الفضل مغالبة طباع البشر لاہن آدم وضعفه عما رکب فيه من الشھوات. وفیه: 
ان العالم یغیر ما أمکنە إذا رآہ واستدل ابن المنذر من حدیث ابن عباس؛ قال: ٭کان الفضل 
ردیف رسول اللہ علِكهُ یوم عرف فجعل الفضل یلاحظ النساء وینظر إلیھنء فقال النبي عَكلّه: 
یا این اي ہذا یوم من ملك فیه سمعہ وبصرہ ولسانه غفر ل:. خر تھے ویو 
النظر إلی وکان الفضلء وسیمأ أي: جمیلاء ویحتمل ان یکون الشارع اجترأً بنفع الفضل 

لا ائ آتھا تعلم بذلك منع نظرھا إلیە لآأن حکمھما واحدہ أو تنبھت لذلك أو کان ذلك 

الموضع هو محل نظرہ الکریم فلم یصرف نظرھاء وقال الداودي: فيه: احتمال ان لیس علی 
النساء غض أبصارهن عن وجوہ الرجالء انا تغضضن عن عورتھن. وقال بعض المالکیة: لیس 
علی المرأة تغطیة وجھھا لھذا الحدیث؛: وانغا علی الرجل غض البصس وقیل: إنھا لم یأمرھا 
بتغطیة وجھھا لئه محل إحرامھاء وصرف الفضل بالفعل أقوی من الأمر وذھب این 
عباس وابن عمرء رضي اللہ تعالی عنھمء إلی أن المراد فی قوله تعالی: فڈولا بیدین زینٹتھن إلاّ 
ما ظھر منھائچ [النور: و سن : الوجه والکفان. 

وفیه: جواز الحج عن غیرہ إذا کان معضوباء ویه قال أبو حنیفة وأأصحابه والٹوريِ 
والشافعی واحمق وإسحاق۔ وقال مالك واللیٹ والحسن بن صالح: لا یحچج احد عن أُحد ال 
عن میت لم یحج حجة الوسلام وحاصل ما في مذھب مالك ثلاثة أقوال مشھورھا: لا 
یجوز ٹانیھا: یجوز من الولد. ٹالٹھا: یجوز إن اأوصی بەء وعن النخعي وبعض السلف: لا 
یصح الحج عن میت ولا عن غیرہء وهي روایة عن مالكء وإن أُوصی به وفي (مصنف) ابن 
بی شیبة عن ابن عمر أُنه قال: لا یحج أحد عن أحد ولا یصم احد عن أحدء وکذا قال 
إبراھیم النخعي وقال الشافعی والجمھور: یجوز الحج عن المیت عن فرضه ونذرہ سواء 
أوصی بە أُو لم یوص: وھو واجب في ترکته. وقال صاحب (العوضیح): وعندنا یجوز 
الاستتایة فی حجة التطوع علی أصح القولینء والحدیث حجة علی الحسن بن حي في قولە: 
إن المرأة لا یجوز ان تحج عن الرجل؛ وھو حجة لمن أُجازہ. 


۸۱ )١( ۔ کِتَابٍ الم / باب‎ ٥ 


وقال الخطابي: فیە: جواز الحج عن غیرہ إذا کان معضوبا ولم یجَز,مالك وھو 
راوی الحدیث؛ وھو حجۂة عليه۔ وقال صاحب (الھدایةع: الأصل أُن الإنسان لان یجمل 
ثواب عمله لغیرە صلاةۃ او صدقة و صوعاً أُو غیرھاء عند اأُھل الٰسنة والجماعة لما رویععنهہ 
کل آنە ضحی بکبشین أحدھما عن نفسهہ والآخر عن أمتہ. 

والعبادات أنواع: عالیة مصحضةء کالزکاق وبدنیة: کالصلاق ومرکب منھما: کالحج؛ 
والنیابة تجزیء فی النوع الأول ولا تجزیء فی الثاني بحالء وتجزیء فی النوع الثالث عند 
المجز ولا تجزیء عند القدرق والشرط العجز الدائم إلی وقت الموتء وظاھر المذھب أن 
الحج یقع عن المحجوج عته لحدیث الخثٹعمیق وعند محمد: أُن الحج یقع عن الحاج 
وللآخر ثٹواب النفقة۔ وقال ابن بطال: اختلفوا في المریض یيأمر بن یحج عتە ثم یصح بعد 
ذلك فقال الکوفیون والشافعی وأبو ٹور: لا یجزیە وعليه ان یحج. وقال أحمد وإسحاق: 
یجزیه الحج عنہء وکذا من مات من مرضه وقد حج علهہ فقال الکوفیون وأُبو ٹور: یجزیه عن 
حجة الوسلام. وللشافعي قولان: أُحدھما دا والآخر: لا یجزیء عله وھو آصح القولین. 


وقال ابن عبد البر: اختلف أھل العلم فی معنی ھذا الحدیثء فان جماعة منھم ذھبوا 
إلی ان عذا الحدیث مخصوص بہە أبو الخٹعمیة لا یجوز ان یتعدی به إلی غیرہ بدلیل قوله 
تعائی: غؤمن استطاع إليه سہیلاچ (أآل عمران: ۹۷]. وکان أبوما ممن لا یستطیع فلم یکن 
عليه الحج فلما لم یکن عليه لعدم استطاعتہ کانت ابنتہ مخصوصة بذلك الجواب وممن 
قال ذلك مالك وأصحابہ لن الحج عندھم من عمل البدن فلا ینوب فیه اأُحد عن أُحد قیاساً 
علی الصلاق وذکر ابن حزم من حدیث إبراھیم بن محمد العدوي أن امرأة قالت: إت أبي 
شیخ کبیں فقال النبی : حجی عندہ ولیس لأحد بعد وکذا رواہء محمد بن حبان 
الأنصاري ان امرأۃ قالت... الحدیث؛ وفیە: فلیس لأحد بعد وضعفھما بالارسال وغیرہ. 
وقال ابن العین: الاستطاعة أُن یقدر علی الوصول إلی البیت من غیر خروج عن عادة؛ فمن 
کان عادته السفر ماشیاً لزمه أن ِشي٤‏ وإان لم یجد راحلةظ ومن کان عادته تکشف الناس 
وأمکته الوصل به لزمهہ وإن لم یجد زادا ومن عادته الرکوب والغناء عن الناس لم یلزمه حج 
الا بوجدان ذلك؛ وقال ابن بطال: واإلی ھذا ذھب ابن الزبیر وعکرمة والضحاك؛ وعند 7۴ 
حنیفة والشافعی: ا یلزم الا من وجد زاداً وراحلف وعو قول الحسن ومجاھد وسعید بن 
المسیب؛ وسعید بن جبیر وأحمد وإسحاق وعبد العزیز بن أبي سلمة وسحنون وظاھر قول 
ابن حبیب۔ وقال القرطبي: مالك وأصحابه رأوا أُن ظاھر حدیث الخثعمیة مخالف لقوله 
تعالی: لاوش علی الناس حج البیت من اسعتطاع إليه سبیلا٭ زآل عمران: ۹۷]. أي: عا 
قدروا ولاقوواء فإذا قال القائل: فلان مستطیع آو غیر مستطیعء فالظاعر منه السابق إلی الفھم 
هي القدرة وإتیانھاء فلما عارض ظاعر الحدیث ظاھر القرآن العزیز رجح مالك ظاھر القرآن: 
والجواب أن حدیث الزاد والراحلة روي عن النبي عكهُ من غیر وجەہ مٹھا صحیح ومٹھا 
حسین: 


٥ ۸۲‏ تاب الحَجٌ / باب )١(‏ 


قإن قلت: قال این حزم: الأخبار فی ذلك فی أحدھا إبراھیم الْجوزي وھو ساقط 
مطروحء وفی الثاني: الحارث الاأعوں وھو مذ کور بالکذب. والٹالٹ: مرسل ولا حجة فيه 
والروایات في ذلك عن الصحابة واھیة کلھاء وتبعه علی ذلك ابن العربي وغیرہہ ,وقال ابو 
عمر: روي ذلك من وجوہ مٹھا: مرسلة. ومٹھا: ضعیفة والجواب عن ھذا ان حدیث:اُنس 
الذي مضی ذکرہ في ول باب وجوب الحج أُخرجه چس پر سے ہے سر 
صحیح۔ فان قلت: قال البیھقي؛ وذ کر روایة 77 کعیکئئئئ"* وھماً لن ابن أبي 
عروبة روی عن قتادةۃ عن الحسن مرسلا وھو المحفوظء وکذا رواہ یونس بن عبید. قلت: 
ہذا ظن منە وتوعم من غیر جزمء والظن لا تضعف بە الأحادیث ولا تقوی. وقوله: وکذا رواہ 
یونس غیر موجه لن الدارقطني روی من حدیث حصین بن مخارق عنه عن الحسن عن 
انس رضی الله تعالی عنه الحدیث مسنداً بلفظ: ہیا رسول اللہ! ما السبیل؟ قال: الزاد 
والراحلةہ۔ فان قلت: قال ابن المنگڈر: الحدیث الذدي فيه ذکر الزاد والراحلة لیس بمتصل؟ 
قلت: الحدیث الذي ذکرناہ متصل. فإن قلت: قال ابن المنذر أٌیضاً: والدلیل علی عدم اعتبار 
الراحلة حدیث: ولا تحل الصدقة لغنی ولا لذي مرة سوي)؛ فجعل صحة الجسم مساویة 
للغنیء فسقط قول من اعتبر الراحلة؟ قلت: لا نسلم ذلك؛ فإن الحدیث مفسر للاستطاعة في 
الایف وھو مبین عن اللہ تعالی: فان قلت: قال إسماعیل بن إسحاق: لو ان رجلا کان فی 
موضع بمکنه المشي إلی الحج وھو لا ِلك راحلة لوجب عليه الحج لنه مستطیع إليه 
سبیلا. قلت: لا نسلم ذلك؟ٗ لان الاستطاعة فسرت بالزاد والراحلة۔ فإن قلت: ما روي عن 
السلف فی ذلك أن السبیل الزاد والراحلق وانما آرادوا بہ التغلیظ علی من ملك ھذا المقدار 
ولم یحج؛ قلت: لا نسلم ذلكء بل أرادوا بە التشریع؟ 


وفیه: ما یدل علی أنه ما یجوز للرجل ان یحچ عن غیرہ وإن لم یکن حج عن نفسه 
لڑاطلاق الحدیث ولم یسآألە کل اأحججت عن نفسك أم لا؟ وو مذھب أبي حنیفة ومالك 
وأحمد في روایق ویحکی کذلك عن الحسن وابراھیم ً وجعفر بن محمد وقال 
الاُوزاعي والشافعي و|سحاق: لیس لمن لم یحج حجة الإسلام اد نا وحع عن ظوروہ ات قل 
وقع إحرامه عن حجة الوسلام. وقال عبد العزیز: یقع الحج باطلا ولا یصح عله ولااعن 
غیرہ وروي ذلك عن این عباسء وفي (مسند الشافعی): حدٹنا سعید بن سالم عن سفیان بن 
سعید عن طارق بن عبد الرحمن عن عید اللہ بن أبي أوفی قال: سألته عن الرجل لم یحج 
أیستقرض للحج؟ قال: لا. واحتجوا ما رواہ أبو داود وعن ابن عباسء رضی اللہ تعالی عنھماء 
ان النبی علكه سمع رجلا یقول: لبیك عن شبرمة فقال: من شیرمة؟ قال: اخ لی أو قریب 
لی؟ فقال: حججت عن ئتفسلكے؟ قال: لا قال: حج عن ٹفسك؛ وحح عن شبرهةہ. وروب 
أأیضاً عن این عباس قال: قال رسول اللہ کل : ؛لا صرورۃ فی الاسلامہ والجواب عنه ما 
قاله الطحاوي: إن حدیث شبرمة معلول؛ والصحیح أُنه عوقوف علی ابن عباسء والذي یصح 
في ہذا المعنی عن النبي؛ كَالّك من روایة ابن عباس: سغل عن رجل لم یحج أیحج عن 
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غیرہ؟ فقال: دین اللہ عز وجل: احق أن یقضيه ولیس فيه أنە لو آحرم عن غیرہ] کان ذلك 
الاحرام عن نقہء وقال بعضهم: بحمل علی الندب لقوله مل: دإبداً بنفسك: ٹم بمن 
تعول. وقال الأئرم: قال ابو عبد الله: رفعه عبدة بن سلیمان وھو خطأء وقد رواہ عبدة موقوفاً 
علی این عیاس لیس فيه عن النبي هَإگ وروایة عمام عن قعادةۃ عن سعید بن جبیر موقوفء 
وکذا قال أبو قلایة عن این عباس وقال: مٹھيء قلت: لأبي عبد الله حدیث عبدة بن سلیمان 
عن سعید عن قتادة عن عزرۃ عن ابن جبیر عن ابن عباس: سمع النبيء کل رجلاً یلبي عن 
شبرمة قال: لیس بصحیح: اُنھا هو عن این عباس؛ حدثني غیر واحد عن أبي عروبة عن قتادة 
عن عزرة عن ابن عباس مرسلاء ورواہ روح عن حماد بن مسلمة عن آیوب عن عکرمةء ورواہ 
عن ابن عباس مرسلاّء ورواہ إسماعیل عن ابن جریج عن عطاء عن النبي؛ َء ولم یذ کر 
این عباس. فإن قلت: قال أبو عمر: الذي رفعه حافظ حفظ ما قصر عنه غیرہء فوجب قبول 
زیادتہ. وقال ابن قطان: الرافعون لە ثقات فلا بضرھم وقف الواقفین لە؛ إما لأأنھم حفظوا ما 
لم یحفظه أولعك: واإما لأن الواقفین رووا عن ابن عباس روایق وأولعك روایة. قلت: ھذا 
الحدیث مما یعلم بالضرورة توقیفه لان الحج إنھا کان في سنة عشر سنة حج سیدنا رسول 
اللہ کل وقد سمع الرجل یلبي عن غیرہ في تلك الحجة فکیف یسوخ؟ 

قولہ: ×احججت عن نفسكث؟ أیحج أحد إلی غیر البیت؟ وفي غیر ذلك الوقت؟ 
فلیتامل عذا فیآنه واضح. وروی الدارقطنی من حدیث الحسن بن عمارة عن عبد الملك عن 
طاوس: وعن ابن عباس: سمع النبي؛ عَإَْ رجلا یلبي عن نبیشة فقال: أیھا الملبي عن 
نبیعف هھذهھ عن نبیشۂ: واحجج عن نفسك+. قال الدارقطني: الىحسن متروك الحدیث؛ 
والمحفوظ الصحیح عن ابن عباس حدیث شبرمة, وذکر ابو نعیم الأصبھانی: شیرمة ھذا في 
کتاب الصحابق رضي اللہ تعالی عنھمء وذکر لہ هذا الحدیث: وآنہ توفي في حیاۃ رسول الله 
عللكَ وآما قولہ: فلا صرورۃة في الإسلام) فقد قال الخطابی: إن الصرورة هو الذي أقلع عن 
النکاح بالكلیة وأعرض عله کرھبان النصاری؛ وله معنی اخ وھو أُنہ: الذي لم یحج فیکون 
معناہ: ان سنة الدین ان لا ییقی من الناس من یستطیع الحج إلا ویحجء وذا لیس فيه دلیل 
علی اُن من لم یحج عن نفسه لا یحج عن غیرہ. وقال التووي: ھذا مبني علی ان الحج 
علی الفور أو الترأاخی؛ فذھب الشافعي إلی أله علی التراحيء وبە قال الأوزاعي والشوري 
ومحمد بن الحسن, وھو المروي عن ابن عباس وأنس وجابر وعطاء وطاوس. 


وقال مالك وأبو یوسف: هو علی الفور وھو قول المزني وقول جعھور أُصحاب أَبي 
حنیفق ولا نص لأبي حنیفة في ذلك. وقال أبو یوسف: مذھبه یقتعضی أنە علی الفوں وھو 
الصحیح ذکرہ الطرطوشی واحتج لھم ما رواہ الحاکم من حدیثٹ مھران بن أبي صفوان عن 
این عباس یرفع: ومن أراد الحج فلیعجل؛ وقال آبو زرعة: مھران لم یعرفء وقال الحاکم: 
کان مولی لقریش ولا یعرف بجرح وذ کرہ ابن حبان فی (الفقات) وصحح حدیثہ أیضاً أبو 
محمد الإشبیليء وفی لفظ لأبي داود من حدیث إسماعیل بن أبي [سحاق الملائي فیه لین 
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عن فضیل بن عمرو عن سعید بن جبیر عن عبد اللہ أُو عن الفضل أو أَحدھما عن الآخ 
قال: قال رسول اللہ كُكّة: ہمن أراد الحج فلیعجل فإنه قد یمرض المریض وتطیل الضالة 
وتعرض الحاجة)۔ وفی (مسند أُحمدہ): تعجلوا إلی الحج یعنی الفریضق فإن أُحد کم لا 
یدري ما یعرض لە٠.‏ واحتج الشافعي وأصحابه بأن فریضة الحج نزلت بعد الھجرة؛ وکان 
الفح فی رمضان سنة ثمانء فأقام عتاب للتاس الحج سنة ثمان بأمر رسول اللہ مل وکان 
رسول ال حم مقیماً بالمدینة ومعه عامة أُصحابہ؛ ٹم غزا تبوك سنة تسح ولم یحج وکان 
انصرافه عٹھا قبل الحج؛ فبعث آأبا بکر رضی اللہ تعالی عنه؛ فأقام للناس الحج تلك السئة 
ورسول اللہ و ہسحجیر مو وأزواجہ وأصحابه مع القدرة علی الحج ٹم حج سنة عشرہ فدل 
علی جواز التأخیر. 

وفیه: دلیل علی أُن المرأةۃ یجوز لھا أن تحج عن الرجلء وھو حجة علی الحسن بن 
حی رحمه الہ تعالیء فی منعہ عن ذلك. 

وفیه: بر الوالدین بالقیام ب؛صالحھما من قضاء الدیون وغیرہ. 

وفیه: جواز ان یقال: حجة الوداع بدون کراعة, - 

۰ ۱ یں۔ و "ھ2 ء غ ہے ٠‏ 
٢‏ ۔ باب قُلِ الله تعالی یئوك جال وَعَلی کل ضَابرِیَأِینَ بی كُل فَجٌ عَییقِ لِمَنْهھّدُوا 
َنافغ لهُچ زالحج: ۲۲۷. 

أيٍ: مذا باب فی ذکر قول اللہ تعالی: فلیأأئوك...٭ (الحج: ۲۷]۔ إلی آخرہ. واغما 
ذکر عذہ الأیة مترجماً بھا تنبیھاً علی ان اشتراط الراحلة فی وجوب الحج لا ینافی جواز 
الحج ماشیاً مع القدرة علی الراحلة وعدم القدرةء لن الاّیة اشعملت علی المشاة وال رکبان: 
وذلك اُن سیب نزول الایة أنھم کانوا لا یرکبوت علی ما روی الطبرانيء رحمہ اللہ تعالی من 
طریق عمرو بن ذف رحمہ ال تعالی. قال: قال مجاهد رضی اللہ تعالی عده: کانوا لا 
یرکبوتء فأنزل اللہ تعالی: فلیأنوك رجالاً وعلی کل ضامر٭ زالحج: ۲۷]. فأمرھم بالزاد 
ورخص لھم فی الرکوب والمجرء وأول الایة: فڑوأذن فی الناس بالحج یأتوك...٭ [الحج: 
۷. الایة۔ قال المفسرون: لما فرغ إبراعیمء هك من بناء البیت أمرہ اللہ تعالی ان یؤذن. 
قال إبراھیم علك: یا رب وما یبلغ اُذانيی؟ قال: اُذن وعلي البلاغ. فقام بالمقام وقیل: علی 
جبل أبي قبیسء وأدخل إصبعيه في أأذنيهہ وأقبل بوجهھه ییناً وشمالا وشرقاً وغربأء وقال: یا 
اُیھا الناس! إن اللہ یدع وکم إلی الحج ببیته الحرام فاأسمع من فی أصلاب الرجال وأرحام 
النساء ممن سبق فی علم اللہ تعالی ان یحجء فاأُجابوا: لبیيك اللھم لبیيكء فمن اُجاب یومٹذ 
بعدد حج علی قدرہہ قیل: أول من اُجابه اأُھل الیمن فھم اُکثر الناس حجأٌ وھذا قول 
الجمھور. وقال قوم: المأمور بالتاذین محمد ػَلِله آمر أن یفعل ذلك فی حجة الوداع 
والتوفیق بین القولین ان النبیي ری ا أمرہ الله بذلك إحیاء لسنة إبراھیم عليه الصلاة والسلام. 
قلت: ٭لبأتوك (الحج: ۲۷]. علی القول الأول خطاب لابراعیم عََلُ وعلی القول الثاني 


٥۔‏ کاب الحَخ / باب )٢(‏ ۸۵ 


لنبینا محمد كَكَّك وھو مجزوم لأئه جواب الام وھو قوله: ادن [الحج؛:۲۷]. قوله: 
ظرجالاًم4 زالحج: ۲۷]. نصب علی الحال من الضمیر الذي فی ٭لیأنو ك4 (الحج: ۲۷]. 
وھو جمع راجلء کذا قاله أبو عبید في (کتاب المجاز) نحو: صحاب وصاحب؛ وعن۔ابن 
عباس رجالاّ رجالق وقرأً عکرمة مشدداء وقرأ مجاعد مخففاً۔ وقال الجوهري: جمم الراجَل 
رجلء مثل صاحب وصحب: ورجالة ورجالء والأراجیل جمع الجمع. قوله: طڑوعلی کل 
ضامر '[الحج: ۲۷]. من الضموں وھو الھزالء وقال آبو اللیٹ: ل٭ڑوعلی کل ضامرچ 
(الحج: ۲۷]. یعتي: الإابل وغیرھاء فلا یدخل بعیر ولا غیرہ الحرم إلا وقد ضمر من طول 
الطریقء وضامر بغیر ہاء یستعمل للمذ کر والمؤنٹ. وقال التسفي في (تفسیرہ) لڑوعلی کل 
ضامر٭ (الحج: ۲۷. حال معطوفة علی: رجال؛ کكأنه قیل: رجالا و رکباناء والضامر البعیر 
المھرول۔ قولہ: فلیآأدین٭ (الحج: ۲۷]. صفة لکل ضامرہ لآن: کل ضامرء فی معنی الجمع 
آراد النوق. قولە: من کل فج عمیقچُ٭ [الحج: ۷. أي: من کل طریق بعیدء ومنه قیل: 
بقر عمیقة۔ وقرأاً ابن مسعود: معیق فقال: بئر بعیدة القعر. قوله: فڑلیشھدوا [الحج: ۲۷]. 
أٌي: لیحضروا عنافع لھم عی التجارق وقیل: عنافع الآخرة وقیل: منافع الدارین جمیعا ومام 
الاّیة ف(ویذ کروا اسم اللہ فی أیام معلومات علی ما رزقھم من بھیمة الأنعام فکلوا منھا 
وأأطعموا البائس الفقی ر4 (الحج: ۲۷]. قوله: فژویذ کروا [الحج: ۲۷]۔ أي: وو ا اعم 
اللہ فی أآیام معلومات یعنی: یوم التحر ویومین بعدہ وقال مجامد وقتادة: المعلومات: الایام 
العشس والمعدودات: أیام التشریی۔ قوله: للعلی ھا رزقھم من بھیمة الأنعامگ (الحج: ۲۷]. 
متعلق بذکرواء والمعنی: ویڈ کروا اسم الله علی ذبح أنعامھم: والمراد بالذ کر التسمیة: وھی 
قوله: بسم الله والله آکبر اللھم منك واليك عن فلا کان الکفار یدعون ویذبحون علی 
أسماء أُصنامھم فبین اللہ تعالی ان الواجب الذبح علی اسمہ: فلبھیمة الاأنعام4 (الحج: 
۷. الإبل والبقر والغٹم. قوله: فلفکلوا مٹھا٭ (الحج: ۲۷]. فھو أمر إباحق وکان أُھل 
الجاھلیة لا یرون ولا یستحلوت الأکل من ذبائحھم۔ قوله: لڑواٌطمموا البائس کہ [الحج: ۲۷]. 
أي: الذي اشعد فقرہء وقال أبو اللیث: البائس الصریر الزمن: والفقیر الذي لیس لە شیء. وقال 
الزجاج: البائس الذي أصابه البؤس وھو الشدق وما یتعلق بذلك من الفقه عرف فی موضعه. 
ِجاجا: الطرٰقٰ الوَايِعَة 

قد جرت عادة البخاري أنه إذا وقعت لفظة في الحدیث آو فی الیة یذڈکر نظیرھا مما 
وقع فی الحدیث آو القرآنء وذ کر ھنا: فجاجا یرید بە ما وقع فی قوله تعالی: ظالتسلکرا 
مٹھا سبلاً فجاجاچ [الحج: ۲۷]. ثم فسر الفجاج بقوله: الطرق الواسعة وھکذا فسرھا الفراء 
فی (المعانی) فی سورة نوح؛ عليه الصلاة والسلام وھو: جمع فج۔ قال ابن سیدہ: الفُج 
الطریق الواسع في جبل أو في قبل جبلء وھو أوسع من الشحب. وقال ثعلب: هو ما انخفض 
من الطرق؛ وجمع علی فجاج وأفجة الآخیرة نادرة. وقال صاحب (المنتھی): فجاج الارض 
نواحیھا۔ وفي (التھذیب): فؤمن کل فج عمیق٭ (الحج: ۲۷]. أي: واسع غامض. 
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۳/ ۔ حدّثنا اُحمَد بن یییسیٰ قال حدثنا اب وب عن بث عن ابن شِهّاب 
أكٌ سالع بن عَثدِ اللہ قال أُخبرہ ا ابی غُعَر رضی الله تعالی عنھما. قال رايت رسول اللہ 
يَرکب رَاجِلتۂ بذِي الحْلَيقَة ثُع بٹھل عئی تعتَوي په قابِعَة. (انظر الحّدیث ٦٦١‏ 
وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة من حیث إن فيه ذکر الرکوب وذ کر الفج العمیق. أما الرکوب فھو 
قولہ: دیرکب واحلته:؛ وأما الفج العمیق فھو؛ ذو الحلیفة لأنه لا شك أُن بیٹھا وبین مکة 
عشر مراحلء وو فج وعمیقء وسنبسط الکلام فیھا عن قریبء إن شاء الله تعالیء وما ذ کرنا 
سقط اعتراض الإسماعیلیء حیث قال: لیس فی الحدیثین شيء مما ترجم الباب بە ولو وقع 
فی خاطرہ ما ذکرنا من المطابقة الواضحة لما أقدم إلی الاعتراض. 

ذکر رجاله: وشم: س2 مد بن عیسی ابو عبد اللہ التستريی مصري الأاصل؛ ولکكنه 
کان یعجر إلی تستر فنسب إلیھاء مات سنة ثلاث وأریعین ومائتینء کذا وقع في روایة أبي ذر 
بنسبته إلی آبيه ووافقه آبو علي الشبويء وأھمله الباقونء وابن وھب هو عبد اللہ بن ومب 
المصري؛ ویونس هو ابن یزید الأأیلي؛ وقال صاحب (التلویح): والذي رأیت في (مسند عبد 
الله بن وھب) روایة یونس بن عبد الأعلی عنہ: أنبأُنا یونس عن ابن شھاب عن سالم بن عبد 
اللہ عن أبیه قال: سمعت رسول اللہ عََلةِ بھل ملبیأء واین شھاب محمد بن مسلم بن 
شھاب الزهريء وسالم بن عبد اللہ بن عمر بن الخطابء رضي الله تعالی عنھم. 

وآخرجه مسلم عن حرملق والنسائي عن عیسی بن إبراھیم. 
ذکر معناہ: قوله: دیرکب راحلتەہء والراحلة من الإیل: البعیر القوي علی الآسفار والأحمال: 
والذ کر والنٹی فيه سواء والھاء فیھا للمبالغ وهي التي یختارھا الرجل لمرکبه ورحله علی 
النجابق وتمام الخلق وحسن المنظرہ فإذا کانت فی جماعة الإابل عرفت۔ قوله: هبذي 
الحلیفةہ؛ء بضم الحاء المھملة وفتح اللام وسکوت الیاء آخر الحروف وفتح الفاء وفی آخرہ 
ماء وھی شجرة مٹھا یحرم أھل المدینة. وھی من المدینة علی أربعة أمیال ومن مک غخلی 
مائتي میل غیر عیلینء وقیل: بیٹھا وبین المدینة میل أُو میلان والمیل ثلث فرسخ وھو أُربعة 
آلاف ذراع؛ وبذي الحلیفة عدة آبار ومسجدان لرسول اللہ عَللل: المسجد الکبیر الذدي یحرم 
منه الناس والمسجد الآخر: مسجد المعرس. وقال ابن التین: ھی ابعد المواقیت من مكة 
تیظاا لاحرام النبي ا قوله:ہٹم یھلءء بضم الیاء: من الڑھلالء وو رفع ائصوت بالتلبیة. 
قولہ:+حتی تستوي)؛ أي: الراحلة. قوله:وقائمةء نصب علی الحال. 

ذکر ما یستفاد ملە: فیه: الرکوب في سفر الحج والرکوب فيه والمشي سواء في 
الإباحق والکلام في الأٌفضلیة فقال قوم: الرکوب أفضل اتباعاً للنبي كإله ولفضل التفقة فإِن 
الىفقة فيه کالنفقة فی سبیل الله سبعمائة ضعف؛ کما أآخرجه أحمد من حدیث بریدة 
وصحح جماعة أُن المشي أفضل وبە قال إسحاق لأنه أشد علی النفس وفي حدیث صححه 
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الحاکم من حدیث این عباس مرفوعاً: ەمن حج إلی مکة ماشیأً حئی رجع کب لە بکل 
خطوة سبعمائة ئة حسنة من حسنات الحرعء قیل: وما حسنات الحرم؟ قال: کل سیل اہ 
آئّے ت02 نے مس نز مو ےو ے ست قال: ما فاتتی شیء اشد علي إلاّاُن 
کون سصحوت باقت لات الله تعالی یقول: فڈیأتوكد رجالا وعلی کل ضام رہ [الحج: ۲۷]: 
أي: رکبانڈ بدا بالرجال قبل الرکبانء وذ کر إسماعیل بن إسحاق عن مجاھد قال: أبط آدم 
كلك بالھند فحج علی قدمیه البیت أریعین حجة وعن ابن أبي نجیح عن مجامد ان إیراھیم 
وإاسماعیل علیھما الصلاةۃ والسلامء حجا ماشیین؛ وحج الحسن بن عليء رضی الله تعالی 
عنھماء خمسة وعشرین حجة ماشیاً وأن النجائب لتقاد بین یدیە وفعله ابن جریج والٹوري. 
وفی (المستدرك) من حدیث أبي سعید الخدريء رضی اللہ تعالی عه قال: ۃحج رسول 
اللہ عِلك وأصحابه مشاة من المدینة إلی مکت ٹم قال اربطوا علی أوساطکم ماز رکم 
وامشوا مشی خلط الھرولة. ٹم قال: صحیح الؤسناد. 

وفیه: ان رسول اللہ ََإِكٍ اُھل حین استوت راحلعہ قائمة واستواؤھا کمال قیامھا 
وبه احتج مالك واکثر الفقھاء علی ان یھل الراکب إِذا استوت بە راحلته قائمةء واستحب أبو 
حنیفة ان یکون إھلاله عقیب الصلاة إذا سلم منھاء وقال الشافعی: یھل إذا اُعذت ناقته في 
المشيء ومن کان یرکب راحلتہ قائمة کما یفعله کثیر من الحاج الیوم فیھل علی مذھب 
مالك إذا استوی علیھا راکبا۔ وقال عیاض: جاء فی روایة: ٭أھل رسول اللہ عللء إذا استوت 
التاقةہ. وفي روایة أخری: (حتی إِٰذا استعوت بھ کر راحلته٤ء‏ وفی آمری لاحتی تتبعثٹ به 
ككل ناقتەہ إن کان راکباً وإن کان راجلاً فحین یأخذ فی المشیء وقال الشافعيی: إن کان 
راکباً فكذلك. 


٥۵۱۵/٤‏ حدٹا إثزاجیع قال أخبرنا الوَلِیدٌ قال حدّثنا الأؤزًاعی سَیع عَطَاء يُحَدّت 
عنْ مجابر بن عَبدِ اللہ رضي اللہ تعالی عنھما ان إملال رسولِ اللہ عَلّه مِن ذِي الحلَيفَة حینَ 
استقو ھ7 ٹ به راحِلثة. 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن النبي عَِكهه قصد الحج راکبأء وو مطابق لقوله: ٢إوعلی‏ 
کل ضامر٭ [الحج: ۲۷]. 

ذکر رجاله: وھم: حخحمسة: الأول: إبراهھیم بن موسی بن یزید بن زادان العمیمی الفراء 
أبو إسحاق تقدم فی: باب غسل الحائض رأمھا. الٹانی: الولید بن مسلم القرشي الاموي. 
رباح وإن کات عطاء بن یسار روی عن جابر؛ لکن الاوزاعي لم یرو إلا عن أبي رباح. 
الخامس: جابر بن عبد ار رضي ارہ تعالی علے 

ذکر لطائثئف إسنادہ: في4: التحدیٹ بصیغۃة الجمع فی موضعین ویصیفة الإآخبار 
کكکذلك ۰- موضح۔ وئیة: السماع. وفیه: العنعنة فی موضع. وقية: الکحدیٹ برصیخه الزفراد ۴۰- 
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موضع. وفیە: ان شیخه مذکور في روایة الأکٹرین بلا نسبة إلی أبيه فی روایة أبي ذر: 
حدثنا إبراعیم بن موسی۔ وقية: 5 رازيی والولید والاوزاعي دمشقیان و ء مکی۔ 
روَاه انس وَابنُ عَبٌاس رضی اللہ تعالی عنھما 


عنھم آما حدیث انس فسیأتئي في: باب من بات بذي الحلیف وحدیث این عباس سیأنی 
۳ باب الحَغ غَلی الرَخل 

أي: هذا باب في بیان فضل الحج علی الرحلء وھو بفعح الراء وسکون الحاء 
المھملة وفي آخرہ لام: وھو للبعیر کالسرج للفرسء وفي (المخصص): الرحل م رکب للبعیر 
وکنلك: ارتحلعە؛ أي: وضعت عليه الرحل؛ ورحلتهہ رحلة: شددت عليه أداتہ وقد فان 
البخاري بھذہ الترجمة إلی ان ترك التزین والتزوق أفضل کما یجيء الان ان عبد الرحمن 

../ ٥۵ے‏ وقال أباثُ حدثنا مالِكُ بث دِیٹار عنِ القَاِم بن محمد عن عائِشةً 
رضي اللہ تعالی عنھا ا التب گل بعث مکھا أخاھا عَبدٌ الوحلن فَأغعَرَمَا مِنّ الػمیم 
وحَعَلَهَا عَلَى قَتّب. (انظر الحدیث ۲۹٢‏ ورأطرافه]. 

مطابقته للٹر جمة في قولہ: دعلی قتب! لڈن القعحب هو الرحل الصغیر علی ما نذ کر 
ار شاء اللہ تعالی؛ وآبان بفغکتح الھمزة وتخفیفب الباء المو حدۃ وبالنوت منصرفاً ویر ملضر فف: 
ابن بزیل المطار البصري؛ ومالك بن دیئٹار الراآهد البصري التابعي الناجيء بپالنوت والجیم ویاء 
الْكىسِةء مات سلفة ثلاث وعشرین وماثف ولم یخرج الہخاريی لہ غیر ھذا الحدیٹ؛ والقاسم بن 

وھذا تعلیق وصله أبو نعیم فی (المستٹخرج) وقال: حدثنا عبد اللہ بن محمد بن عثمان 
الواسطی حدثنا سھل بن أحمد وعلي بن العیاس البجلیي ویحیی بن صاعدہ قالوا: حدثنا عبدة 
این عبد الله حدثنا حرمي بن عمار حدثنا أبان - یعنی: این یزید العطار - حدثنا مالك فذ کرہ. 
قوله: دمعھاء؛ أي: مع عائشةرضی اللہ تعالی عنھاء قولە: عبد الرحمن هو ابن أبی بکر 
الصدیق: رضی اللہ تعائی ضصتاب ورکان شقییق عائشۂ وأمھا أم رومان بنت عامس رکان اسم 
عبد الرحمن فی الجاعلیة عبد العزیء وقیل: عبد الکعبق؛ فسماہ رسول اللہ كلٹؤ: عبد 
الرحمنء روي لە عن رسول اللہ يك ثمانیة أحادیث اتفقا علی ثلاث مات بالحبشی علی 
اثنيی عشر میلا من مکةء فحمل ودفن في مکة فی إمرة معاویة سنة ثلاث و مس 
قوله:دفاعمرھاء آي: حملھا علی العمرة. قولہ:ەمن التعیمء بفتح العاء المٹناء من فوق 
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وسکون النون وکسر العین المھملة: موضع عند طرف حرم مکكة من جھة المدینة علی ثلائة 
أمیال من مکة. قوله:دعلی قتب؟ بفتح التاء المثناء من فوق وفی آخرہ باء موحدة: وھو 
رحل صغیر علی قدر السنامء والجمح: أقعابء ویجوز تأُنیثہ عند الخلیل۔ وفي (المحك): 
القعب والقتعب: إکاف البعیر۔ وفي (المخصص): وقیل: القعب لبعیر الحملء والقتب بالکسر 
سے الات 

ذکر ھا پستفاد منه: احتج بە قوم منھم عمرو بن دینار علی ان وقت العمرة لمن کان 
بمكة هو التتعیمء وقال جمھور العلماء من التابعین وغیرعم؛ منٹھم أبو حنیفة وأصحابہ ومالك 
والشافعي وأحمد وإسحاق وأبو ٹور وآخروت: وقت العمرة لمن کان بمکة الحل: وھو خارج 
الحرم: فمن اي الحل آحرموا بھا جازء سواء ذلك التنعیم او غیرہ من الحل۔ وقال الطحاوي: 
إنە قد یجوز ان یکون النبی کل قصد إلی التنعیم لأئه کان قرب المحل عنھا لن غیرہ من 
الحل لیس ہو في ذلك کھوء ویحتمل أیضاً أُن یکون أراد بە التوقیت لأھل مکة فی العمرة 
فنظرنا في ذلك فاذا یزید بن سنان قد حدئناء قال: ۔حدثنا عثمان بن عمرء قال: حدثتا أیو 
عامر صالح بن رستم عن این ابی ملیكکة وعن عائشف رضی ال تعالی عنھاء قالت: دخل 
علي رسول اللہ علق بسرف وآنا آبكيء فقال: ما ذاك؟ قلت: حضت. قال: فلا تبکیء اصنعی 
ما یصنع الحاج؛ فقدمنا مکة ٹم أُتینا منیع ٹم غدونا إلی عرفة ٹم رمینا الجمرة تلك الایام 
فلما کان یوم النفر فنزل الحصبةف فالت: وارئہ ما نزلھا إِلّ من أُجلي؛ نامر علق لسن بن 
ابی بکرء رضي اللہ تعالی عنه فقال: اإحمل اك فأخرجھا من الحرم. - قالت: والل ما ذکر 
الجعرانة ولا التنعیم - فلٹھل بعمرةء فکان ادناعا من الحرم التنعیم؛ فأعللت بعمرۃ فطفنا 
بالبیت وسعینا بین الصفا والمروةء ثم آُتینا فارتحلء فأخبرت عائشة أن النبي كَّهُ لم یقصد 
لما آراد ان یعمرھا إلا إلی الحل لا إلی موضع منە بعینه خاصاً وأنه انا قصد بھا عبد 
لرحمن التعیم لأنہ کان أقرب الحل إلیھم لا لمعنی فی یبین بە من سائر الحل غیرہہ قثبت 
بذلك ان وقت نزول أُھل مکة لعمرتھم الحلء ون التنعیم فی ذلك وغیرہ سواء۔ 

وقال غُمَرُ رضيی الله تعالی عنۂ: سذرا الال فی ا فَإلَهُ أَحَد الجھَادین 

مطابقعه للغرجمة ظاھر, لن الرحال جمع رحلء وقد ذکرنا أُن تو جر ہی 
الصغیر. وھذا التعلیق وصله عبد الرزاق وسعید بن منصور من طریق إبراھیم النخعی وعن 
عایس بن ربیعة أنه سمع عمرہ رضي اللہ تعالی عنہ یقول وھو یخطب: إذا وضعتم روح 
فشدوا الرحال الی لی الحج والعمرة فانه اع الجھادین؟۔ سماہ جھاداً لأنہ یجاھد فيه نفمسه 
بالصبر علی مشقة السفر وترك الملاذ ودرء الشیطان عن الشھوات وعابس بکسر الباء 
الم وحدة وبالسین المھملة. 


../۷۷۔_ وقال مححشڈ بئٔ اي بک قال حدّثنا یڈ بل ززیع قال حڈلنا عَزرَۂ بن 
ایت عن مُمَامَة قٛ بنَ عَبْد اللہ بن اَنٌس, قال ے مث آنس عَلّی زخل ولغ بَكنْ شُجیحاً وحدتَ ان 


(٥ ۰‏ با الْحَمٌ / باب )٣(‏ 
رسول اللہ کل سخ عَلی رزخل وكانَٹ زَايِلكڈ۔ 

مطابقعه للترجمة واضحة. 

ذکر رجاله: وھہم: خمسۃ: الأول: 0ص یس0 
المشددةء وھو شیخ البخاريی وقد علق عنه ھناء ووقع كکذلك فی غیر ما نسخه: وذ کرہ غنه 
غیر واحد ٭ ووقم فی ا حدثنا محمد 7 بکر. الغانی: پزید ۔ من الزیادة - 


ابن ثابء بالثاء المثلفة ثم ھت لأنصاری ي. الرابع: ثمامق بضم الثاء المثلدة 


وتخفیف المیمء مر في: باب من أعاد الحدیث ثلااً. الخامس: آنس بن مالكء رضی اللہ 
تعالی عنه. 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الَححدیث بصیغفة الجمع فی موضعین۔ وفيه: العنعنة في 
موضع واحد. وفیه: القول في موضعین. وفیه: ان رواته کلھم بصریون. وفیه: روایة الرجل 
عن جدہء وقد ذکرنا أنه معلق ما فیه من الخلاف؛ وقد ولی لە الوإسماعیلي فرواہ عن یوسف 
القاضی وأبي یعلی والحسن قالوا: حدثنا محمد بن أبی بکر المقدميء ورواہ أبو نعیم عن 
علي بن ھارونء وأبو الفرج النسائیء قالا: حدثنا یوسف القاضی حدثنا محمد فذ کرہ. وروی 
ابن أأبي شیبة عن وکیع: حدثنا زریع عن زید بن أبان دعن آأنس قال: حج رسول اللہ عَللةَ 
علی رحل وقطیفة تسواأن؛ وقال: لا تساوي إِلا أریعة دراهم؛. ورواہ ابن ماجه قال: اللھم 
حجة لاریاء فیھا ؤلا سمعة*. وقال این أبي شبية: حددثنا وکیع عن سفیان عن أبي سنان عن 
عبد اللہ بن الحارث أن النبی عَإلّ حج علی رحل فاعتز وقال مرة: فاحتج فقال: لا عیش إلا 
عیش الآخرۃ۔ قوله: دولم یکن شحیحاأٗ أي: بخیلكت أي: لم یکن ترکھ الھودج والاکتفاء 
بالقعب للبخلء بل لمتابعة رسول اللہ عَإِك. فوله: دوکانت+ء أي: وکانت الراحلة التي 
رکبھا زاملعه ودل علی هذا قوله: وعلی رحلءء والزاملة بالزاي: البعیر الذي یستظھر به 
الرحلء یحمل متاعه وطعامه عليه وھي من الزمل وھو الحملء والحاصل آنه لم یکن معه 
غیر راحلعته لحمل متاعہ وطعامه وھو راکب علیھاء فکائت ھی الراحلة والزاملة. وقال ابن 
سیدہ: الزاملة ھی الدابة التي یحمل علیھا من الإبل وغیرھاء والزوملة: البعیر العي علیھا 
أحمالھاء فأما العیر فھی ما کان علیھا أحمالھاء وما لم یکن. وروی سعید بن منصور من 
طریق ھشام بن عروةء قال: کان الناس یحجوتن وتحتھم أزوادھم؛ وکان أول من حج ولیس 
تحته شيء عثمان بن عفان رضي الہ تعالی عده. 


۷۵ ۔ے حد حدُثنا عَدژر بن عَلی قال حدّثنا آہ ُو عاصم قال حڈثنا أَيّنْ بن ناہل قال 
+وشو سد ا کیو سی یا ید زوں واج او 
ولغ أغتَمز فقال یا عَبْد الحمٰنِ قب بِأُشَيكَ فأمیڑھا می الَلمیم فَأحفَمَهَا عَلی ناقَة 
فاغَتَمَرت, [انظر شی ۲۰٤‏ لد 


۹۹ )٤( ۔ باب الحَحٌ / باب‎ ٥ 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: وفاحقبھاءء لأن معناہ: حملھا علی حقیبة الرَحَل. 

ذکر رجاله: وھم: غبسۃ: الآاول: عمروء بفتح العین: ابن علی الفلاس. الٹانی: یو 
عاصم النبیل واسمه الضحاك بن مخلد. الفالٹ: ان بفغتح الھپمزة وسکون الیاء آخر 
الحروف وفتح المیم وفیي آخرہ نوں: ان تابل بالنون وربمکد الالف باء مو ۔حلة وباللام: العابد: 
الرامد الفاضل؛ وکان لا یفصح لما فيه من اللکنة. الرابع: القاسم بن محمد بن أبي بکر 
الصدیق . اللخاسی: عائِث4, 

ذکر لطائف إسنادہ: فیہ: التحدیث بصیغة الجمع فی أربعة مواضع۔ وفیە: العنعنة فی 

والحدیث أخرجه النسائی أیضاً فی الحج عن محمد بن عبد الاأعلی عن معتمر وعن 
أِن تحر اُتھا قالےت: پا رسول ارز ! تخرج نساؤك بعمرہ و حجحة وأنا أحرج بحجة؟ قال: یا 
عبد الرحمن۔۔ فذ کرہ۔ 

ذکر ععناہ: قوله: ەفأعمرھا بقطع الھمزۃة أمر من الڑعمار. قوله: ٭قأحقبھام أی: 
اُردفھا أي: اُحقب عبد الرحمن عائثشة ومن سمی المردف: الحقبء والمحقب حبل یشد 
بە الرحل إلی بطن البعیر۔ 

کچھ لے با ہے 
٤‏ ۔۔ باب فضل الحَج المَیزورِ 

اأی: عذا باب فی بیان فضل الحج المبرور أی: الحقبولء قاله این خالویهف وقال غیرہ: 
الحج العبرور الذي لا یخالطه شیء من المأئم؛ وھو من ابر وھو اسم جامع للخیں یقال: پر 
عمله وبو عملف بھتح الباء وضمھا بریراً وبرورا وایرہ ارہ تعالی۔ قال الفراء: پر حجف فاذا 
قالوا: بر ار ۔ححك فالوہ بالاالف . وقال ثُعلبی: ۳- ححأك لان العامة شول: ۳- ححكۓ بقتح 

[۷ ۔۔ حذثنا عَمدُ الزیزِ ب عَبدِ اللہ قال حدّثنا إثزامیم بث سَمدِ عن الژفريِ 
عن شعید َمیدِ این العُحَگِبِ عن أي مهُرَیْرَةً رضي اللہ تعالی عنۂ۔ قال یل النب عَللّ اي 
الأغعال أنْضَلْ قال اييَانَ باللہ ورشوله قیل تم ماذٌا قال جھَاڈ فی سَبیل اللہ لل قیل نم ماڈا 
قال حَجٌ مَبژوژٌ۔ (انظر الحدیث .]۲٢‏ 

مطابقته للٹرجمة ظاهرۃ. والحدیث تقدم فی کتاب الآیمان فی: باب من قال إِن الإأیمان 
هو العمل؛ فانه آخرجه هناك: عن احمد بن یونس وموسی بن إسماعیل کلاھما عن إبراہیم بن 
سعد إلی آخری وھھنا أُخرجە: عن عبد العزیز بن عبد اللہ ابن یحیی بن عمرو أبو القاسم 


۲ ۶ ے كِتَاب الِحَمٌ / باب )٤(‏ 


القرشی العامري الاویسي المدني. وھو من أفراد البخاري وبقیة الکلام مرتھناك. 

۰/۷ سے حدثا عَبد الوخمٰن بن المُبَارَلث قال حدّثنا خايِد قال أخبرتا حبیث بن 
اي عدرة عؿ عائضة پنتِ طَلْحة عْ عاقَة أم المؤْمِيْنَ رضي اللہ سے س تپ 
رسولّ الله تَری الجھهَاۃ أَفْضْل الععل ألهَ تُجَایِد قال ٦‏ لکن افٰصل الجھاد حخ مَیرُود 
(الحدیث ٣٥٤١‏ ۔ اُطرافه فی: ٦٦۱۸ء‏ ٣۲۷۸ء‏ ۲۸۷۰ء ۲۸۷۰]. 

مطابقته للترجمة ظاھرۃة. 

ذکر رجاله: رھم: غخ 9 ة: الأول: عبد الرحمن بن المبارأك بن عید اللہ العیشيء بفتح 
العین المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وبالشین المعجمۃ. المانی: خائد بن عبد الله بن 
عبد الرحمن الطحان. القالث: حبیب بن أبی عمرةء بفعح العین المھملة وسکون المیم وفتح 
الراء وفی آخرھا هاء: القصاب. الرابع: عائشة بنت طلحة بنت عبید اللہ التمیمیة القرشیةق 
ا من ان نساء بس یئ اُصدقہا مسعقہعب ہن ال بیز الف الف ذرقظم. الخاسی: أم 

ذکر لطائف إسناذ4: کا الحمحدیٹ بصیعة الىجمع فی موضعین. وفيه: الاخہار کذلك 
فی موضع۔ وفیه: العنعنة في موضعین. وفیه: القول فی موضع واحد. وفیە: ان شیخه من 
افرادہ وأنہ لن - لعبد اللہ بن المباراكگ الْغْمَيه المشھور فائہ مروزيی وشیخ البخاريی بصريی 
من بنیي عیش, وقيھ٭: ان خالداً واسطي ون جا کوفي ون عائثشة بنت طلحة مدلیة. وفيهە: 
روایة التابعیة عن الصحابیة, وفیه: روایتھا عن خالتھاء فان عائشة الصدیقة خالة عائشة بنت 
طلحة لأن أمھا أم کلثوم بنت أبی بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عنهہ. 

ذکر تعدد موضعه ومن 6 غیرہ: أخرجه البخاري أأیضأً في الجھاد: عن مسدد 
ا٘یضاً: بے ھتران ٠‏ حت ر مھ اسحاق بن وراھیم من جرر عن 
حبیب بن أپی عمرة نتحوہ. وأخرجه ابن ماجھ؛ رضي اللہ تعالی عنہ؛ فیه عن أٌبي بکر بن أَبي 

ذکر معناہ: قولہ: دأفلا نجاھد؟) الھمزۃ فیه للاستفھام علی سبیل الاسسخبار, قوله: 
وقال: لا أی: لا تجامدن: قوله: ولکنە فی روایة الاکٹرین بضم الکاف والئون لجماعة 
النہاء خطاباً لُھن؛ وقال القابسی: مناھو اي میل إليه نفسی: ورفی روایة الحموي: 
دولکنہ؛ بکسر الکاف وزیادة الألف قبلھا بلفظ الاستدراك. قلت: فعلی ھذہ الروایة اسم لکن 
هو قوله: (أفضل الجھاٹ۵؛ بالنصب وخبرھا ہو قوله: (حج مہرورا؛ والمستدرك منه یستفاد 

من السیاق تقدیرہ: لیس لکن الجھاد ولکن أفضل الجھاد فی حقکن حج عبرورء وعلی 
لروانة سی أنضل تو مرفوع علی الابتداء وخبر* هو قوله: ت تشدیرہ: أفضل لھا 


۳ )٤( ۔ کاب الحَجٌ / باب‎ ٥ 


القرآن العظیم أفضل من الجھاد؟ فقال: لکن أحسن الجھاد وأجمله حج البیت حج مبرورہ. 
وفی روایة ابن ماجهھ: وعن عائشة رضی الله تعالی عنٹھاء قلت: یا رسول اللہ! عل علیٰ النساء 
جھاد؟ قال النبہي رک علیھن جھاد لا قتال فیه: الحج والعمرة68. وعندہ ا٘یضاً عرن ام 
سلمة رضي اللہ تعالی عنھاء قال النبي عَإلكُ: دالحج جھاد کل ضعیفء. وفي روایة 
النسائیي رحمه اللہ تعالی بسند لا یاس بە عن أبي عریرۃء رضی الله تعالی عنهہ: ٭جھاد الکبیر 
والصغیر والضعیف والمرأۃ: الحج والعمرة8. واغا قیل للحج جھاد لأنه یجامد فی نفسه 
بالکف عن شھواتھا الشیطان ودفع المشرکین عن البیت باجتماع المسلمین إليه من کل 
ناحیة. 

ذکر ما پستفاد میه: قال المھلب: فی هذا وفی إذن عمرء رضی الله تعالی عنه لھن 
بالحج إبطال افك المشغبین وکذب الراقضة فیما اختلقوہ من الکذب من أن النبي هك قال 
لازواجہ: ھذی ٹم ظھور الحصرہ وھذا ظاعر الاعتلاق لزہ حضھن علی الٰحج وبشرھن نہ 
أفضل جھادھن وإذن عمر لھن: وسیر عثمان معھن حجة قاطعة علی ما کذب بە علی النبي 
کل نی آمر أم المؤمنینء وکذا قولھم عدہ: إنە قال لھا: تقاتلی علیاً وأُنت لە ظالمة فإنه لا 
یصح۔ انتھی. 

قوله: وواذن عمر لھن وسیر عثمان معھنء أراد بہ الحدیث الذي رواہ البخاريء رحمه 
الله تعالی فی: باب حج النساء فی أُواخر کتاب الحج:؛ قال: قال لی اأُحمد بن محمد: 
٭حدثنا إیراعیم عن أبيە عن جدہ: أُذن ین رضيی الله تعالی عنف لازواج البہي پا فی آخر 
حجة حجھاء فبعث معھن عثمان بن عفان وعبد الرحمن بن عوف.ء رضي الله تعالی عنھم). 
قلت: إنکار المھلب قوله گل : عذہ ثم ظھور الحصر لا وجه لە؛ فإن أبا داود رواہ فی 
(سننه) وقال: حدثنا عبد اللہ بن محمد النفیلیء قال: حدثنا عبد العزیز بن محمد عن زید بن 
أسلم عن أبي واقد اللیثي عن أبیە قال: سمعت رسول اللہ عككّ یقول لأزواجه فی حجة 
الوداع: مذہ ثم ظھور الحصر قال این الأئیر: وفي الحدیث ٢۰‏ أفضل الجھاد وأجمله حج 
مبرور ٹم لزوم الحصرہ۔ وفي روایة أَنه قال لأزواجە: وھذہ ثم لزوم الحصرہ أَي: إنکن لا 
تعدن تخرجن من بیوتکن وتلزمن الخصرء ھي: جمع الحصیر الذي یبسط في البیتء وتضم 
الصاد وتسکن تنا 

وأما حدیث: تقاتلي علیاً وأنت لە ظالمة فلیس معروف: والمعروف أُن ھذا قاله 
للربیر بن العوام والل اُعلمء وسند حدیثه ضعیف,ء وقال المھلب أیضا قوله: ولکن أفضل 
الجھاد حج مبرورہ تفسیر قولہ: فإوقرن في بیوٹکن ولا تبرجن٭ (الأحزاب: ۳۳]. الاآیة 
لیس علی الفرض لملازمة البیوت کما زعم من أراد تنقیص أم المؤمنین في خروجھا إلی 
العراق للڑصلاح بین المسلمینء وھذا الحدیث یخرج الاّیة عما تأولوھاء لأنه قال: ہولکن 
أفضل الجھاد حج مبروں فدل ان لھن جھاداً غیر الحج والحج أنضل منه. فان قیل: 
النساء لا یحل لھن الجھاد؟ قیل لە: قالت حفقصةء رضي اللہ تعالی عنھما: قدمت علینا امرأ 


عمدة القاریء / ج4 ای 


گ‌ٛ‌ ٥۔‏ تابث الحَم / باب )٤(‏ 


غزت مع رسول اللہ کل ست غزوات: وقالت: کنا نداوي الکلمی وثقوم علی المرضی. 
وفی (الصحیح): وکان كللّه إذا راد الغزو أقرع بین نسائه فأیتھن خرج سھجھا:غزا بھا. وقال 
ابن بطال: واغا جعل الجھاد حدیثٹ أبي ھریرة أنضل من الحج لن ذلك کان في أول 
الڑسلام وقلت وکان الجھاد فرضاً متعیناً علی کل احدہ: فأما إذا ظھر الاسلام وفشا۔ؤصار 
الجھاد من فروض الکفایة علی من قام بهھ؛ فالحج حینعذ أُفضل: الا تری قولہ کِ لعائكة: 
و جھادکن الحج)؛ لما لم تکن من أھل الغناء والجھاد للمشرکینء فان حل العدو یلدة 

جتیح إلٰی دفعہ وکان لەه ظھورة وقوۃ وخیف منهە فرض الجھاد علی الأعیان کان أفضل من 
7٦‏ 

۸۶ء ص- حدثنا آَدَمُ قَالٌَ حدثنا شُغيَةُ قال حدّثنا سَیاڑ أبو اکم ,ءھ‪ “+7 7 
حازم قال سَمِقث آبا مَُیرَةً رضي اللہ تعالی عنڈ. قال سَمِعث النبیٔ كََككه یثُول مَن حَحجً للہ 
فذّمْ َرِقُٹٗ ولغ يَفْسی رتمع زم وَلْدَنْهُ أُمُةُ۔ رالحدیث ٣٥٢٢‏ - طرفاہ فی: ۱۸۱۹ء 
۰ ٭.۔ 


مطابقعه للترجمة تؤخذ من قولە: رجع کما ولدته أمه۱. 

ذکر رجاله: وھم: غسببة الازل: آدم بن انی لیاس. القٹانی: شعبة بن الحجاج. 
الٹالٹ: سیا بفتعح السین المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف وبعد الالف راء علی وزن 
فعالء فقال أُبو الحکم: بفتحتین مر فی أول العیمم. الرابع: ابو حازم؛ بالحاء المھملة 
والزاي: اسم سلیمان الاُشجعی مات فی أیام عمر بن عبد العزیز رضي الله تعالی عنهء وأما 
أبو حازم سلمة بن دیٹار صاحب سھل بن سعد فلم یسمع من أَبي عریرق رضي اللہ تعائی 
عنه۔ الخامس: آبو ھریرۃ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: الكحدیث بصیخة الجمع فی ٹلااکه مواضع. وفیة: السماع 
فی ثلاثة مواضع. وفيه: القول في موضعین. وفيه: راویان مذ کوران بالکنیة أحدھما باسمهھ. 
وفیه: راویان ذکرا بلا نسبة إلی الاب وفیه: اُن شیخه من خراسان وسکن عسقلان وشعبة 
وسیار واسطیان وأبو حازم کوفي. 

والحدیث أخرجه مسلم عن ہشیم بن منصور. 

ذکر معناہ: قول: (من حج للء نی روایة للبخاري: من حج ھذا البیت+٤؛‏ وفي 
روایة مسلم من طریق جریر عن منصور: ۵ من آئی ھذا البیت؛ء وفي روایة الدارقطني من 
طریق الأعمش عن أبی حازم بلفظ: ومن حج أو اعتمرء وفي روایة الترمذي من حدیث ابن 
مسعود: هتابعوا بین الحج والعمرة فإنھما ینفیان الفقر والذنوب کما یتفي الکیر خحبث الحدید 
والئذھب والفغضة ولیس للحج المبرور ثواب دون الجنةہ. وفي روایة اُحمد من حدیث جابر: 
(الحج المبرور لیس لە جزاء إِلاّ الجنةء قالوا: یا رسول الله! ما الحج المبرور؟ قال: إطعام 
الطعام وإفشاء السلاِ وفيه مقال٤ء‏ وقال آ۵ حاجم: هھذا حدیث مٹکر یشبه الموضوعء وفی 


٥۔‏ تاب الحَم / باب ز(ہ) ۰ 


روایة ال حا کم من حدیث جابر: (سعل النبي کے ما بر الحج؟ قال إ٘ملعام الطعام وطیب 
الکلام. وقال: صحیح الؤوسناد ولم یخرجاہ. قوله:دفلىم یرفٹ+؛ بضم الفاء وَکكَسَرھاء الفاء 
فیه عطف علی الشرط أعني قولە: دھن؟؛ ویرفٹ بضم الفاء وکسرھا وفتحھاء والأفصح 
الفتح في الماضی؛ والضم في المستقبل۔ وقال ابن سیدہ: الرفٹ: الجماعء وقد رفٹ إلیھا 
ورفث في کلامه یرفث رفثاً وآرفٹ: أفحش, والرفثٹ: التعریض بالنکاح. وفي (الجامع): 
الرقفث اسم جامع لکل شيء مما یرید الرجل من المرأة. قوله:+ولم یفسق)ء الفسق العصیان 
والترك لآمر اللہ تعالیء والخروج عن طریق الحق. فسق یفسق ویفسق فسقاً وفسوقا وفسق؛ 
بالضم عن اللحیانيء وقال: رواہ الأحمر ولم یعرفه الکسائي. وقیل: الفسق الخروج عن 
الدین ورجل فاسق وفسیق وفسق ویقال في المرء: یا فسقء وللانٹی یا فساقء والفسق 
الخروج عن الام ذکرہ این سیدہ. وقال القزاز: أصله من قولھم: انفسقت الرطبة إذا أحرجت 
من قشرھاء فسميی بذلك الفاسق لخروجه من الخیر وانسلاخه منه. وقیل: الفاسق الجائز. 
قالوا: والفسق والفسوق في الدین اسم إسلامي لم یسمع في الجاعلیة ولا یوجد فی 
اُشعارهم وإغا هو محدث سمي بە الخارج عن الطاعة بعد نزول القرآن العظیم. وقال ابن 
الأعرابي: لم یسمع قط فی کلام الجاعلیة ولا فی شعرھم: فقاسقء وھذا عجیبء وھو کلام 
عربي۔ قوله: (رزجع کیوم ولدتہ امہ أي: رجع مشابھاً لَفسه في البراء من الذنوب في یوم 
ولدته امہ ورجع بممعنی: صار جواب الشرط. ولفظ: ۵کیوم* یجوز فیه البناء علی الفتح. فإن 
قلت: ذکر نا الرفث والفسوق وئم یذ کر الجدال؛ کما فی القرآن؟ قلت: اعتمادا علی الایت 
واللہ اأعلم. 


٥‏ -۔ باب فرضِ عَوَاقیتِ الحَخ وَالمُمرَة 

أٌي: عذا باب فی بیان فرض مواقیت الحج والعمرق والفرض ھنا یجوز ان یکون 
عنی التقدیر وآن یکون بمعنی الوجوب. وقال بعضھم: الظاعر بمعنی الوجوب وھو نص 
البخاري واستدل عليه بقوله فی: باب میقات أُھل المدینة: ولا یھلوا قبل ذي الحلیفة. قلت: 
قوله: ٭ولا یھلواء قبل ذي الحلیفةہ لا یدل علی عدم جواز الڑھلال من قبل ذي الحلیفةت 
لاحتمال ان یکون ذلك ترك الاستحباب فی الإھلال قبل ذي الحلیفة وأن یکون معنی قوله: 
دولا یھلواہ: ولا یستحب لھم أن یھلوا قبل ذي الحلیفة آلا تری ان الجمھور جوزوا التقدم 
علی المواقیت: علی ان این المنذر نقل الإجماع علی الجواز في التقدم علیھا۔ ومذھب 
طائفة من الحئفیة والشافعیة: الأفضل فی التقدمء والمنقول عن مالك کراھة ذلك لا یدل 
علی أنه یری عدم الجواز وکكذلك المنقول عن عثمانء رضی اللہ تعالی عنه أنه کرہ ان 
یحرم من خراسان. فان قلت: نقل عن إسحاق وداود عدم الجواز, قلت: مخالفتھما للجمھور 
لا تعتبر ولئن سلمنا ذلك فمن أين علم ان البخاري معھما فی ذلك؟ فإِن قلت: تنصیصه فی 
العرجمة علی لفظ الفرض یدل علی أنه یری ذلك۔ قلت: لا نسلم لاحتمال ان یکون راد 
بالفرض معتی التقدیں بل الراجح ھذا لأنه وقع في بعض النسخ: باب فضل مواقیت الحج 


۹,‌ ۶۰ے کتاب الِحَمٌ / باب (ہ) 


والعمرة وقال ھذا القائل أیضاً: ویژیدہ القیاس علی المیقات الزمانیء فقأُجمعوا علی أنە لا 
یجوز التقدم عليه, قلت: لا نسلم صحة عغذا القیاس لوجود الفارق وھو ان الَنیقات الزمائي 
منصوص عليه بالقرآنء بخلاف المیقات المکائی. ثم اعلم اُن المواقیت جمع: میقاتء علی 
وزلٹ: مفعالء وأصله موقات قلیت الواو پاء لسکونھا وانکسار ما تہلھاء من وقت الشيء یقتاء 
إٰذا بن حلذہ وکذا وت یوقتة؛ ٹم اتسع فیے فأطلق علی المکان؛ فقیل للموضع: میقات 
والمیقات یطلق علی الزمانی والمکانی؛ وهھنا المراد المكاني. 

۷۴ سے حڈٹنا مالِك ب إشمایعیل قال حدثنا رُمَی قال حدثنی زَمِد بن جُبیر أَنَه 
اتی عَيْد اللہ بن شُمّر رضي اللہ تعالی عنھما في َثِِه وِله مُمْطاط وشرادِق فسَالَٹۂ مِن ل أَنْن 


یجوژ ان أغقیر قال فَرَضَهَا رسول الہ کل لأمل تجُدِ قَوناً وَلاھلِ المَدیتةِ دا الحُلَيقَةِ وَلاملِ 
الشأم الِحْخفَة.. (انظر الحدیث ۱۳۳ 5- 


مطابقته للترجمة ظاھرةء فان فيه بیان تو قیت لآأھل 0-۰ الأما کن العلا ئ2 , 

ذکر رجاله: وھم: أربعة: الأول: مالك بن إسماعیل أبو غسان: مر فی: باب الماء 
الیاء المو حددق؛ این حرمل الجشمی؛ من بنی جچشم بن معاویة. الرابع: عید اللہ بن ععر. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین وبصیغة الڑفراد فی 
موضع۔ وفیه: السؤال. وفیە: القول في موضعین۔ وفیە: ان رواتہ الثلاثة کوفیون. وفیە: اُن زید 

ِ 

بن صی لسن لہ ئی البخاري ال ھذا الحدیٹ): وٹي الرواة زیک بن جبیرۃ؛ بفغتح الجیم وزیادة 
ھاعےء فی آخرہ؛ لم یخرج لہ البخاريی شیعا. 

وھذا الحدیث بھذا الوجه من أفراد البخاري؛ رحمہ اللهہ. 

ذڈکر معداہ: قولہ: ہوله فسطاط عو بیت من شعرہ وفيه ست لغات: فسطاط 
وفستاط وفساطہ بالضم والکسر فیھن؛ وقد بسطنا الکلام فیە فیما مضی. قوللہ: دوسرادق)؛ 
ھی واحدة ال ادقات الی تحل فوفیف صحن الدار وکل بیٹتٹ من کرسف فھو سراتف؛ وکل 
ما احاط بشیء فھو سرادقء وعنہ: طواحاط بھم سرادقھاچ (الکھف: ۲۹. وقیل: السرادق ما 
یجعل حول الخباء ہیله وبیئہ ف٭.ےءجةه کالحائط وتنحو ورظاھرہ ان این مر کان معه اُهله 
وآراد سترھم بذلك لا للتفاخر۔ قوله: وفسألتدہ, فیه التفات لأنه قال اأولا: إنه نی ابن عمر 
فکان السیاق یقتضي ان یقول: فسأله ووقع عند الإسماعیلی: فدخلت عليه فسآًلتہ. قوله: 
دفرضھاہ اأي: قدرھا وبیچھاء والضمیر المنصوب فيه یرجع إلی المواقیت بالقرینة الحالیة 
قال بعضھہے: ویحتمل ان یکون المراد: اُوجبہها؛ وبه٭ یتم مراد المصتیٰفی؛ ویڑیا۔ ۵ غربلة قول 
ال سائل: من أین یجوز؟ قلت: ہن سر ہو يًر جو وی 
المواقیت حتی یکون تفسیر قوله: فرضھاء ؟ معنی: أُوجبھا حتی یتم مرادہ. 


٦۷٦ کِِتَابٔ الحَم / باب زہ)‎ _ ٥ 


قوله: دلأھل نجدہء النجد في اللغة: ما أشرف من الأرض واستوی۔ "ویجمع علی: 
ات وأنجاد ونجود ونجدء بضمتعین. وقال القزاز: سميی نجذا لعلوم. وقیل: سمي بذلك 
لصلابة أرضه وکٹرۃ حجارته وصعوبته من قولھم: رجل نجد إذا کان قویاً شدیدا۔. وقیل: 
یسمی نجد الفزع من یدخله لاستیحاشہ واتصال مزع السالکین له من قولھم: رجل نجد 
إذا کان فزعاء ونجد مذکر۔ ولو أُنٹه أحد وردہ علی البلد لجاز لە ذلكء والعرب تقول: نجد 
ونجد, بفتح النون وضتھا. وقال الکلبی فی (أسماء البلدان: ما بین الحجاز إلی الشام إلی 
العذیب إلی الطائفء فالطائف من نجد وأرض الیمامة والبحرین إلی عمانء وقال أبو عمر: 
نجد؛ ما بین جرش إلی سواد الکوفة وحدّہ مما یلي المغرب: الحجازن وعن یسار الکعہة 
الیمنء ونجد کلھا من عمل الیمامة. وقال ابن الآئیر: نجد ما بین العذیب إلی ذات عرق 
والی الیمامة والی جبل طيء والی وجرة وإلی الیمنە والمدینة لا تھامیة ولا نجدیق فاتھا 
فوق الغور ودون نجد. وقال الحازمي: نجد: إسم للرض العریضة العي اُعلاھا تھامة والیمن 
والعراق والشام. وقال السکكري: حد نجد ذات عرق من ناحیة الحجاز کما یدور الجبال 
معھا إلی جبال المدینةق وما وراء ذلك ذات عرق إلی تھامة. وقال الخطابی نجد ناحیة 
المشرقء ومن کان بالمدینة کان نجدہ بادیة العراق ونواحیھاء وھي مشرق أھلھا. وذ کر فی 
(المنتھی): نجد من بلاد العرب؛ وھو خلاف الغور أعنی: تھامة وکل ما ارتفع من تھامة إلٰی 
یی العراق فھو نجد. قوله: ەقرناہ بفتعح القاف وسکون الراء وقال الجوهري: هو بفتحھا 

٥ء‏ وقال القابسی: من قال بالسکون راد الجبل المشرف علی نت ومن قال 
0ت راد الطریق الذی یعرف منه فانه موضع فيه طرق متفرقة. وقال ابن الأٹیر فی (شرح 
المسند): وکثیراً ما یجيء في ألفاظ الفقھاء وغیرھم بفتحھاء ولیس بصحیح۔ وقال ابن التین: 
رویناہ بالسکون: وعن الشیخ أبي الحسن أن الصواب فتحھاء وعن الشیخ أَبي بکر بن عبد 
الرحمن: إِن قلت: قرن المنازل؛ رس وإت قلت: قرناء فتحت. قلت: لما قاله الجوهري 
بالفتح ومنه أویس القرني؛ وقال النسابون: أویس منسوب إلی قرنء بالفتح: اسم قبیلق وھو 
علی یوم ولیلة من مکة. وقال ابن قرقول: هو قرن المنازل وقرن الٹعالب وقرن غیر مضاف؛ 
وقال الکرماني: وفي بعض الروایة کتبت بدون الألفء فھو ما باعتبار العلمیة والتأئیٹ: وإما 
علی اللغة الربیعیة حیث یقفون علی المنون بالسکون فیکتب بدون الألف؛ لکن یقراً بالتٹرین 
انتھی. قلت: علی الوجہ الأول و غیر منصرف للعلمیة وائتأئیثء فلا یقراً بالتنوین. 


قوله: دذا الحلیفةء أَي: عین لآھل المدینة ذا الحلیفف وقد فسرناھا عن قریب. قوله: 
دولأحل الشام الححفةء أي: قدر الححفف وی بضم الجیم وسکون الحاء المھملة. وقال 
أبو عبید: ھي قریبة جامعة بھا منبں بیٹھا وبین البحر ستة امیال؛ وغدیر خم علی ثلائثة ایال 
مٹھاء وھي میقات المتوجھین من الشام ومصر والمغرب؛ وعي علی ثلائة مراحل من مکة أو 
کش وعلی ثمانیة مراحل من المدینة سمیت بذلك لان ات نت اُجحفت ا حولھا۔ وقال 
الکلبی: أعرجت العمالیق بنی عبیلء وھم أخوۃ عادء من یٹرب فنزلوا الجحفةء وکان اسمها: 


لف ۵۔ تاب الج / باب )٦(‏ 


مھیعة فجاءھم السیل فأجحفتھم؛ فسمیت الجحفة وفي کتاب (أسماء البلدائ): لان سیل 
الجحاف نزل بھا۔ فذھب بکثیر من الحاج وبأمتعة الناس ورحالھم فمن فلك سمیت: 
الجحفة. وقال أبو عبید وقد سماہا رسول اللہ هك : مھیعق بفتح المیم وسکون الھاء وفتح 
الیاء آخر الحروف والعین المھملةہ وقال القرطبي: قال بعضھم بکسر الھاء. وقال ابن حزم 
رحمه الله تعالی: الجحفة ما بین المغرب والشمال من مکكةء ومنھا إلی مکة اثنان وٹمانون 
میلا والل تعالی أُعلم. 

ذکر ھا یستفاد منە: فیه: رد علی عطاء والنخعی والحسن في زعمھم ان لا شيء 
علی من ترك المیقات ولم یحرمء وھو یرید الحج والعمرةق وھو شاذ۔ ونقل ابن بطال عن 
مالک وأبي حنیفة والشافعی نہ یرجع من مکة إلی المیقاتء واختلفوا إذا رجع: ھل عليه دم 
أم لا؟ فقال مالك والثٹوري فی روایة: لا یسقط عنه الدم برجوعه إليه محرمأء وھو قول ابن 
المبارك۔ وقال بو حنیفة: إن رجع إليه فلبی فلا دم عليه برجوعه إليه محرماء وإن لم یلب 
فعليه دم. وقال الثوري فی روایق وأبو یوسف ومحمد والشافعی: لا دم عليه إذا رجع إلی 
المیقات بعد إحرامه علی کل وجه أي: قبل ان یطوفء فإن طاف فالدم باقء وإت رجع. قال 
الکرماني: فان قلت: الإحرام بالعمرة لا یلزم أن یکون من المذکورات بل یصح من 
لسانت رتسرھا فلت عی لسکی وأما الاّاقی فلا یصح لە الإحرام بھا إِلاّ من المواضع 
الہذ کورۃ. 

.۲۱۹۷ باب قڑلِ اللہ تعامی: لوترژڈوا إن یز الزادِ الو ولبقرۃ:‎ ٦ 

أي: مذا باب في بیان الرود الماُمور بە فی قول اللہ تعالی: ظڑوتزودواچ [البقرة: 
۷. وغا أمر بالتزود لیکف الذي یحج وجھه عن الناس. قال العوفي: عن ابن عباسء 
رضی اللہ تعالی عنه: ہکان اُناس یخرجون من أھلیھم لیس معھم زادے یقولوت: تنحجّ بیت الله 
ولا یطعمنا؟ فقال الله: تزودوا ما یکف وجوھکم عن الناس٥‏ وروی ابن جریر وابن مردویه من 
حدیث عمرو بن عبد الغفار عن نافع عن ابن عمرء رضي الله تعالی عنھماء قال: دکانوا إذا 
أحرموا ومعھم ُزوادھم رموا بھا واستاُنفوا زاداً آخر فأنرل اللہ تعالی: فطؤوتزودوا فان خیر الزاد 
ألتق وی4 (البقرة: ۱۹۷]. فٹھوا عن ذلك وآمروا ان یترودوا الکعك والدقیق والسویقء ٹم لما 
أمرھم بالزاد للسفر في الدنیا آرشدھم إلی زاد الآخرةء وھو استصحاب التقوی إلیھاء وذ کر أنه 
خیر من ھذا وأنفع۔ قال عطاء الخراساني: في قولہ: فلفان خیر الزاد التقوی٭ [البقرة: .]٦۱۹۷‏ 
یعنی: زاد الآخرق وروی الطبرائي من حدیث قیس عن جریر بن عبد اللہ عن النبي عَلّكَّء 
تال: ەمن تزود فی الدنیا ینفعه في الآخرة. ثم قال: ٢واتقوتِ‏ یا أولي الالباب کچ [البقرة: 
۷. یقول: اتقوا عقابي ونکالي وعذابي لمن خالفنيء ولم یائمر بأمري یا ذوي العقول 
والأفھام. 


ے ا 1 َ‫ ّ“" ٭ 2 ںہ خُ 
٢٢٢/۳‏ ۔_ حدثنا يَخْهّی بن پشر قال حا۔ثنا سُْاتَة عنن وَرژقاغ عن عمرو بن دِیثار 


٥ے‏ کِتابٔ الححٌ / باب ز(ن ۹ 


عن عِکرِمَة عن ان عکاس رضی: الله بای عو قال کان مل الین یَُِجُونا ولا رون 
َيَقُوُونَ تح الحتَوَکُلُونَ فاذا موا الَدینة مسَالوا التّاسَ فأثرل اللہ تعالی لوتَرَوڈُواٴغَانٌ یر 
الژادِ الثمُوی ک4 [البشرة: ۱۹۷]۔ 

مطابقته للترجمة من حیث إنه پیین سبب نزول الایة اتی ترجم بھا الباب. 

ذکر رجاله: وھم: ستة: الأول: یحیی بن بشر بکسر الباء الموحدة وسکوٹ الشین 
المعجمة: أبو ‏ زکریا اأحد عباد الله الصالحین: مات ستة ٹنتین وثلائین ومائتین. الٹائی: شبایقف 
بفتح الشین المعجمة وتخقیف الباء الموحدة ویعد الألف باء أُحری: ابن سوار الفزاري؛ مر 
فی: باب الصلاۃ علی النفساء فی کتاب الحیض. القالث: ورقاء مؤنث الاأورقء ابن عمرو 
این کلیب آبو بشر الیشکري؛ مر في: باب وضع الماء في الخلای الرابع: عمرو بفتح 
العین: ابن دیناں مر فی: باب کتاب العلم. الخامس: عکرمة مولی این عباس۔ السادس: 
عبد ارہ ابن عباسء رضی الله تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیٹ بصیغة الجمع في موضعین. وفیه: العنعنة فی 
اریعة مواضع۔ وفیە: القول في موضع واحد. وفیه: ان شیخه من أفرادہ وأئه بلخی وأن شہابة 
مدائني وآن اأُصل ورقاء من خوارزم وقیل؛ من الکوفق سکن المدائن وأن عمرو بن دینار 
مکی ون عکكرمة مدنی وأصله من البربر, 

ذکر من أخرجهہ غیر٥:‏ آخررجە ابو داود فی النحج عن أبی مسعود اُحمد بن الفرات 
ومحمد بن عبد الله المخرميء کلاھما عن شبایة. وأ حرج النسائي فی السیر وفی التفسیر 
عن سعید ابن عبد الرحمن. 

ذکر معناہ: قوله: وفإذا قدموا المدینةہء هذہ روایة الاکٹرین وفي روایة الکشمیھني: 
(فاذا قدموا مكة, وهو الأصوبء کذا أخحرجه أبو نعیم من طریق محمد بن عبد الله المخرمی 
عن شبابف وھو الأصح۔ قوله: والتقری؛ اأی: الخشیة من الله تعالی۔ 

وفیه: من الفقه: ترك سؤال الناس من العقوی الا یری أن اللہ تعالی مدح قوماٌء فقال: 
فلا ی۔۔األون الناس إلحافاہچ (البقرة: ۲۷۳]. وكذلك معنی آیة البابء أُي: تزودوا فلا تؤذوا 
الىاس بسوالکم إیاهمء واتقوا الائم في أذاھم بذلك. وفیه: ان العوکلء لا یکون مع السؤال: 
وإنا الع وکل علی اللہ بدون استعانة بأاحد فی شیء ویبین ذلك قوله كِكهَ: دیدخل الجنة 
سبعون ألفاً بغیر حسابء وھم الذي لا یسترقون ولا یکتوون ولا یعطیرونء وعلی ربھم 
یت وکلون)؛ فھذہ اُسباب العوکل وصفاتہ وقال الطحاروي: لما کان التزود ترك المألة المنھی 
عنھا في غیر الحجء وکانت حراماً علی الأغنیاء قبل الحج؛ کانت في الحج أوکد حرمة. 
وفیة: زجر عن التکفف وترغیب في التعفف والقناعة بالاقلال: ولیس فيه مذمة للت وکل؛ نعم 
المذلة علی سؤالھم إذ ما کان ذلك توکلاً بل تأكااٌ وما کانوا معوکلین بل 01 إُذ 
الوکل ہو قطع النظر عن الاأسباب مع تھیة الاُسبابء ونھذا قال كت : دقیدھا وت وکلء. 


٤٥ 7‏ تاب الحَمٌ / باب (۷) 


را اب ييّة عْ غفرو عىْ عِکرِفَة مُزسلاً 

اأُي: روی ھذا الحدیث المذکور سفیان بن عیینة عن عمرو بن دینار عَن عکرمة 
مرسلاّء یعنی: لم یذکر ابن عباس؛ وجوں سد رہ ہت وکذا 
أحرجه الطبري عن عمرو بن علي وابن بی حاتم عن محمد بن عبد اللہ بن یزید المقري؛ 
کلاھما عن ابن عیینة مرسلاً, قال اف حاتم: وعو أصح من روایة ورقاء واختلف فيه 
علی ابن عیینة فأعرجه النسائی رحمه اللہ تعالیء عن سعید بن عبد الرحمن المخزومي عنه 
پرسشرلا بذاگر اہن ضا رضی الله تعالی عنه. وأخرجه الطبري وابن أأبی حاتم کما ذکرناہ 
مرسلا۔ 


۷۔۔ باب مھ فلِ مک لع وَالممزَۃ 

أي: ہذا باب فی بیان مھل اُھل مكفت آئ موضح إھلالھم لڈن لفظ: مھل؛ بصم 
المیم وفتح الھاء رای الام والڑھلال رفع الصوت بالتلبیة هنا. وقال این الجوزيء رحمه 
اللہ تعالی. وا یقوله ب بفتح المیم من لا یعرف. قلت: ہو بط بضم المیم اسم مکان من الڑھلال 
واسم مات ارت مصدراً أٌیضأً کالمدخل والمخرج بعنی الإدخال والإخراج؛ وأاصل 
ھذه المادۃ لرفع الصوت,ء ومنه استھل الصبي إٰذا صاح عند الولادة وأحل بالعسمية عند 
الذبیحق؛ وأھل الھلال واستھل: إذا تبینء وأھل المعتمر إذا رفع صوته بالتلبیة. 

٥٥٤١١‏ .- حدُئٹنا مُوسیٰ بن ایل قال حدڈٹتا وّهّیْت قال حڈئٹنا ابن طاؤٴس عن 
بی عن ابن عَماس قال إِٗ لئبِي میوقت لفل العَيِیىة ذّا الحْلَفو وَلالِ الام الجُحقَةً 
ولأخل مد قَرتَ العتازِلِ وَلڑّھلِ المَعَنِ مَلَعَلَمَ ‏ می لَهُنْ ومن آئی عَلَِهِنَ مِن عَرهِنٗ مُخُنْ 
أَرَادَ الْحَج والمُغرَۃ وِمَنْ کان دُوں ذٰلِكَ مم حیث أَنشا حگی أقل ال تَكة من کڈ 
(الحدیث ٣٥١ ٢٤‏ ۔ أُطرافه فی: ١٢٥۱ء‏ ۹٢٥۱ء‏ ١٥٥۱ء .]۱۸٤١۰‏ 


مطابقعه للترجمة فی قوله: وحتی أھلٌ ال مکة من مکةہ؛ یعني: لا یحعاجوت إلی 
الخروج إلی المیقات للإحرامء بل مقٌلهم للحج أي: موضع إھلالھم لاجل الحج هو مكة 
کما سیانی بیانف إن شاء الله تعائی. وقال الکرمائی: غرض البخاري بیان ان الڑحرام لا بد 
ون یکون من ھذہ المواقیت: فما وجہ دلالتہ علیہ إِذ لیس فیہ لا اُن التلبیة من ثمة؟ قلت: 
التلبية إما واجبة فی الوإحرام أو سنة فيهے وعلی التقدیرین فاللإحرام لا یخلو منھاء فالمھل هو 
المیقات. انتھی. قلت: لیس غرضه ما ذکرہ الکرماني؛ وإنھا غرضه بیان مھل أھل مکكةة ولھذا 
ترجم بقوله: باب مھلٌ أھل مکة للحج والعمرق ومحل الشامد هو قولہ: (حتی أھل مکة من 
مكة٭* کما ذکرنا وھذا بظامرہ یدل علی ان مهلّھم هو مك سواء کان للحج أُو العمرق 
ولکن مھل أھل مکة لعمرة الحلء کما سیجيء ع بپانہ. 

ذکر رجاله: وھم: خمسة قد ذکرواء ووھیب ھو ابن خالد البصريء وابن طاوس هو 


٥۶‏ ۔ تاب الک / باب (۷) وھ 


عبد اللہ بن طاوس,ء یروي عن أآبيە طاوس الیماني. 

أُخرجه البخاري أیضأً عن معلی بن سد ومسلم بن إبراھیم فرقھم وأخرجه نلم في 
الحج أأیضاً عن أبی بکر بن أبی شیبة, وأخرجه النسائی فيه عن الربیع بن سلیمان صاحب 
الشافعيء وعن یعقوب بن إبراھیم. 

ذکر معناہ: قولہ: ووقّت أي: عین وقتء من التوقیتء وھو التعیین وأصل التعوقیت ان 
یجعل للشيء وقت یخعص به؛ وقال عیاض: وقت أي حدتہ وقد یکون عنی: وجب 
ویؤیدہ الروایة الماضیة بلفظ: فرض۔ قوله: هقرن المنازلہ؛ قد ذ کرنا تفسیر القرت فی: باب 
فرض موافیت الحج وكکذلك ذ کرنا تفسیر ذي الحلیفة والجحفق وھئالك ذکر لفظ: القرتن؛ 
فقط ومھنا ذکر بلفظ: قرت المنازل؛ وعو جمع منزل. قال الکرماني: والم رکب الاضافي عو 
اسم المکانء وقد یقتصر علی لفظ المضاف؛ کما فی الحدیث المعقدم. قلت: النکتة فی 
ذکرہ هنا بھذہ اللفظة هي أن المکان الذي یسمی القرن موضعان اأحدھما فی عبوط وھو 
الٰذی یقال لە: قرن المنازل والاحر فی صعود وھو الذي یقال لە: قرت الثعالبء والمعروف 
الأول۔ وذکر فی (أخبار مكه) للفاکھی: أن قرن الثعالب جبل مشرف علی أسفل منیٔء بیته 
وبین مسجد عنیٗ ألف وخمسمائة ذراع۔ وقیل لە: قرن الٹعالب لکٹرة ما کان يأوي إليه من 
التعالبےء فظھر ان فرن الثعالب لیس من المواقیت؛ وقد وفح ذکرہ فی حدیٹ عائشة رضي 
اللہ تعالی عتھاء فی [إتیان النبي ػَكلّ الطائف یدعوھم إلی الإاسلام وردھم عليه. قال: فلم 
اُسعضشق ال وأنا بقرن التعالب... الحدیٹ ذکرہ ابن إسحاق فی (السیرة النبویة). قوله: 
وویلملم؛ بفتح الیاء آخر الحروف وباللامین وسکوت المیم الأولی غیر منتصرف. وقال 
عیاض: ویقال: ألملمء وھو الصل والیاء بدل من وھی علی عیلین من مک وھو جبل من 
جبال تھامة. وقال این حزم: هو جنوب مکة ومنە إلی مکة ثلائون میلا۔ وفي (المحکم): 
یلملم وألملم جبل۔ وقال البکري: أعله کنائة وتتحدر أودیته لی البحر وھو في طریق الیمن 
إلی مکكة۔ وو من کبار جبال تھامة. وقال الزمخشري: ھو واوٍ به مسجد رسول اللہ كَلكٌّ 
وبە عسکرت ھوازن یوم حنین. رس سی سم شوہ مجےد' جم یب س 
من: لملمت: لن ذوات الأربعة لا تلحقّھا الزیادة فی أُونھا ال فی الأسماء الجاریة علی 
اأفعاٹھا۔ نحو: مدحرج۔. قلت: فعلی ھذا المیم الأولی لی واللام الٹانیة زائدتان؟ ولھذا قال 
الجوهري في: باب المیم وفصل الیاء: یلم ثم قال: جا فی ألملم وھو میقات أھل 
الیمن۔ وحکی این سیدہ فیە: یرمرمء براعین بدل اللامینء وقد جمع واحد مواقیت الإحرام 


بنظمء وہو قوله: 
قرذدیلملۂ ذو الحلیغۃة جحفة قل: ذاث عرقِ کلهھامیتمات 
نج ا تهھامۂۃ والملینۂ مفضربٍ شرف ومن إلی الیدی سرقاة 
قوله: ان ٹھن) أي: ھذہ الہواقیت لہڈم الیلاب والمراد اُسلھا۔ وکان الاأصسل اُن 


ھ2 ٥‏ تاب الحَجٌ / باب (۷) 


یقال: هن لھمم لأن المراد الأھلء وقد ورد ذلك في بعض الروایات في (الصحیح)۔ وقال 
القرطبي: ھنء ضمیر جماعة مؤنٹ العاقل في الأصلء وقد یعاد علی ما لا یعقلواکٹر ذلك 
فی العشرة فما دونھاء فإٰذا جاوزھا قالوہ بھاء المؤنٹ؛ کما قال اللہ تمائی: طإن عدة الشھور 
عند الله اٹنا عشر شھرآچچ [التوبة: ٢۳]۔‏ ثم قال: ظمنھا أربعة ٣‏ [العوبة: .۲۳٣‏ أي: من 
الانی عشس ثم قال: ظافلا تظلموا فیھن أُنفسکمہ٭ [التوبة: ٦ .]۳٣‏ :فی ھذہ الأریع وقذ 
قیل: فی 2 وو ضحیف ٹاذ. قوله: وولمن آتی علیھن:ء أآ يی: علی عذہ المواقیت 
ومن غیرھن؛ أي: من غیر أھلھن: مثلاً إذا نی الشامی إلی ذي الحلیفة یکون مهلە ذا 
الحلیفة و کذا الباقی نحوہ. قوله: دومن کان دون ذلكہ یعنیي من کان بین المیقات ومکة. 
قولہ: ەفمن حیث أَنشْأء؛ الفاء جواب الشرط أأي: فمھله من حیث قصد الذھاب إلی مك 
یعنی بھل من ذلك الموضع. قوله: وحتی ال مکاة من مکةہ یعني: إذا قصد المکی الحج 
یلام کت بدا ففت ریلم الحل سد عائمة رضی اللہ تعالی عنھاء 
حین آرسلھا النبي کل مع اخیھا عبد الرحمن إلی التنعیم اشتحرم منہ. فان قلت: قولہ: وحتی 
أھل مکة من مکت: اُعم من ان یکون المکي قاسدا للحج والعمرة: ولھذا ترجم الیخاري 
بقوله: باب مھل أُھل مکۂ للحج والعمرة. قلت: قضیة عائشة رضی الله تعالی عنھاء 
تخصص ھذا! ولکن الظاھر أن البخاري نظر إلی عموم اللفظ حتی ترجم بھذہ الترجمة. 


ذکر عا یستفاد عنه فیه: ان ھذہ المواقیت المذ کورة لأھل ھذہ البلاد واختلفوا ھل 
الأفضل التزام الحج منھن. أُو من منزلهہ فقال مالك وأحمد وإسحاق: [حرامہ من المواقیت 
أفضل واحتعجوا بحدیث الباب وشبهھ. وقال الثوري وأبو حنیفة والشافعی وآخرون: الإحرام 
من المواقیت رخصق واعتمدوا في ذلك علی فعل الصحایق رضي اللہ تعالی عنھمء فإنھم 
أحرموا من قبل المواقیت وھم این عباس وابن مسعود وابن عمر وغیرھمء قالوا: وعم اأُعرف 
بالسنق وأصول أھل الظاعر تقتضی أنە لا یجوز الإاحرام ال من المیقات ال ان یصح إجماع 
علی خلافھ. قال أبو عمر: کرہ مالك ان یحرم أحد قبل المیقات؛ وروي عن عمر بن 
الخطاب؛ رضي الله تعالی عنہ؛ أُنه ُنکر علی عمران بن حصین إحرامه من البصرقء وأنکر 
عثمان بن عفان علی عبد اللہ بن عامر إحرامه قبل المیقات۔ وفی تعلیق للبخاري: کرہ عثمان 
ان یحرم من خرآسان وکرمان وکرہ الحسن وعطاء بن اي رباح الإحرام من الموضع الیعیدء 
وقال ابن بزیزۃ: في ھذا ثلاثة أقوال: منھم من جوزہ مطلقاء ومتھم من کرہه مطلقا ومنھم 
من أجازہ فی البعید دون القریب. وقال الشافعي وأبو حنیفة الإحرام من قبل عذہ المواقیت 
أفضل لمن قوي علی ذلك؛ وقد صح ان علي بن أبي طالب واہن مسعود وعمران بن حصین 
وابن عباس وابن عمر أحرموا من المواضع البعیدقٰ وعند اہن أبي شیبة أُن عثمان بن العاص 
أحرم من المنجشانیة وھی قریة من البصرقء وعن ابن سیرین أنه آحرم هو وحمید بن عبد 
الرحمن ومسلم بن یسار من الدارات؛ وأحرم أبو مسعود من السیلحین. وعن أم سلمةء رضي 
الله تعالی عنھاء سمعت رسول اللہ عَلْلّ یقول: من اھل بعمرة من بیت المقدس غفر لە؛ وفي 


٥۔‏ کاب الحَج / باب (۸) ۳ 


روایة بی داود: من أھل بحجة أو عمرۃ من المسجد الاأقصی إلی المسجد الحرام غفر لە ما 
تقدم من ذنبه وما تأخ ووجبت لە الجنة۔ شك عبد الله أیتھما قال. قلت: عبد الله .هو ابن 
عبد الرحمن احد رواۃ الحدیث: وقال أیو داود: یرحم الله وكیعا أحرم من بیت الحقَدئٰن 
یعتي: إلی مک وأحرم ابن سیرین مع انس من العقیق ومعاذ من الشام ومعہ کعب الحبں 
وقال این حزم: ولا یحل لاحد ان یحرم بالحج أُو بالعمرةۃ قیل المواقیت فیان أحرم أحد قبلھا 
وھو یمر علیها فلا إحرام لە ولا حجء ولا عمرة لہ إلاّ ان ینوي إذا صار في المیقات تحدید 
إحرا فذلك جائ واحرامہ حینعذ تام. 

وفیه: من آتی علی میقات من المواقیت لا یتجاوز غیر محرم عند أبي حدیفة سواء 
قصد دخول مکة أو لم یقصد. وقال القرطبي: أما من مر علی المیقات قاصداً دخول مکكة 
من غیر نسك؛ وکان ممن لا یعکرر دخولە إلیھاء فھل یلزمہ دم أو لا؟ اختلف فيه أُصحابناء 
وظاھر الحدیث أنه ما یلزم الإاحرام من أراد مکة لأحد النسکین خاصة وھو مذھب الزھري 
وأبی مصعب في آخرین, وقال ابن قدامة: اما المجاوز للمیقات ممن لا یرید السسك فعلی 
تسسین: اُحدھما: لا پرید دخول مکة بل یرید حاجة فیما سواھاء فھذا لا یلزمه الإاحرام بلا 
خلافء ولا شيء عليه في ترکہ الإحرام لنہ كلله آنی بدراً مرتین ولم یحرم ولا اأحد من 
اصحاب ثم بدا لھذا الإحرام وتجدد لە العزم عليه ان یحرم من موضعد ولا شیء عليه ھذا 
ظاھر کلام الحرقي؛ وبە یقول مالك والثوري والشافعي وصاحبا أَبي حنیف وحکی ابن 
المنذر عن أحمد في الرجل یخرج لحاجة وھو لا یرید الحج؛ فجاوز ذا الحلیفة ثم أراد 
الحج یرجع إلی ذي الحلیفة فیحرم؟ وبە قال إسحاق. القسم الٹانی: من یرید دخول الحرم 
إما ]لی مکة أو غیرھاء فھم علی ثلاثة أضرب: اأحدھا من یدخلھا لقتال عباح أو من خوف أو 
لحاجة متکررةۃ کالحشاش والحطاب وناقل المیرق ومن کانت لە ضیعة یتکرر دخوله 
وخروجہ |لیھا فھژلاء لا إحرام علیهم لن النبي ا دخل یوم فتح مکة حلالاً وعلی راس 
المغف وکذا أصحابہ ولا نعلم أن أحداً مٹھم أحرم یومئذہ ولو وجب الآاحرام علی من 
یعکرر دخولھا أفضی إلی أُن یکون جمیع زمنہ محرمأء وبھذا قال الشافعي. 

۸ - بابٔ فيقَاتِ أهْل المَدیِنَة وَلا بھلنَ قب ذِي الحلَيفَۂ 

أٌي: مذا باب في بیان عیقات أُھل المدینة. قولہه: ہولا پھلواہ یجوز ان یقدر فیە: أُن: 
الناصبة فیکون التقدیر: وآن لا یھلواء وتکون الجملة معطوفة علی ما قبلھاء والتقدیر: وفی 
بیان ان لا پھلوا قبل ذي الحلیفة والضمیر الذي فيه یرجع إلی أھل المدینة فاذا کان اُھعل 
المدینة لیس لھم أُن پھلوا قبل ذي الحلیف فكذلك من أتي إلیھا من غیر أھلھاء لیس لھم 
ال قبلھاء فھذہ العبارة تشیر إلی ان البخاري ممن لا بری تقدی الڑھلال قیل المواقیت. 

٥٣۲٢‏ ۔۔۔ حدثنا يد الله بن يُوشف قال آخبرنا مالِكَ عن مات عن عَبد ارژہ بن 
غمَر رضی الله تعالی عنھما أن رسول اللہ َٰك قال بُھل أهْل العَدِيئَة بن ذِي الخْلَينَة َال 


ا -_٥‏ تاب الحَم / باب (۹) 


الكٌأم من الُخفَة ول ند من قمون. قال عَید اللہ وبلَعیٰي ان رسول اللهٴعإّ قال وٹھل 
أغل الَن مِ ِلَعْلَمَ. (انظر الحدیث ۱۳۳ وأطرافه]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دیھل أُھل المدینة من ذي الحلیفةہ ورجاله قدٴذکروا 
غیر مرقء وتفسیر ألفاظہ قد مر عن قریب۔ 

قوله: ٭قال عبد اللہ هو ابن عمر. قولە:ەوبلغتضی+؛ وروایة سالم عنه بلفظ: وزعموا ان 
ابی عَْلك قال ولم اُسمعەہ؛ وتقدم في العلم من وجە آخحر بلفظ: لم ألقه هذہ من النبي 
کل ومع ہذا ہو ثبت من حدیث ابن عباسء کما ذکر في الباب الذي قبله ومن حدیث 
جابر وعائشة والحارث بن عمرو السھمی. وأما حدیث جابر فرواہ مسلم من حدیث أَبي 
لزبیر نہ سمع جاہر بن عبد الہ یسال عن المھل؟ فقال: سمعت احسبہ وفع إلی النبي َإَِّ 
فقال: مھل ألمد بنة من ڈي الحلیفة والطریق الآخر: الجحفف ومھل مل العراقف من ذات 
عرقء ومھلّ أُھل نجد من قرنء ومھل أھل الیمن یلملم. وأما حدیث عائشة رضي اللہ تعالی 
عنھا فرواہ النسائی من روایة القاسم عنھاء قالت: ‏ وقت التبی رک لآمل ألمدینة من ذٛ٘يی 
الحلیفة ولأھل الشام ومصر الجحفة: ولاحعل العراق ذات عرقء ولأھل الیمن یلملم, وَأما 
حدیث الحارث بن عمرو فرواہ أبو داود عنه قال: اُنیت النبي گل وھو بنیٔ آو عرفات... 
الحدیث. 


وفیه: وقّت ذات عرق لآأھل العراق. وفیە: البلاغ ھمل ہو حجة أو هو من قبیل 
المجھول؟ لن راویه غیر معلوم؛ فالدي قاله اُعل الفن: إِنە لا یقدح به لن الظاھر أنه لا یرویه 
لا عن صحابی آخر والصحابة کلھم عدول۔ فان قلت: قالوا: عمر بن الخطاب هو الذي 
وقت لأھل العراق ذات عرق؛ء لان العراق في زمانه افتصحت: ولم تکن العراق في عھدہ 
ل. قلت: مذا تغفلء بل الذي وقّت لآأھل العراق ذات عرقء هو رسول اللہ عَإّلِ کما 
صرح یه في روایة أَبي داود المذکورة آنفا وكکذلك وقت لأہل الشام ومصر الجحفة ولم 
تکونا افصحتا فی زمنہ كلِكَ وذلك لأنہ عِلّ علم ان سیفتح اللہ تعائی علی أمته الشام ومصر 
والعراق وغیرهھا من الأقالیم؛ ویؤید ذلك قولهہ علٍ منعت ہد مہ دینارھا ودرهمھاء ومنعت 
الشام اردگھا بمعنی: ستمنعء وذات عرق ثلیة أو هضہة؟ بیٹھا وبین مکة یومان وبعض یوعء 
واللہ تعالی أعلم. 

۹- بابٔ مُھَلٌ أفلِ الا 

أٌي: هذا باب فی بیان مھل أھل الشام, 

۳٣‏ سے حذثنا مُسَدة قال حدّثنا حَقاڈ عؿ تمفرو بن دیتارِ عن طاؤس عنِ ابنِ 
ماس رضي الله تعالی عنھما. قال وَقّتَ رسول اللہ عإكه لال الحَدِيتَةِ دا الحلَيِقَةِ وَلأمل 


ور سس و ہتسد 1ی هن وَلِعَن آئی عَلَيهِن مِن عَثر أَهِْهنٌ لِعَنْ کال ئُریڈ 
الحخٌ وَالشُمرَة فَعَنْ کان دُونَُ هی فَفهَلَه یل أغله وِكدّلِكَ عئی أغْلْ مَكَة بُھلوں مِٹھا. (انظر 


٥۔‏ بتَابٔ الحَمٌ / باب ۲٣٣ )١٠١(‏ 


الحدیث ٥٥١ ٤‏ وأطرافهھ]. 

مطابمعه لات جمة فيی قولھ: لأمل الشام: الجحمٰة والحدیٹ هر عن قریبا وحماد شو۔ 
ابن زید. قوله: ەودونھن أي: أقرب إلی مکةہ قوله: ففمھله؛ء بضم المیم أيی: مکان إحرامَة 
من دویرات أھله. قوله: ووکذلك:؛ ویروی: وکذالك أُي: وکذا من کان أُقرب من ھذا 
الأقربء حتی إن أھل مکة یکون مھلھم من مکھ. 


َ‫ چ‫ 9 
٠۰‏ ۔ باب مُھّل أفلِ نَجْبٍ 

أٌي: ھذا باب فی بیان موضع إھلال أُھل نجد۔ 

۲۶ ۔_ حڈُثا علیع قال حڈثنا فان عَیِظیاۂ مِنّ الژهرِئِ عن الم عن آیيه 
وقت النبیٔ رک کا [انظر اللحدیثٹ ۳٣۳۳٢]۔‏ 

تکرار تراجم عذا الباب والذي قبله والذي بعده مع تکریر حدیثٹ ابن عمر وحدیث 
ابن عباس ااتعلافی مشایخهہ واعختلاف الطرق کی حدیٹھما وہی بعسضص المتون کما تراہ واورد 
حدیث ابن عمر هنا من طریقین اأحدھما ھذا عن علی بن عبد اللہ المعروف بابن المدینی 
عن سفیات بن عیینة عن محمد بن مسلم بن شھاب الزھري عن سالم عن أبيه عبد اللہ بن 
عم والآخر: وہ حیٹ یقول: 
شال بن خجد اللہ عی یہ رضشی الہ تعالی ع ال مث رسول ال علل ڈو مو 
مل العَدِیتة دُو الحْلَعنَة ونْهَلَ ال الشام ءَ یع مَھََعَةُ وَهیَ الْحمنَةُ وأمل تَجّد فَرن. قال اب غعر 
رضی اللہ تعالی عنھما رعشوا أن ابی کل قال ولغ اشعغۂ شعغۂ وَثھَل ال الیعن مَلَعلع. ٦انظر‏ 
الحدیث ۱۳۳ وأُطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وأّھل نجد قرنء وأحمد هو أحمد بن عیسی التستري. قال 
الجیاني: کكذا تہ ائو ڈرے رفی ہذا الموضوع - یعنی: صرح ا این عیسی؛ وقال 
الکلاباذي: قال لي أبو اُحمد محمد بن محمد بن إسحاق الحافظ أُحمد عن ابن وعب فی 
الکلاباذي: قال لی آبو عبد اللہ این مندہ کلما قال البخاري فی (الجامع): حدثنا أُحمد عن 
حدث عن اُحمد بن عیسی نسبہ۔ قوله: دابن وھے:؟ مو عبد اللہ بن وعب المصریيی؛ 
ودیوٹس)؟ هو اآبن یزید الأيلي ووابن شھاب)؛ عو محمد بن مسلم الرھري۔ قوله: (مھلاء 
بضم المیم وسکوت الھاء وفتح الیاء آخحر الحروف وبالعین المھملة وقیل: بکسر الھاء 
والصحیح المشھور ھو الاول؛ وقد فسرھا بقوله: وھو الجحفف ومھیعة تسمیة النبي عم 
إیاما۔ قوله: هوأھل نجد قرن أي: ومھل أُھل نجد قرن المنازل. قوله: ہزعمواہ أی: قالواء 


)١١( ۔ تاب الحَجٌ / باب‎ ٥ ۰۲٦ 
والزعم یستعمل بیمعنی القول الئمحشق. قولهە: دولم 10 جملة معترضۃة بین قوله: قال‎ 
ومقولہ علی النسخة الٹي فیھا لفظ قال بعد قوله: ولم اأُسمعہ وأما علی النسخة العي عندنا‎ 
فنھي جملة حالیة فافھم. والفرق بین الجملة المعترضة والجملة الحالیة أن الجملة المعترضة‎ 


2 0) من کانٌ ون الْحَوَاقَیتِ 


أي: مذا باب فی بیان مھلء أي: موضع إھلال من کان دون المواقیت: آراد من کان 
وطده بین العواقیت ومکة۔ 


۹۵ ۔۔۔ حدُٹنا تُعَيبْةُ قال حڈئثتنا اڈ عن مرو عن طاؤس عي ابن غَبِاسِ 
رضي اللہ تعالی عنھما ان الدب کل وٹ لال المَیبتة ٍ دا الحُلَيِقَة ولاغلِ الشّأم الہْحْتَةً 
ولاغلِ السَمَنِ مَلَعْلَمَ ال ا ا وع لع وِمخ آئی عَنیو ِن عَیر الوم معن کان 
ُرِید الحَجّ وَالمُمْرَة فُعَنْ کل دُونَهُ کؤے تیر افلدعگی إت انل جَكد یلوہ باتا: ٦انظر‏ 
الحدیث ٣٥١ ٤‏ واطرافہ]. 

مطابقعه للترجمة في قوله: دفمن کان دونھن:؛ وحماد: هو ابن زید وعمرو هو اہن 
دیناں وقد مر الکلام فیە مستوفیٔ. 


٢‏ ۔۔ باب مُهَل اه الیمنِ 
أٌي: ھذا باب فی بیان موضع إعلال أھل الیمن۔ 
۵۳۰/۳۲٦‏ حدّثنا علی بن اَی قال حدّلنا وّهَیْب عن عَثد اللہ بن طاؤس عن أبيە 
عن این عَقاس رضي اللہ تعالی عنھما ان النبیئ كلله وقّت لال العَدیتة یت ذًا الحلَيقَة وَلاّلِ 
الشام الُحفَة ولأغل تَجُدِ فَرن العتازِل وَلألِ الِعن یَلَعْلَمَ شُ لَهُن ولِکل آتِ َلَيِهِنٌ مِنْ 


۳٣ 
اپ‎ 


رمع من أُزاة الحَث والشدرةً فَعَنْ کان ڈُودَ ذُلِك هن فی حیث انَمَاً عئی أهلُ کڈ بِن 
كَكَة, (انظر الحدیث ۱٥٠١‏ واٌطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: دولأھل الیمن یلملے قولہ: ومن غیرھمہ ویروی: من 
غیرھن, وکذا وقع في روایة أبي دارد. قوله: دحتی أھل مکكة؛؛ یجوز فی لفظ: أھل: الجر 
لآن: حتی: تکون حرفاً جاراً منزلة: إلٰی؛ ویجوز فيه الرفع علی أُنه مبتدأً وخبرہ محذوف 
تقّدیرہ: ىر و سپ ت ہریت پے سب سیف حتی 
المشاۃ جاؤوا۔ 


۳ ۔بابٌ وَاتَ یز لأھل الات 
یجوز في: : باب؛ اللاضافة والقطع. أُما الأول: فتقدیرہ: هذا ہاب في بیان ان ذات عرف 
مھل اُمل العراف؛ وأما تقدیر الانيی: عذا باب یذ کر فيه٭ ذات عرق لأمل العراقفء وذات عرف 


٥۔‏ قِتاب الحَمٌ / باب (۱۳) ۲۰۷۷ 


یکسر العینء وقد فسرناھا فی: باب میقات أھل المدین سمی بذلك لان فی عرقا وھو 
الجبل الصغیر وھی ارض سبخة تنبت الطرفاء. وقال الكرماني في مناسکە: ذات غرق أول 
بلاد تھامة ودوٹھا بمیلین ونصف مسجد رسول اللہ گل وھي لبني علال بن عامرمن 
صعصعة وبھا برکة تعرف بقصر الوصیفء وبھا من الآبار الکبار ثلائة آبار وآبار صغار 
کثٹیرون وبقریہ قبر بی رغالء وبالقرب عنھا بستان من إلی مکة ثمانیة عشر عیلاً۔ 


وفي (الموعب) لابن التیاني: العراق الذي یجعل علی ملتقی طرفی الجلد إذا حرز في 
أُسفل القریق وی سمي العراق لأنه بین البر والریفء وقال الجوهھري: العراق بلاد تذ کر 
وتؤنٹ؛ ویقال: عو فارسی معربء وزعم ابن حوقل فی (کتاب البلدات تألیفہ: ان حد العراق 
من تکریت إلی عبادانء وعرضه من القادسیة إلی الکوفة ویغداد إلی حلواتء وعرضہ بنواحی 
واسط من سواد واسط إ[لی قریب الطیبء وبٹواحي البصرۃ من البصرۃة إلّٰی حدود جیيء 
والذي یطیف بحدودہ من تکریت فیما یلي المشرق حتی یجوز بحدودہ شھر زوں ٹم مر 
علی حدود حلوان وحدود السیروان والضمیرۃ والطیب والسوس حتی ینتھي إلی حدود جيء؛ 
ٹم إلی البحر فیکوت فی عذا الحد من تکریت إلی البحر تقویسء ویرجع علی حد الغرب من 
وراء البصرة فی البادیة علی سواد البصرة وبطائحھا إلی واسط ٹم علی سواد الکوفة 
وبطائحھا إلی الکوفة ثم علی ظھر الفرات إلی الأنبار ٹم من الانبار إلی حد تکریت بین 
دجلة والفرات من غذا الحد من الیحر علی الأنبار لی تکریت تقویس أیضاٌ فھذا المصحیط 
بحدود العراقء وھو من تکریت إلی الیحر مما یلی المشرق علی تقویسه نحو شھں ومن 
البحر راجعاً في حد المغرب علی تقویسه إلی تکریت إلی البحر بنحو شھر أیضأء وعرضه 
علی ما سمعت بغداد من حلوات إلی القادسیة إحدی عشرة عرحلق وعلی قسمه سر من رأی 
من دجلة إلٰی شھر زور والجبل نحو خمس مراحل والعرض بواسط إلی نواحی خورستان 
تحو أربع مراحل۔ 


۶۷ء ۔ حذثني عَلی بى مُشیِم قال حدثنا عُبد اللہ بن تر قال حدثنا غُبَيد 
اللہ عن نافع عن این غُعَر رضي اللہ تعالی عنھما. گ ‏ مم 
فقالُوا یا بیز ایی ِن رسول اللہ کل عد لاف تد کنا وو جوڑ عی طَرِیقتا وإنًا 
ارتا قَرِناً شی علیتا قال فانظڑوا عَذْوَعَا مِن طَریقَکع فَحدٌ لَهُم ات عڑق , 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: فحد لھم ذات عرق. 

ذکر رجاله: وحم: ستة: الول: علی بن مسلم بلفظ إسم الفاعل من الإسلام: ابن 
سعید أبو الحسن مات سنة ثلاث وخحمسین ومائئین. الٹانی: عبد اللہ بن نمیر؛ بضم الئون 
وفتح المی مصغر نمر مر فی أُول: باب العیمم. الٹالث: عبید اللہ بن عمر بن حفص بن 
عاصم بن عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه ابو عثمان القرشی العدوي. الرابع: نا 
مولی ابن عمر. الخامس: عبد اللہ بن عمر بن الخطاب, السادس: عمر بن الخطاب آمیر 


×٠٥ ۰۸‏ تاب الِحَمٌ / باب (۱۳) 


المؤمئین. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الإفراد في موضع واحد وبصیغة الجمع 
فی موضعین۔ وفیە: العنعنة فی موضعین. وفیه: القول في ثلاثة مواضع. وفیە: أُن شیخە من 
آفرادہ وأنه طوسي سکن بغداد وعبد اللہ بن نمیر کوفي وعبید اللہ ونافع مدنیان. 

ذکر معناہ: قولہ: ەلما فتح ھذان المصران فتح فی روایة الاکٹرین بضم الفاء علی 
بناءِ ما لم یسم فاعلهء وفی روایة الکشمیھئی بفتح الفاء علی البناء للفاعلء وھذین المصرینء 
مفعوله:ء وطوی ذکر الفاعل للعلم بە؛ والتقدیر: لما فتح اللہ ھذین المصرین؛ وکنذاثبت في 
روایة ابی نعیم في (المستعخرج) وبه جزم القاضی عیاض, وقال ابن مالك: تنازع فيه 
الفعلانء وھما: فتح وأُنواء وأعمل الثاني۔ والمصران تثنیة مصر وأراد بھما: البصرة والکوفة۔ 
فان قلت: عما من تمصیر المسلمین, وہنیتا فی أیام عمر بن الخطاب في سنة سبع عشرۃ 
وکیف یقال لمافتح ھذان المصران؟ قلت: المراد بفقحھما غلبة المسلمین علی مکان 
أُرضھماء وبین البصرة والکوفة ثمانون فرسخا ولیس فیھا مزدرع علی المطر أُصلا لکثرۃ 
اُتھارھا والکوفة علی ذراع من الفرات خارج جائییي الفرات وغربیہھا۔ قوله: ەوھو جور 
بفتح الجیم وسکون الواو وفي آخرہ راء أُي: میلء والجور: المیل عن القصد. قولە:ہفانظروا 
حذوهاہ بفتح الحاء المھملة وسکون الذال المعجمة وفتح الواوء بمعنی: الحذاء والمعنی 
اعتبروا ما یقابل من الأأرض التی تسلکونھا من غیر میل فاجعلوها میقاتاً. قولہ:ەفحد لھم؛ أي: 
حد ذات عرق لھم اي لھؤلاء الذین سألوا. 

ذکر ما یستفاد عثہ: احتج یہ طاوس وابن سیرین وجابر بن زید علی أُن أھل العراق لا 
وقت لھم کوقت سائر البلدان: وانا یھلون من المیقات الذي یأتون عليه من المواقیت 
المذ کورة۔ وقال ابن المنڈر: اُجمع عوام أھل العلم علی القول بظاھر حدیث ابن عمر؛ 
واختلفوا فیما یفعل من مر بذات عرقء فثبت ان عس رضی اللہ تعالی عنهہ وقته لاحل العراق 
ولا یثبت فيه شیء عن التبي عَلللگ۔ قلت: والصحیح الذي عليه الإثبات أُن النبي کل هو 
الڈی وقته علی حسب ما علمه بالوحی من فعح البلدان والاأقطار لمت وقد قال علك: 
دزویت لی الأرض فاریت مشارقھا ومغاربھاہ. وقال جمھور العلماء من التایعین ومن بعدهمٍ 
وأبو حنیفة ومالك والشافعيی واحمد وإسحاق وأبو ور: إن میقات أھل العراق ذات عرقء إلا 
أن الشائمعي استحب أن یحرم العراقی من العقیق الٰذي بحذاء ذات عرقء وقال فی (الأم): لم 
ٰ یثبت عن النبی کلكهُ أنە حد ذات عرقء وإنا أجمع عليه الناس: وھذا یدل علی ان میقات 
ذات عرق لیس منصوصاً عليه۔ وبە قطع الغزالی والرافعي في (شرح المسندہ والئووي في 
(الشرح الصغیں والٹووي في (شرح المهذب: أنه منصوص عليه؛ واحتجوا علی ذلك ا 
رواہ الطحاوي: حدثنا محمد بن علي بن داود قال: حدثنا خالد بن یزید وهھشام بن بھرام 
المدائنیء قالا: حدثنا المعافي بن عمران عن أفلح بن حمید عن القاسم عن عائشة: ان النبي 
کل وقّت لأمل المدینة ذا الحلیفة ولاھل الشام ومصر الجحفة ولاھل العراق ذات عرقء 


٢٥۔‏ کاب الحَمّ / باب )١١(‏ ۹ 


رلاخل الینی اتا وأخحرجہ النسائی: اُخبرنا عمرو بن منصور قال: حدثنا ھنشام بن بھرام 
إلی آخر وبحدیث جابر آخرجه مسلم وفیه: مھل اأھل العراق ذات عرق: وآخرجه 
الطحاوي اَیضاً ولفظہ: ولأھل العراق ذات عرق. وأخرج الطحاوي أیضاً من حدیث انس ین .. 
مالك أأنه سمع رسول اللہ گل وقّت لآھل المدینة ذا الحلیفة ولآامل الشام الجحفت ولاھل 
الیمن یلملمء ولأھل البصرة ذات عرقء ولھل المدائن العقیق۔ وأآخرجه الطبرانی أٔیضا ٹم 
قال الطحازوي: فقد ثبت عن رسول اللہ عل بھذہ الآثار من وقت أھل العراقء کما ثبت من 
وقت من سواعم. وقال ابن المنذر: اختلفوا فی المکان الذي یحرم من آتی من العراق علی 
ذات عرق؛ فکان أُنس یحرم من العقیق؛ واستحب ذلك الشافعيء وکان مالك و|اسحاق 
واأحمد وأبو ثور واأصحاب الرأي یرون الإحرام من ذات عرق۔ وقال أُبو بکر: الإحرام من ذات 
عرق یجزیءء وھو من العقیق اُحوط, وقد کان الحسن بن صالح یحرم من الربذة وروي 
ذلك عن حصیف والقاسم بن عبد الرحمن والعقیق؛ بفتح العین المھملة وکسر القاف. وقال 
البکري: علی وزت فعیل: عقیقانء عقیق بني عقیل 0ئ مقریة من عقیق المدینة الذي بقرب 
البقیع علی لیلتین من المدینة. وقال یاقوت: العقیق عشرة مواضع وعقیقا المدینة اُشھرھا 
واکٹر ما یذکر فی الأشعار فإیاھماء وقال الحسن بن محمد المھلبي: بین العقیق والمدینة 
أربعة آمیال وعن الأصمعی: الأُعقة فة الأودیة, ونيی زالعلویح): حدثنا عبد اللہ بن عروة حدثتا 
زھیر بن محمد العابد حدثني أبو عاصم عن سفیات عن یزید عن محمد بن علي عن ابن 
عباس: أُن رسول اللہ عِكّ وقّتَ لأعل العراق بطن العقیق. قال أبو منصور: اُراد العقیق الذي 


باب٤‎ 


اُي: ھذا باب, وأراد بە الفصل کما جرت بە عادة المصٹفین یذ کروٹ باباً ٹم یذ کرون 
فیه: فصل اأي: مذا فصلء وانما یفعلون ھکذا لتعلق المسألة المذ کورة ما قبلہ وهھنا كذلك 
لأئه ذکر فیه: أنه عإِله صلی بالبطحاء بذي الحلیفة وھذا لە تعلق بالڑاحرام من حیث إن 
الصلاۃ بر کعتین عند إرادة الوحرام مستحیة. وقال بعضھم: وقد ترجم عليه بعض الشارحین 
باب نزول الیطحاء والصلاة بذي الحلیفة. قلت: أراد ببعض الشارحین صاحب (التوضیح) 
وحکی قطب الدین الحلبي أنە ني بعض الئسخ قال: وسقط فی نسخة سماعنا لفظ: باب 
وفی زشرح این بطال): الصلاة بذی الحلیفة. 


۸ ۔ے حذا عبد الله بن مُوشفٌ قال اُخبرنا مالِكٗ عن نافع عن عبد الله بن 
مُعَر رضي از تعالی عنھما أنّ رسول اللہ ناخ بالبطکاءِ بذٍّي الحْلَينَِ فَصَلَی ھا وکان 
عَيْدٌ اللہ بغ عم غُمَر رضی اللہ تعالی عنھما تَلْعَل ذُلِكَ, (انظر الحدیٹ )۸٤)‏ وطرفيه]. 

رجاله قد ذکروا غیر عرةۃ وأخرجە مسلم أیضاً فی الحج عن یحبی بن یحیی. وآخرجه 
أبو داود فیه عن القعنبي. وأخرجہ النسائی فيه عن محمد بن سلحة والحارث بن مسکین: 

عمدۃ اثقاریە / ج۹ / م١٤٦‏ 


٥ ۰‏ - "تاب الحَم / باب )٠١(‏ 


کلاھما عن أبی القاسم وعن آبي الطاھر بن السرح عن اہن وہب الکل عن 'عالكِ. 

قوله: 'أناخء بالٹون والخاء المعجمة أي: أبرك بعیرہ؛ والمعنی: ألە نزل بالبطحاء 
الذي بذي الحلیف وانا قید بھذا لأن فی مکة أیضاً بطحاء وبذي قار أیضاً بطحاء وَبطحاء 
ُزمر فھذہ أربعة وبطحاء أزھر نزل بەہ إكّ في بعض غزواته وبە مسجد, ومذہ البطحاء 
الہذ کورة ھنا یعرفھا أھل المدینة بالمعرس: وأناخ بھا للا نی رجوعه من مکكة إلی 
المدینة۔ وقال بعضھم: نزولهہ عَلكةَ نیھما یحتمل ان یکون فی الذھاب: وهو الظامر من 
تصرف المصنف: ویحتمل ان یکون قي الرجوعء ویؤیدہ حدیث ابن عمر الذي بعدہ بلفظ: 
وإذا رجع صلی بذي الحلیفة ببطن الوادي؛ وبات حعی أصبح؛ ویِکن الجمع بأنه کان یفعل 
الأمرین ذھاباً وإیایاً۔ انتھی۔ قلت: قول: وھو الظاعر غیر ظاھر ہل الظاعر أُنه کان یصلي في 
رجوعہ لأنہ كللله أري في النوم وھو معرس فی ھذہ البطحاء أنه قیل لە: إنك بیطحاء مبارکة 
فلذلك کان النبي کل یصلی فیھا تب رکا بھا. ویجعلھا عند رجوعهہ من مكکة موضع مبیته 
لیبکر مٹھا إلی المدینة ویدخلھا في صدر الٹھار وتتقدم أُخبار القادمین علی اھلیھم فتتھیاً 
المرأق وھو فی معنی کراھیة الطروق للا من السفر ٹم هذہ الصلاة لیست الصلاة التي 
تصلی وقت الإحرامء لن الذي یصلی وقت الإحرام سن وھذہ الصلاة مستحبة. وقال ابن 
عبد البر: وھذا عن مالك وغیرہ من أُھل العلم مستحب مستحسن مرغب فيه؛ ولیس بسنة 
من سنن الحج ولا المناسك العی تجب بھا علی تارکھا فدیة أو دم ولكنه حسن عند 
جمیعھم إلا این عمرء فانه جعله سنة. وقال الئووي: قال أآصحابنا: لو ترك ھذہ الصلاۃ فاتتہ 
الفضیلة ولا إلم عليه, 


٥‏ ۔- باب ُروج النبیٰ َإِلّ عَلَی طریقِ الشْجَرۃ 

أي: ھذا باب فی بیان خروج التبي: رک علی طریق الشجرة: قال المنذري: هي 
علی سعة أمیال من المدینق وعند البكکري ھی من البقیعء وقال عیاض: ہو موضع معروف 
علی طریق من أراد الذھاب إلی مکة من المدیئة کان عػلكُ یخرج منھا إلی ذي الحلیفة 
فیبیت بھاء وإذا رجع بات بھا أَیضاً 

۹ ۔_۔ حذدثنا إثرامیعم بن الغثذر قال حڈثنا آَنس بن عیاض عن تحببد اللہ عنْ 
نافع عْ عیلِ اللہ بن تممر رضي اللہ تعالی عتہما ان رسول اللہ گل کا يَہژخ مِن طربق 
الكَّجَرة ویش مِؿ ریت الشقژسِ ون رسول اللہ كَلله کان اذا حرج إ لی مكة مُصَلي في 
مٌشجد الشْکر ة وَإذا رجع صَلّی بذِي الکلَيفَةِ بجطن الوادِي وبّاٹ خی بُصبحخ. .َ 
الحدیث ١٣۸٤‏ وطرفيه]., ۱ 

مطابقتہ للترجمة فی قولہ: کان یخرج من طریق الشجرة. ورجالہ قد ذکرواء وعبید الله 
هو ابن عمر العمري۔ وأآخرجہ البخاري أیضاً عن اأحمد بن الحجاج فرقھما۔ 


ہ٥۔‏ کِتاب الحَحٌ / باب ۲٦۱ )١١(‏ 


الحلیفة ویدخل المدیئة من طریق العرس وھو أسفل من مسجد ذيٍالِحلیفة. 
قوله:دالمعرس؛ بلفظ اسم المفعول من التعریس وھو موضع النزول عند آخر اللیل+وقیل: 
موضع النزول مطلقاً۔ وقال العیمي: یخرج من مکة من طریق الشجرة ویدخل مکة من طریق 
المعرس؛ عکس ما شرحتاہ وتمام الحدیث لا ی۔اعدہ. قولە:ەوبات٠‏ أي: بذي الحلیفة 
(حعی یصبح؛ ٹم یتوجه إلٰی الہدینة وذلك اعلا یفجاً الناس أھالیھم لیلاّء وقال این بطال: 
کان النبی كه یفعل ذلك کما یقعل في العید یذھب من طریق ویرجع من أخری؛ وقیل: 
کان نزوله هناك لم یکن قصداً وانما کان اتفاقاء والصحیح أنه کان قصدا. 


٦باب‏ ق ل از ہب مللهُ العفیق َاد مَارَك 

أي: ھذا باب في بیان قول لی : العقیق واد مبارك۔ قولە: والعقیق؛ مبتدأً۔ 
وقوله: وادء خبرہ و: عبارك صفتہ و: عبارك نکرة۔ ویروی: المباركء بالألف واللامء ویاضافة 
وادِ إليه أي: واد الموضع المبارك وقد مر تفسیر العقیق عن قریب۔ قال الجوعري: عو واد 
بظاھر المدینة۔ وقیل: یدقق ماؤہ فی غور تھامة. 

اف کے سے حدّثا الحُعیدِي قال حدُثنا الولیڈ وہ ٦‏ .و قالاً حدٹنا 
لاوَاعی قال حذثني یختّی قال حَدثَبي عِکرَمَة 1ہ . ۲ اس رضی اللہ تعالئ عٹھما 
قُول ا قوط ان تعالی عنۂ یَقُول < شینث النبی مل یوادي الَقٍیق تِٹُول آتانی 
النيلَةً آتِ مِن رّبّی فقال ۳ فی ھٰذا الوَادِيی الما ك رَقَل غمْرَة فی حَجّة۔ (الحدیث 
٤‏ - طرفاہ فی: ۲۳۳۷ء .]۷۳٣٣‏ 

مطایقته للترجمة فی قولە: الوادي المبارك. 

ذکر رجاله: وھم: ثمانیة: الأول: الحمیدي, بضم الحاء المھملة وفتح المیم وسکون 
الیاء آحر الحروف وبالدال المھملة: وھو أبو بکر عبد الله بن الزبیر بن العوام مر في أُول 
الصحیح. الٹائی: الولید بن مسلم مر فی وقت المغرب في کتاب الصلاۃ. الثالث: بش 
بکسر الباء الموحدة وسکوت الشین المعجمة: التٹیسی بکسر التاء المثناة وتشدید النون 
وسکون الیاء آخر الحروف؛ وبالسین المھملة ئسبة إلی: تٹیس: بلدة کانت فی جزیرۃ فی 
وسط بحیرۃ تعرف پبحیرة ٹٹیس لہ شرقی أُرض مصر مر فی: باب من أخف الصلاة. 
الرابع: عبد الرحمن بن عمرو الأوزاعی تکرر ذکرہ۔ الخامس: یحیی بن أَبي کثیر. 
السادس: عکرمة مولی ابن عباس. السابع: عبد الله بن عباس. القٹامن: عمر بن الخطاب؛ 
رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع فی ثلائة مواضعء وبصیغفة الآفراد 
فی موضح۔ وفیە: العنعنة فی موضع, وفیه: السماع فی ثلالة مواضع. وفیہ: القول فی ار رڈ 
مواضع۔ وفیە: اُن شیخە من أفرادہ ون تسبته إلی أحد أجدادہ وأن الولید والأوزاعی دمشقیان۔ 
ون یحی ىیامي طائي وآن عکرمة مدني. وفیه: ثلاثة مذکورون بالنسیة, 


٥ ۲۲‏ ۔ تاب الحَحخٌ / باب )٦٦١(‏ 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہ غیرہ أآخحرجہ البخاري أیضاً في المزارزعة عن |سحاق 
این إبراهیمء وفی الاعتصام عن سعید بن الربیع. وآ حرجه نوتارد تی الحج عن النفیلي. 
وأخرجه ابن ماجه فيه عن دحیم عن الولید وعن أبي بکر بن أبي شیبة 

ذکر معناہ: قولہ دبوادي العقیق؟؛ حالء والباء بمعنی: في. قوله: ات مو جبرین 
عليه الصلاة والسلام, قالواء ھکذاء قلت: یحتمل ان یکون ملکاأً من الملائکة غیر جبریل لأن 
إسرافیل أیضأً نزل إليهە مدق ولکن صرح في روایة البیھقي أنە جبریل عليه الصلاة والسلام. 
قوله: ومن رسي؟ جملة في محل الرنع لأنھا صفة لقوله: آپٍء وآتٍ فاعل آنیء وأصل: آتی؛ 
فأعل إعلال: قاض: قوله: هصلء أمر بالصلاۃ. قال الکرمانی: ظاھرہ ان هہذہ الصلاۃ صلام 
الحرام. وقیل: کانت صلاة الصبح: ٠‏ والأول أظھر. قوله: دوقل: عمرۃ فی حجحةہ عمرة 
منصوب قي روایة أبي ذر ومرفوع في روایة الاکٹرینە وأما وجە النصب فبفعل مقدر تقدیرہ: 
قل جعلت عمرة فی حجة: وأما وج الرفع فعلی أَنه خبر مبتدأً محذوف: والتقدیر: قل ھذہ 
عمرة فی حجةء وقال الخطابی: ما ان تکون: فی بمعنی: مع؛ کأنه قال: عمرۃ معھا حجة 
وإما ان یراد: عمرة مدرجة في حجة علی مذھب من رأی ان عمل العمرةۃ مضمن فی عمل 
الحج یجزیه لھما طواف واحد. قلت: ھذا بعیدء وأبعد منہ من قال: إنه یعتمر فی تلك السنة 
بعد فراغ حمجة لآنہ رك لم یفعل ذلك؛ وقال الطبري: یحتمل ان یکوت أمراً بأن یقول ذلك 
لأصحابہ لیعلمھم مشروعیة القرآن: وھو کقوله: دخلت العمرۃ فی الحج ورد عليه بأنه لیس 
نظیرہ لأن قوله: دخعلت... إلی آعرہ أسیس قاعدق وقوله: عمرة فی حجة بالتکیر 
یسعدعی علی الوحدق وھو إشارة إلی الفعل لواع نی القرآن إذ ذاك والان نحرر مذا 
المیحث إن شاء اللہ تعالی. 

ذکر ما یستفاد مئە: فيه: فضل العقیق لفضل المدیتف وفیه: فضل الصلاة فيه 
ومطلوبیتھا عند الإحرام لا سیما فی ھذا الوادي المبارك؛ وھو مذھب العلماء کافة إِلاّ ما 
رويٍ عن الحسن البصري فإئه استحب کونھا بعد فرض۔ وقال الطبري: ومعنی الحدیث 
الاعلام بفضل المکان لا إیجاب الصلاة فيه لقیام الڑاجماع علی ان الصلاۃ فی عذا الوادي 
لیست بفرض. قال: فبان بذلك أن أمرہ بالصلاۃ فيه نظیر حثه لأمته علی الصلاۃ فی مسجدہ 
ومسجد قبا. قلت: الصلاة برکعتین من سنة الإحرام لنہ عِل أمر بذلك أمر إرشاد وأنه صلی 
رکعتین ولا یصلیھما فی الوقت المکروہ. وقال الووي: فإن کان إحرامهہ في وقت من 
الأوقات المٹھی فیھا عن الصلاۃ لم یصلھماء ھذا هو المشھور۔ وفیه: وجه لبعض أُصحابنا 
أنه: یصلیھما فی لأن سببھما إرادة الإحرامء وقد وجد ذلك. وفیه: استحباب نزول الحاج في 
منزلة قریبة من البلد ومبیتھم بھا لیجتمع |إلیھم من تآخر عنھم ممن أراد مرافقتھم ولیستدرك 
حاجته من نسیھا فیرجع إلیھا من قریب۔ وفیه: أفضلیة القران والدلالة علی وجودہ وعلی ان 
النبيء عَإلك کان قارناً فی حجة الوداع وذلك لأئه لگ آمر أن یقول: عمرة في حجة 
فیکون مأموراً بأله یجمع بیتھما من المیقاتء وھذا هو عین القران فإذا کان مأموراً بە 


۲۲۳ ْ )١١( ۔ یناب الحَمٌ / باب‎ ٥٢ 


استحال ان یکون حجة خلاف ما أمر به. 

ان قلت: لا نسلم ذلك ولا یدل ذلك علی أفضلیة القرانء ولا علی کون البی, گال 
قارناً لالہ جاء في روایة أخری: قل عمرة وحجة ففصل بیٹھما بالواو: فحیتذ یحتمل أُن یکم 
ان یحرم بعمرة إذا فرغ من حجتە قبل ان یرجع إلی منزل فکكأنه قال: إذا حججت فقل: 
لبيك بعمرۃ وتکون في حجتك العي حججت؛ أو یکون محمولاً علی معنی تحصیلھما معاہ 
قلت: روایة البخاري وغیرہ: قل عمرة فی حجق وھذہ هي الصحیحة وھي تدل علی أنه 
گل أمر أن یجعل العمرة فی الحجة وعی صفة القران: والروایة العی بواو العطف تدل علی 
ما قلنا أأیضاً لان الواو لمطلق الجمعء والجمع بین الحج والعمرة هو القرانء فیدل أأیضاً علی 
أنہ كت کان قارناء وما ذکروہ من الاحتمال بعیدد وصرف اللفظ إلی غیر مدلوله فلا یقبل۔ 
والله اعلم. 

٣‏ ۔ حذُثنا مد بن أبی بَکر قال حدّثنا فُضَْيْلٌ بؿ عُلَْمَانَ قال حڈّئنا 
میں سو ست سر تس سس بے ہس و ئل سیوٹر بی ہے 
أنَهُ ژويَ وو فِي موس بذي الحُلَيقَةِ پتطنِ الوادي قیل لهُ إِلكَ بَتَطحَاء ممباركةٍ وقَذ أَنَامَ بتا 
سالِم وی بالشتاخ الّذِي کان عَبد اللہ ایی انکڑی معز رسول اللہ کل َو اَل مِنَ 
العشچد الَذِي بط الوادِي َهلهُع وتَنَ الطٔرِیقِ وسَطٌ مِن ذٰلِكَ. انظر الحدیث ٦۸٣۳‏ 
وطرفيه]. 

مطایقته للترجمة فی قوله: دإنك ببطحاء مبارکة؛. 


ذکر رجاله: وھم: خمسة: الأول: محمد بن اہی بکر علی بن عطاء بن مقدم ابو غيك 
اللہ المعروف بالمقدمي. الٹائی: فضیل بن سلیمان الئمیري. الٹالٹ: موسی بن عقیة بن أٌبي 
عیاش الامہدیٰ: الرابع: سالم بن عبد اللهھ,. الخاعمس:: ابو عبد الله ہن عمر بن الخطاب؛ 
رضي الله تعالی عنھم؛ وھذا الإسناد بعینه ذکر فی: باب المساجد التی علی طرق المدینة. 
وقد ذ کرنا لطائفة هناك. 

ذ کر تعدد موضعہ ومن اُحرجہ غیر8: ای البخاري اأیضاً فی الاعتصام عن عبد 
الرحمن بن المبارك وفي المزارعة عن قتیبة. وأآخرجه مسلم فی الحج أَيضاً عن محمد بن 
ہکا وشریح بن یونس وعن محمد بن عباد وأخرجه النسائي فيه عن عبدة بن عبد اللہ عن 
سویہ جن رو 

ذکر معناہ: قوله: دإنه رئی؛ء بضم الراء وکسر الھمزۃة أُي: رآہ غیرہ ھذہ روایة کرییة 
وفي روایة غیرها: ری ہضم الھمزۃ وکسر الراء. وقال الكرماني: رأی بلفظ الماضي المعروف 
من الرؤیاء وفي بعضھا: ورؤي؛ بلفظ المجھول من الراءةۃ عقلوباً وغیر مقلوب. قلت: فی 
روایة مسلم: أبی: وفضي معرس؛ قوله: دوھو معرس؛؟؛ جملة حالیة ومعرس: بکسر الراء علی 
لفظ إسم الفاعل من التعریس,؛ وھذہ روایة الكکشمیھئيء وفي روایة غیرہ: وھہو فی معرسہ 


نک ٥‏ - تاب الحَخٌ / باب (۱۷) 


او گتا کی ودالہ عمتم وھو فی معرسه من ذي الحلیفة ٹي بطن الواديیء وھنا الراء مفتوحة 
لأئه اسم مکان من التعریس. قولە: دوقد تا سا ا ا أی! پیرك بعیرہ۔. 
قوله:دیتحرٗی: جملءة حالية اأيی: یقصد۔ قوله:ەمعرس رسول اللہ لہ بفمح الراء لأنہ اسم 
مکان من التعریس. قولہ: دوھو اأسفل لفظة: ہو مبتداء و: آسفلء خبرہ. وقولہ: وبینە وین 
الطریق) خبر ثانء قوله: (وسط خبر ٹالٹ؛: ویجوز آٹ یگوٹ بتلػ وقوله:3بینه٥‏ أي: ہی 
المعرس بکسر الراء وھو یافراد لضمیر روایة الأکٹرین؛ وفي روایة الحموي: ةبیٹھم)؛ أي: 
بین المعرسینء بکسر الراء جمع المعرس. قولہ: دوسطہ ہفتح السین أي: متوسط بین بطنِ 
07 وبین الطریق. وفی روایة .- ڈز رسطا من ذلك؛ بالنصب؛ ووجھه ان یکوت الا 
جعنی: متوسطاً. وقال الکرمانی: فان قلت: ما فائدة الٹالٹ: - یعني قوله: وسط؛ وھو معلوم 
من الٹانيی - یعنی: من قوله بیئە وبین الطریق؟ قلت: بیان آنە في حلق الواسط لا قرب لە إلی 
اأحد الجانبین کما هو المشھور من'الفرق بین الوسطء بتحريك السینء والوسط بسکونھا۔. 


۷ ۔۔۔ باب غُسْلِ الحْلوقِ ثَلثَ َراتٍ مِنَ القُیاپ 


أي: ھذا باب في بیانِ غسل الخلوق؛ وهو بفتح الخاء المعجمة وضم اللام المخففة 
وبالقاف ضرب من الطیب یعمل فيه الزعفران. 


٦‏ _ے۔۔ قال أبُو تحاصِم اُخہرتا ابن جْرَیٔج اُخبرنی عَطاء عَن صَفْوَانَ بن تغلی أَحْ"َر 
وی یں ای سی می کا با ا وب اش و 
کل با جغزائَة ومعد تقر مَنْ أشخایه جائۂ رجل فقال یا رسول اللہ کیفَ تری في رجل 
أُحْرَمَ بِشُمرَة و وھو تتَضكَم بطیب ذمکت البخ کل ساعة فجات الخ فَأَشار غُمَڑ رضي اللہ 
تعالی عنڈ عنۂ لی تخل نجاء لی وعلی رسول الہ کائ تو : 0 ٠0‏ 
رسول اللہ گل ء شمژ الوَجْهِ زمر بیط ئُع ش( يٌ عَثه فقال أنَ الّذي سأل عن العُمَرَة فأَيِي 
پرجُل فقال اغُسل العیتِ الَذِيٍ بكٗ ثلات کات وَانْژغ عَثك الُفِةً وَاصْتغ فی عُعْرَيِكَ کا 
تَضنغ فی حجِيِك ثُلَے يِعَطاءِ أزاد الانْفَاء حِيیٌ اَُرۂ أن مَفُسِل ثلاث عَباتِ قال نم 
(الحدیث ٣٥٥١‏ - أُطرافه في: ۱۷۸۹ء ۷١۱۸ء‏ ٤٤٤٦ء .]٥۹۸۵‏ 


مطابقته ااترج ٹی رم واغسل الطیب الذي بك ثلاٹ مرات؛ قال سشو 
لیس فی حدیث الیاب ان الخلوق کان علی الثوب؛ کما فی الترجمة؛ واغا فيه ان الرجل 
کان معضمخا. وقوله لە: واغسل الطیب الذي بك؛ یوضح ان الطیب لم یکن في ثوبه وإنما 
کان علی بدنه ولو کان علی الجبة لکان في نزعھا کفایة من جھة الوحرام اقی قابتا 
قوله: لیس فی حدیث الباب ان الخلوق ید می می غیر مسلم لأنْ 
فی الحدیٹ: وھو متضمخ بطیبء اعم من ان أُن یکون علی بدنه أو علی ثوبه وكذلك قوله 
کل : داغسل الطیب الذي بك: اعم من ان یکون علی بدنئه أُو علی ثوبه علی ان الخلوق 
فی العادة یکون في اللٹوب؛ سا سر سے مت الاحرام من وجه 


۲ )۱۷( كِتَاب الگ / باب‎ - ٥ 


آخعر: بلفظ: عليه قمیص فيه أثر صفرةقء وروی آأبو داود الطیالسي في (مسندہ) عن شعبة عن 
قعادۃ عن عطاء بلفظ: رای رجلاً عليه جبة علیھا أثر خلوقء وروی مسلم: حدثني إسحاق 
بن منصور قال: أخبرنا ابو علی عبید اللہ بن عبد المجید حدثنا رباح بن أأبي معروفء قال: 
سمعت عطاء قال: أُخبرنی صغوان بن یعلی عن أبيه قال: کنا مع رسول اللہ عم فأناہ 
رجل عليه جبة بھا أثر من خلوقء فقال: یا رسول اللہ إِني آحرمت بعمرةء فکیف أفعل؟ 
فسکت عته فلم یرجع إلي وکان عمرہ رضی اللہ تعالی عنه یسترہ إذا نزل عليه الوحی: 
یظلهہ فقلت لعمر: إنی أحب إذا نزرل عليه الوحی أن أدخل راسی معه في الثوب؛ فجثته 
فأدعلت راسی معه في الثوب فنظرت إليه ككلّه فلما سري عنه قال: أین السائل آنفاً عن 
الممرۃ؟ فقام إليه الرجلء فقال: إنزع عتك جبتك واغسل أثر الخلوق الذي بك وافعل فی 
عمرتك ما کنت فاعلاً فی حجك: وھذا ینادي بأعلی صوته ان أثر الخلوق کان علی ٹوب 
الرجلء ولم یکن علی بدنف وفی روایة أبي علي الطوسی: عليه جبة فیھا درع من زعفران... 
الحدیثء وروی البیھقی من حدیث أبی داود الطیالسی: حدثنا شعبة عن قتادةۃ عن عطاء عن 
یعلی مرفوعاً: رأی رجلا عليه جبة علیھا أثر خلوق أُو صفرة فقال: إخلعھا عنك واجمل في 
عمرتك ما تجعل فی حجك۔ قال قتادة: فقلت لعطاء: کنا نسمع أنه قال: شقها قال: ھذا 
فسادہ واللہ لا یحب الفساد۔ وعند أبي داود: فأمرہ اُن بئزعھا نزعاً ویفسلها مرتین و ٹلائا. 
وعنتدھو؛: فخلعھا من رأٗسہهف وقال سعید بن منصور: حدثنا عشیم اُخبرنا عبد الملك ومتصور 
وغیرهما عن عطاء عن یعلی بن أٌمیة ان رجلا قال: یا رسول ال اتی أحرمت وعلي جہتي 
ھذہ وعلی جبته درع من خلوق... الحدیث؛ وفيه: فقال: إخلع عذه الجبة واغسل مذا 
الرعفرانء فھذہ الاأحادیث کلھا ترد علی الاسماعیلی أن الطیب لم یکن علی ثوبه وإغا کان 
علی بدنه فان قلت: سلمنا ھذا کل وکیف توجد المطابقة ہین الحدیٹ والترجمة وفیھا 
لفظ الخلوق ولیس فی حدیث الباب إلا لفظ الطیب؟ قلت: جرت عادة البخاري ان یبوب 
ا بقع في بعض طرق الحدیث الذي یوردہہ وإن لم یخرجه وھو آبواب العمرة بلفظ: وعليه 
أُلر الخلوق؛ علی ان الخلوق ضرب من الطیب کما ذکرنا. 


ذکو رجالہ: وھم: خمسۃ: الأول: ابو عاصم النبیل واسمه الضحاك بن مخلد وھو 
من شیوخ البخاري من أفراد وھذا بصورة التعلیق وبذلك جزم الإسماعیلی فقال: ذکرہ عن 
ابی عاصم بلا خبر۔ وقال أبو نعیم: ذکرہ بلا رویة وقال الکرماني: وفی بعض النسخ 
المراقیة: حدثنا محمد قال: حدثنا أأبو عاصم. فھو إما محمد بن المثنی المعروف بالزمن 
وإما سحمد بن معمر البحراني؛ وأِما مسحمل بن بشان پاعجام الشین. الٹانی: عبد الملكف بن 
عبد العزیز بن جریج؛ وقلہ تکرر ذ کرہ. الٹالٹ: عطاء بن أٌبي رباح كکذلكے. الرابع: صفوأتن بن 
یعلی بن أمیةء ذکرہ این حبان في الثقاتء وروی لە الجماعة سوی ابن ماجھ, الخامس: أبوہ 
یعملی بن أٌمیة بن أبي عبید8 التمیمي ابو ملف واہو خمالد أُو ابو صفوات: وھو المہعروب 
بیعلی بن منیق ہضم المیم وسکون النوت وفتح الیاء آخر الحروفء ویقال: منیة جدتہ وھي: 


اک ٥ے‏ تاب الحَمٌ / باب (۱۷) 


منیة بنت غزوان اعت عتبة بت غزوانء ویقال: مئیة بدت جابں أسلمٴیٰوم الفتح وشھد 
الطائف وحنیناً وتبوك مع رسول اللہ لٹ وروی عه وعن عمر بن الخطاب رضي اللہ تعالی 
عنہ تسعة عشر حدیثاء قعل بصفین. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: قال أبو عاصمء وھو تعلیق۔ وفیە: الإڑخبار بصیفة الجمغ فی 
موضع وبصیغة الإفراد في موضعین. وفیە: القول في ثلاثة مواضع. وفیە: أُن أٌبا عاصم بصري 
والبقیة مکیوٹ: وھذا الإسناد منقطع لأنه قال: إن یعلی قال لعمی ولم یقل إن یعلی أخبرہ أنه 
قال لعمر ألھم إِلاّ إِذا کان صفوان حضر مراجعتھماء فیکون متصلاً۔ وقال این عساکر: رواہ 
عباس بن الولید الئرسي عن داود العطار عن ابن جریج عن عطاء عن یعلی بن أُمیق أو صفوان 
بن یعلی بن أمیة: ان رجلاّ نی الئبي هك ولم یقل عن أبيە ورواہ قیس عن عطاء عن 
صغوان عن أبیه: ان رجلاً أآتی النبی گل وھو بالجعرانڈ قد اُھل بالعمرة هو مصفر لجبته 
و راُسہ وعليهة جبف رفی روایة همام عن عطاء عن صفوان عن أبيه... الحدیٹ؛ وفيه: جبة 
علیھا خلوق أو أثر صفرة. 

ذکر تعدد موضعہ ومن ُحرجہ غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً عن مسددہ وأخرجه مسلم 
في الحج عن شیبان بن فروخ؛ وعن زھیر بن حرب وعن عبد بن حمید وعن علي بن خحشرم 
وعن محمد بن یحیی وعن إسحاق بن منصور وعن عقبة بن مکرم ومحمد بن رافع. وآخرجه 
أبو داود فيه عن عقبة بن مکرم وعن محمد بن کثیر وعن محمد بن عیسی وعن یزید بن 
خالد. وأآخرجہ الترمذدي فيه عن أبی عمر یہ. وأآخرجہ النسائي فيه وفی فضائل القرآن عن روح 
بن حبیب وعن حبیب وعن محمد بن منصور وعبد الجبار وعن محمد بن إسماعیل وعن 
عیسی بن حماد. 

ذکر معداہ: وقوله: اُرنی: من الراءق یقعضي مفعولین أحدھما هو نون المتکلم 
والآخر هو قولە: النبی. قوله:ەبینما اللبی؛: قد مر غیر مرة أن أصل: بینماء بین زیدت فيه 
المیم والألف؛ وھو ظرف زمان بممعنی المفاجأء وکذلك: بیناء بدون المیم ویضافان إلی 
جملة من فعل وفاعل أو مبتداً وخبرء ویحعاجان إلی جواب یتم بە المعنی؛ وھنا الجملة مبتداً 
وخبر وعھما قوله: والنبیيی بہالجعرائقہء وقوله: ەجاء رجحل؟ جوابہه و:الععرانق بکسر الجیم 
والعین المھملة ونشدید الراہ قال البكکري: کذا یقول العراقیون؛ ومٹھم من یخفف الراء 
ویسکن العینء وکذا الخلاف في الحدیبیةء وھما بین الطائف ومکة وعی إلی مکكة أدنی. 
وقال ابن الأئیر: وھي قریب من مکكة وهي في الحل ومیقات الإحرام. وقال یاقوت: هي غیر 
الجعرانة العی بأرض العراق. قال سیف بن عمر: نڑلھا المسلمون لقتال الفرسء وقال یوسف 
بن مامك. اعتمر بھا ثلاثماثة نبی؛ علیھم الصلاة والسلامء یعني: بالجعرانة التی بقرب مک 
قولہ:دومعہ نفر من اصحابہ: الواو فیه للحالء أي: مع النبی لق جماعة من أصحابہ وکان 
ھذا بالجعرانة کما ثبت هداء وفی غیرہ: في منصرفہ کلت في غزوة حدین؛ وفي ذلك 
الموضع قسم رسول اللہ گل غنائمھاء وذلك في سنة ثمان کما ذکرہ ابن حزم وغیرہ وھما 
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موضعان عتقاربان۔ قوله: وجاءہ رجل؛ وفی لفظ للبخاري سیأأتي: جاہہ أأعرابَىٰء,ولم یعرف 
اسمه۔ ونقل بعضھم فی زالڈذیل) عن (تفسیر الطرطوشی): اُن اسمه عطاء بن منبھ. فقال: إن 
ثبت ھذا فھو اُخو یعلی راوي الخبر؛ قیل: یجوز ان یکون خطاً من اسم الراويء فإنه بمن 
روایة عطاء عن صفوان بن یعلی بن منبه عن ابی ومٹھم من لم یذ کر بین عطاء ویعلی أُحدا: 
وقال صاحب (التوضیح): ھذا الرجل یجوز أن یکون: عمرو بن سواد إذ في (کتاب الشفاء 
للقاضی عیاضء عده قال: اُثیت النبي 5 وأنا ممعخلق؛؛ فقال: ورس ورس حط حط 
وغشیني بقضیب بیدہ في بطني فأُوجعني... الحدیث۔ لکن عمرو ھذالا یدرك ذاء فإنه 
صاحب این وحبء انتھی. واعترض بعض تلامذته عليه من وجھین: : ما أولا: فلیست ھذہ 
القضیة شبیھة بھذہ القضیة حتی یفسر صاحبھا بھاء وأما ٹانیا: ففی الاستدراك غقلة عظیمةف 
لأن من یقول: أنیت النبي عَه لا یتخیل فيە أُنہ صاحب این وب وصاحب مالك بل إِن 
ثبت فھو آخر وافق اسمه اسمه واسم أبيه والغرض آأنه لم یثبت یثبث, قال: لأله انقعلب علی 
شیخناء وا الذي فی (الشفاع): سواد بن عمرو. انتھی۔ 

قلت: رأیت بخط بعض من أخذ عنه ھذا المعترضء علی ھامش الورقة التی فی ھذا 
الموضع من (کتاب التوضیح)ء قال: فائدة الذي قی الشفاء سواد بن عمرو وذ کرہ غي الباب 
الثانی من القسم الثالث؛ ولفظہ: وآما حدیث سواد بن عمرو: أدیت النبی عَككُّ وأنا متخلقء 
فقال: ورس ورس حط حط وغشینی بقضیب فی یدہ فأوجعئيء فقلت: القصاص یا رسول 
اللہ قکشف لی عن بطنہ تھا ضریہ النبي گل لمتکر رآہء ولعله لم یرد بضربهہ بالقضیب إلا 
تتبيھ فلما کات منه إیجاع لم یقصدہ طلب التحلل منەء ولما ذکر هذا أنکر عليه ونسیه 
إلی التخبط والی کلام لا معنی لە. قوله: دوھو متضمخ بطیب٤ء‏ الواو فيه للحالء ومتضمخ 
بالضاد والحاء المعجمتین: یقال: تضمخ بالطیب إذا تلطخ به وتلوث بھ. قوله: دوعلی 
رسول اللہ ػػٌػہء الواو فیه للحال. قوله: وقد أظل بەہء بضم الھمزۃ وکسر الظاء المعجمة 
أي: جعل عليه کالظلة وھذہ الجملة حالیة ویجوز أُن تکون محلھا الرفع علی أئه صفة 
لٹوب. قوله: ؛فإذا رسول اللہ کلمة: إذاء للمفاجأة. قوله: دوھو یفظ.. الواو فيه للحالء 
ویغط بفعح الیاء وکسر الغین المعجمة بعدھا طاء مھملق أُي یتفخ وھو من الغطیطء و 
صوت النفس المتردد من النائم. ویقال: الغخطیط صوت به بحوحة وھو کغطیط النائمء أي 
شخیرہ وصوتہ الذي یرددہ فی حلقه ومع نفسه وسبب ذلك شدۃ الوحی وثقله وھو کقوله 
تعالی: فڑإنا سنلقی عليك قولاً ثقیلا مہ (المزمل: ٥‏ 

قوله: وٹھ سري عنه؛ ہضم السین المھملة و کسر الراء المشددة؛ أي: کشف عنه شیٹاً 
بعد شےء بالتدریج. وقال الكرماني: روي بعخفیف الراء ا رة وتشدیدھا والروایة 
بالتعشدید اکثر. قوله: ٭اغسل الطیب الذي بكۓ: قد قلنا: ِنه اعم من ان یکون بثوبه أو بدنهھ, 
قولہ: دثلاٹ مراتءء مبالغة في الڑزالق ولعل الطیب الذي کان علی هذا الرجل کان کثیرا۔ 
ویژیدہ قوله: ہمتضمخ) قلت: لان باب التفعل وضع للمبالغة. قال القاضی: یحمل قولہ: , 
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ٹلاٹ مرات علی قوله: فاغسل فکأنه قال: إنغسله إغسله إغسله ٹلاٹ مرات یدل علی 
صحته ما رویيی عن النبي ا ئيی کلامه أئه کان إذا إِذا تکلم بکلمة أُعادھا ٹاتا انتھی. وفی 
روایة أبي داود: أمرہ ان ینزعھا نزعاً ویغتسل مرتین أو ثلاٹاً۔ قولہ:ەواصنىع فی عحرتك ما 
تصنع فی حجتكہء؛ روئی روایة الکشمیھئي: ہ٥کما‏ تصنع٥؛‏ وفی لفظ للبخاري فی آبواب 
العمرۃ: 8 کیف تأمرنی أُن اُصنع فی عمرتی؟: وئی مسلمء من طریق قیس بن سعد عن عطلاع: 
دوما کنت صائنعاً فی حجتك فاصنع في عمرتك؛ ویدل ھذا علی أنه کان یعرف أُعمال 
الحج قبل ذلك. وقال ابن العربي: كأنھم کانوا فی الجاہلیة یخلعون الٹیاب ویجتنبوت الطیب 
فی الإحرام إذا حجواء وکانوا یٹساھلون في ذلك فی العمرء فأخبرہ النبی لج ان مجراہما 
واحد. وقال ابن بطال: راد الأدعیة وغیرھا مما یشترك فیه الحج والعمرة. وقال النووي؛ کما 
قاله: وزاد: ویسٹٹنی من الأعمال ما یخعص بە الحج؛ وقال الباجي: المأًجور غیر نزع الثوب 
ہیں مت بندھں سو وی إلاّ الفدیة. وفيه نظ لان افيه ضرا وقو من 

فیما رواہ مسلم من أن المأمور بە الغسل والنزعء وذلك في روایته من طریق سفیان عن عمرو 
بن دیتار عن عطاء عن صفوان بن یعلی عن آبیه قال: آآتی الكبي عََلػج یعتي: رجلا وھو 
بالجعرانة وأنا عند النبي گل وعليه مقطفات: یعنی: جبة وہو متضمخ بالخلوقء فقال: إني 
آحرمت بالعمرق وعلی عذا: وأنا معضمخ بالخلوقء فقال لہ النبي ككل: ما کنت صانعاً في 
حجك فاصنعه فی عمرتك, قولە:×فقلت لعطاء: القائل هو این جریج, 


ذکر عا یستفاد مله: فیه: جواز نظر الرجل إلی غیرہ وھو مخطی بشيیء وادخال رأسه 
فی غطائه إذا علم أنە لا یکرہ ذلك منە؛ فان یعلی اأُدخل رأسه فیما اأظل بہء هك لہ علم 
اأنه لا یکرہ ذلك فی ذلك الوقت؛ لن فيه تقویة الإیمان مجشامدة حال الوحی الکریج 
وكذلك عمر رضي اللہ تعالی عنہ؛ علم ذلك من رسول اللہ ُء حتی قال للرجل: تعال 
فانظر. وفیه: ان المفتی إذا لم یعلم حکم المسألة أىسك عن جوابھا حعی یعلمه. وفیه: أُن 
من الاأحکام العی لیست' فی القرآن ما هو بوحي لا یعلی. وفیه: أَنە کل لم یأمر الرجل 
بالفدیة فأحذ بە الشافعي والثوري وعطاء وإسحاق وداود وأحمد في روایة وقالوا: إإن من 
لیس فی إحرامه ما لیس لە لبسه جاھلاء فلا فدیة عليهء والناسی في معناہ۔ وقال أبو حنیفة 
والمزني في روایة عنہ: یلزمه إذا غطی رأسه ووجھہ متعمداً أُو ناسیاً یوما إلی اللیلء فان کان 
اُقل من ذلك فعليه صدقة یتصدق بھا۔ وعن مالك: یلزمه إذا انعفع بذلك أو طال لبسه عليه. 
وفیه: المبالغة فی الإنقاء من الطیب. وفیه: ان المحرم إذا کان عليه مخیط نزعه ولا یلزمهہ 
مزیقه ولاشقہء خلافاً للشخعی والشعبی حیث قالا: لا ینرعہ من قبیل رأ٘سه لعلا یصیر مغطیاً 
راُسہ أخرجہ ابن أبي شییة عنھماء وعن علي؛ رضي اللہ تعالی عنه؛ نحوہہ وکذا عن الحسن 
وأبي قلابق وقد وقع عند أبي داود رض اللہ تعالی عنہ بلفظ: دإخلع عنك الجبق فخلعھا 
من قتل رأسہہ. وعن أبي صالح وسالم: یخلعه من قبیل رجلي وعن جعفر بن محمد عن 
عليء رضی اللہ تعالی عدہ: إذا أآحرم وعليه قمیص لا ینزعه من رأسهہ بل یشقه ثم بخرج منف 
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وفیه: اختلف العلماء فی استعمال الطیب عند الإحرام واستدامته بعد فکرھه قوم ومنعوہ 
منھم مالك ومحمد بن الحسن, ومنعھما عمر وعثمان وابن عمر وعثمان بن أَبي العاص 
وعطاء والزھري؛ وخالفھم في ذلك آخرونء فأجابوہ منھم أبو حنیفة والشافعي تمسکا بحدیث 
عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: (طیبت رسول اللہ كَإُله بیدي لحرمہ حین آحرم ولحله حینَ 
أحل قبل ان یطوف بالبیت+؛ ولمسلم: بذریرة یىی حجة الوداع؛ وفي روایة للبخاري کما 
سیأتي: ووطیبته نی قبل أن یفیض٭. وعتھا: ہكأني أنظر إلی وبیص المسك في مفرق رسول 
اللہ كَِِك وھو محرم۔ والوبیص: بالصاد المھملة: البریق واللمعان. قالا: وحدیث یعلی پا 
أمرہ بغسل ما عليیه لان ذلك الطیب کان زعفرانأء وقد ٹھی الرجال عن الزعفرانء وجواب 
آخر بأن قصة یعلی کانت بالجعرائة کما ثبت فی ھذا الحدیث؛ وھي فی سنة ثماتِ بلا 
خلافء وحدیث عائشة المذ کور فی حجة الوداع سنة عشر بلا خلاف؛ وانمھا یؤخذ بالآخر 
فالآخر من الأمر. 

فان قلت: إن ذلك الوبیص الذي أبصرته عائشة نما کان بقایا ذلك الطیب وقد تمذر 
قلمھا فبقی بعد أن غسلء وأ٘یضاً: کان ذلك من خواصه لان المحرم؛ نما منع من الطیب ثلا 
یدعوہ إلی الجماع: والشارع معصوم. وأیضاً کان مما لا تبقی رائحتہ بعد الإحرام. قلت: قد 
ذکرنا ان ذلك الطیب کان زعفراناً وقد تھی النبي عق عن الزعفران مطلقاء سواء کان في 
الحل أو الحرم ودعوی الخصوصیة تحتاج إلی دلیلء وقد روی ابن حزم من طریق حماد 
بن یزید عن عمرو بن دینار عن سالم بن عبد اللہ عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء اُنھا 
قالت: دطیبتہ كَِكه بیدي:ء وروي: اُنھن کن یضمخن جباهھن بالمسك ثم یحرمن ٹم یعرقن 
فیسیل علی وجوھھن فیری ذلك عَله فلا ینکرہ. 

۸ ۔ باب الطّیب عِْد الاخزام وا یس إِّا أزاد أنْ یخرم وَیَكرَكُلَ وَبَذِنُْ 

أي: ھذا باب فی بیان جواز الطیب عند إرادة الإحرامء وجواز ما یلیس الشخص إذا 
أراد الإحرام. قوله: ہویترجل: بالرفعء؛ عطف علی قولە: وما یلیس: ویروی بالنصب ووجھه ان 
یکون منصوباً بأنء المقدرة کما في قول الشاعر: 

نلنبں عہےا٤ةوتقہ‏ عصینيں احب إلي من لہس التعوفِ 

وقوله: ہویترجل٤؛‏ من الترجل علی وزن: التفعلء وهو ان یسرح شعرہ من: رجلت 
رأأسي: إذا مشطعه بالمشط. قوله: وویدھن؛؛ بفتح الھاء من الثلاثئي؛ یعني: من دھن یدھن 
ویکسرھا من ادّھن علی وزن: افتعلء إذا ثطلی بالدھن؛ وأصله یعدھن؛ فأبدلت التاء دالا 
واُدغمت الدال فی الدالء وھو عطف أٔیضاً علی: یلبس, وقد تکلم الشراح ھنا بما لا طائل 
تحت فترگناہ. 


وقال ابيُ غَباس رضي ال تعالی عتھما یَشمْ المْخرم البْحَان ربلظز فِي الحِرأة وبقداوی با 


کی ٥‏ كِتَاب الحَم / باب (۱۸) 


8 لمْمْنَ 

ھذا التعلیق فی شم المحرم الریحان وصل البیھقي بسند جید إلی سقیا: حدثنا 
یوب عن عکكرمة عن ابن عباس نہ کان لا یری ناما لألمحرم اُن یشم الریحان وروی 
الدارقطني بسند صحیح عنه: المحرم یشم الریحان ویدخل الحمام ویئرع سنه ویفقاً القرحةق 
وإن انکسر ظفرہ اماط عده الأذی. 

واختلف الفقھاء في الریحان. فقال إسحاق: یباحء وتوقف اأحمد فیهء وقال الشافعی: 
یحرم وکرھه مالك والحنفیة۔ ومنشأً الخلاف ان کل ما یتخذ منە الطیب یحرم بلا خعلاف؛ 
وأما غیرہ فلاء وروی ابن أبي شیبة عن جابر أله قال: لا یشم المحرم الریحان: وروی البیھقي 
بسند صحیح عن عمر: آله کان یکرہ شم الریحان للمحرم. وعن أَبي الزبیر: سمع جابراً 
یسأل عن الریحان أی یشمه المحرم انیب والدھن؟ فقال: لا, وعن جابر: إذا ٹ شم المحرم 
ریحاناً أُو مس طیباً إھراق لذلك دمأ. وعن إیراھیم: في الطیب الفدیة. وعن عطاء: إِذا شم 
طیباً کفر وعنە: إذا وضع المحرم علی شيء دھتاً فیه طیب فعليه الکفارة. والریحان: ما ما 
طاب ریحه من النبات کلە سھهلیة وجبلیة والواحدة ریحانة۔ وفي (المحکھ: الریحان 
ُطراف کل بقلة طیبة الریح إذا خرج علیھا أوائل التور والریحانة: طاقة من الریحان. 

وآما النظر في المرأق فقال النووي في (جامعں: روایة عبد اللہ بن الولید العدنی عنه 
عن هشام بن حسان عن عکرمة عن ابن عباس: قال: لا باس ان ینظر في المرآة وھو محرم 
وروی ابن أبي شیبة عن لیث عن طاوس: لا ینظر۔ 


وأما العداوي۔ قال ابن بی شییة: حدثنا أبو خالد الأحمر وعباد بن العوام عن اُشعٹ 
عن عطاء عن این عباس: أُنه کان یقول: یتداوی المحرم ما یاکل. وقال ا٘یضأ: حدثنا أبو 
الأحوص عن أبي إسحاق عن الضحاك عن این عباسء قال: إذا تشققت ید المحرم أو رجلاہ 
فلیدھٹھما بالریت أو السمن. وروی أأیضاً من حدیث ابن عمر: یتداوی المحرم بأي دواء شاء 
ال دواء فيه طیبء وکان الأسود یضمد رجله وھو محرم. وعن اُشعث بن أبي الشعثٹاء: 
حدثني من سمع آبا ذر یقول: لا باُس أُن یتداوی المحرم مما یاکلء وفي روایة: حدثني مرۃ 
ان الد عن أبي ذر وعن معتب البجلي قال: أصابئی شقاق وأنا محرم فسألت أبا جعفر؟ 
فقال: آدھنه ما تاکل. وکذا قاله این جبیر وإیراھیم وجاہر بن زید ونافع والحسن وعروۃ. وقال 
ابو بکر: حدثنا وکیع حدثنا حماد عن فرقد السنجي عن ابن جبیر عن ابن عمر أن النبي؛ 
كلكك کان یدھن بالزیت عند الإحرام. قال الزھري: هذا حدیث غریب لا نعرفه إِلاّ من 
حدیث فرقد ولفظه: بالزیت وھو محرم غیر المقثت۔ ٹمال ابو عیسی: المقعت المطیب. 
قلت: المقعت؛ بضم المیم وفتح القاف وتشدید التاء الأولی المثناة من فوق۔ 


قوله: دیشم؛, ہفتح الشین المعجمة علی الأشھں؛ وحکي ضمھاء وذکر فی (الفصیح) 
بفتح الشین في المضارع وکسرھا فی العاضی: والعامة تقول: شممت: بالفتح فی الماضی؛ 


۲۲ )۱۸( ۔ تاب الحَمٌ / باب‎ ٢ 


وفي المستقبل بالضم وھو خطأ۔ وعن الفراء وابن الأعرابي: یقال: شممت أشم. شممت 
اُشم والًولی اُنصح ویقال فی مصدرہ: الشم والشمیم وتشممته تثشمما۔ وقال الڑمَخشری: 
وقد جاء في مصدرہ: شمیمي علی وزن: فعیلي کالخطیطی. وقال ابن درستویە: معنیَ الشم 
استتشاق الرائحةء وقد یستععار في غیر ذلك في کل ما قارب شیغاً أُدنی منە. قوله:ەویتداوی 
ما یاکل؛ أأي: بالئذی باکل منە قوله: والزیت والسمن؛ بالجر فیھما۔ قال الکرمانی: لا نتل 
او بیات لما یأاکل. وقال ابن مالك: بالجر عطف علی: ماء الموصولة فانھا مجرورة بالباء 
اأعنی: فی قوله ہما قیل. وقع بالنصب ولیس المعنی عليه لان الذي یأکل عو الاکل لا 
الماکول۔ لکن یجوز علی الاتساغ. قلت: لا حاجة إلی ھذا التعسفء بل یکون منصوباً علی 
تقدیر: أعني الزیت والسمن؛ عطف عليهء ویجوز الرفع فیھما علی ان یکون الزیت خبر مبتداً 
محذوف أي: هو الزیت والسمنء عطف عليه. 


وقال عَطَاء حم وباش الپغیان 


عطاء: ابن أَىي رباح. قولَہ:دیتختمم أي: یلبس الخام ووصل ھذا التعلیق ابن .- 
شیب حدٹنا وکیع حدثنا هشام بن الغاز عن عطاء قال: لا بس بالخاتم للمحرم. وحدثنا 
المحاربي عن العلاء عن عطاء قال: لا بأُس بالخاتم للمحرم. وحدثنا وکیع عن سفیان عن 
أبي إسحاق عن وعن این عباس بسند صحیح: لا بس بالخاتم للمحرم. وعن أبي الھیٹم عن 
التخعی ومجاعد مثله. وقال خائلد بن أُبي بکرتر ایت سالم بن عبد اللہ یلیس خاتمه وھو 
محرمء وکذا قاله إسماعیل بن عبد الملك عن سعید بن جبیر۔ قوله:ەویلپس الھمیان؛ء بکسر 
الھاء معرٌبء هو شبه تکة السراویل تجعل فیھا الدراھم وتشد علی الوسط. وفي (المغیث): 
قیل هو فعلان من: ھمی: إِذا سال لأئه إٰذا أفرغ می ما فيه وفسر ابن الین الھمیان: 
بالمنطقة وأخرج الدارقطنیي من طریق شریيك عن أبي إسحاق عن عطاء. ریا ذکرہ عن سعید 
بن جبیر عن اہن عباس؛ قال: لا باُس بالھمیان والخاتم للمحرم. وآخرجہ الطبرانی وابن عدي 
من وجە آخر عن این عباس مرفوعاً وإسنادہ ضعیف. وقال ابن عبد البر: وأجمع عوام أھل 
الملم علی ان للمحرم ان یشد الھمیان علی وسطهھ. وروي ذلك عن ابن عباس وسعید بن 
المسیب والقاسم وعطاء وطاوس والدخعي وھو قول مالك والکوفیین والشافعي وأحمد وأبي 
ٹور غیر إسحاق فاإنه قال: لا یعقدہ ویدخل السیور بعضھا فی بعض. وسعلت عائشۃ عن 
المتعلقة فقالت: أوثئق عليك نفقعك. وقال ابن علیة: قد اُجمعوا علی ان للمحرم ان یعقد 
الھمیان وال(زار علی وسطه وکذلك المنطقة۔ وقول إسحاق لا یعد خلافاً ولاحظ لە فی النظر 
لأن الاأصل الٹھي عن لباس المخیط ولیس ھذا مثلهہ فارتفع ان یکون لە حکمہ۔ وقال ابن 
العین: إنھا ذلك لیکوت نفقعه فیھا وأما نفقة غیرہ فلاء وإن جعلھا فی وسطہ لنفقتہ ثم نفدت 
نفقته وکان معھا ودیعة ردھا إلی صاحبھاء فان ت رکھا افتدیء وإن کان صاحبھا غاب بغیر 
علمه فینفقھا ولا شْیء عليه ویشد المنطقة من تحت الثیاب., 


٥ ۲۲‏ تاب الحَمٌ / باب (۱۸) 


وطاف ابيُ غُمز رضی اللہ تعالی عنھما وو مخرِم وق عَزَمَ عَلیٰ یه بَزِْ 

الواو في: وھوء وقد حزم؛ للحال. أي: شد؛ وھذا التعلیق وصلہه الشافعیٔ, من طریق 
طاوسء قال: رأیت ابن عمر یسعی وقد حزم علی بطنه بثوب. وعن سعید عن إِسمّاغیل بن 
أُمیة أُن نافعاً أخبرہ ان ابن عمر لم یکن عقد الثوب عليهء اما غرز طرفه علی [زارہ. وعن ابن 
أبی شیبة: حدثنا این فضیل عن لیث عن عطاء وطاوسء قالا: رأینا ابن عمر وھو محرم وقذ 
شد حقویه بعمامة, وحدثلنا وکیع عن ابن أبی ذثب عن مسلم بن جندب: سمعت ابن عمر 
یقول: لا تعقد عليك شیئاً وأنت محرم وحدثنا ابن علیة عن هشام بن حجیر قال: رأی 
طاوس ابن عمر یطوف وقد شد حقویه بعمامڈ. وروی الحاکم بإسناد صحیح عن أبي سعید 
الخدري قال: حج النبی كإكه وأصحابہ مشاء فقال: اربطوا علی أوساطکم مآز رکم وامشوا 
خلط الھرولة۔ وفی (التوضیح): اخٰلف فی الرداء الذي یلتحف بە علی متزرہ فکان مالك لا 
یری عقدہ ویلزمه الفدیة إِن انتفع ب وتھی عنە ابن عمر وعطاء وعروةء ورخص فيه سعید بن 
المسیب؛ وکرهه الکوفیون وأُبو ٹور وقالوا: لا بس عليه إن فعل. وحکي عن مالك أنه 
رخص للعامل ان یحزم الثوب علی منطقتہ؛ وکرهہہ لغیرہ. 

ولَخ تر عابفَةً رضی الل تعالی عتھا بالژانِ بأماًللّذِينَ َرْعَلَنَ مَوْدَکھَا 

التبانء بضم التاء المشاۃ من فوق وتشدید الباء الموحدة وبعد الألف نون: وھو سراویل 
قصیر جداً وھو مقدار شبر ساتر للعورة الغلیظة فقطء ویکون للملاحین والمصارعین۔ قولە: 
دیرحلون؟ بفتح الیاء وسکون الراء وفتح الحاء المھملة: قال الجوهري: تقول: رحلت البعیر 
أرحله بفتعح ول رحكّ إذا شددت علی ظھرہ الرحل. قوله:دھودجھاہء بفتح الھاء وبالجیم 
وھو مرکب من مراکب النساء مقتعب وغیر مقتبء وتعلیق عاثشةء رضي اللہ تعالی عنھا وصله 
سعید بن منصور من طریق عبد الرحمن بن القاسم عن أٔبیه عن عائشة: اُٹھا حجت ومعھا 
غلمان لھاء وکانوا إذا شدوا رحلھا یبدو منھم الشيع فأمرتھم ان یتخذوا التبابین فیلبسوھا 
وھم محرمون۔ وأآحرجہ من رع اک ضرا بلفظط: یشدوت ھودجھا: وفی هذا رد علی ابن 
العین قي قوله: اُرادت النساء: لاأٹھن یلیسن المخیط بخلاف الرجال وکان مذا رأي رأنه 
عائشة والاً فالاکٹر علی آزہ لا فرق بین التبان والسراویل فی منعه للمحرم. وفی (التوضیح): 
التبان لبسه حرام عندنا کالقمیص والدراعة والخف ونحوھاء فإن لبس شیعاً من ذلك مختاراً 
عامداً اأئم وأزاله وافتدی, سواء قصر الزمان أو طال. 


۷۳۲ حذثنا محَگدُ ثوشت قال::خڈٹنا شُفْمَان عنْ مَثصور عن سَعیدِ سید سَعیدِ بن 


می قال کان اب عُمَر رضي اللہ تعالی عنھما یَدُِیٔ بالزنتِ فدَكَركهُ لإئزاھیم یم قال ما تَصْتِم 
بقَوْله. 


.۸/۰ ۔ حذثنتي الأاسُوَڈ ع عائَِة رضی انل تعالی عنھا قالث کائي اہ 


٥ے‏ کِِِتَابٔ الحَمٌ / باب (۱۸) ۲۲۳ 


لی وپیص الطیبِ ففي عَفَارِقِ رسولِ اللہ كَل وَھُو شخوغع. (انظر الحدیث ۲۷۱ وطرفیہ]. 

مطابقته للترجمة من حیث إت وبیص ھذا الطیب کان من الطیب الذي تطیب :بہ عَلأؤٍ 
عند إرادة الو حرام, 

ذکر رجالہ: وهم ثمانیة کلھم قد ذکرواء ومحمد بن یوسف هو الفریابيء وسفیان هو 
الثوريء ومتصور هو ابن المعتمر وإبراھیم هو النخعي والاسود هو ابن زید ورجال ھذا 
الإسناد کلھم کوفیون ما خلا ابن عمر۔ 

ذکر من أآخرجہ غیرة: رجہ مسلم فی الحج عن قتیبةه وعن إسحاق بن إبراھیم۔ 
وأخرجه أبو داود فیه عن محمد بن الصباح الہزار۔ وأخرجه النسائي فیه عن أحمد بن منصور 
وعن محمد بن عبد اللہ المخرمي. وأخرجہ الطحاوي من ثمانیة عشر طریقاً عن الأسود عن 
عائشة مثل روایة البخاريء غیر ان لفظه: في مفرق رسول اللہ عَلكّ وعن عبد الرحمن بن 
الأسود عن آبیه عن عائشة: أُٹھا کانت تطیب النبی عَلككِّء بأطیب ما تجد من الطیبء قالت: 
حتی آری وبیض الطیب في رأسه ولحیتهھ.۔ وعن عروۃ عن عائشة قالت: طیبت رسول اللہ 
نگ بأطیب ما أجد. وعن القاسم عنھاء قالت: طیبت رسول اش عَكِكٌّء بیدي لاحرامه قبل 
ان یحرم. وعن این عمر عنھاء قالت: کنت اطیب رسول اللہ كإلٌَّ بالخالیة الجیدةۃ عند 
إحرامه. وعن القاسم عنھاء قالت: طیبت رسول ال ما أحرمه حین أحرم. وعن عطاءی 
عٹھا: طیبت رسول اش؛ عكلُء للحل والإحرام. وفی روایة الترمذي من حدیث عبد الرحمن 
این القاسم عن أبیه عن عائشة قالت: طیبت رسول اللہ عََِك قبل ان یحرمء ویوم النحر قبل 
ان یطوف بالبیت بطیب فيه مسك۔ 

وروی ابن أبی شیبة عن شریك عن أبي إسحاق عن الاأسود عنھا: کان یعطیب قبل اُن 
یحرم فیری أثر الطیب في مفرقه بعد ذلك بٹلاث. وروی أَیضاً عن ابن فضیل عن عطاء بن 
السائب عن إبراھیم عن الأسود عنھا: فرأیت وبیص الطیب في مفارق رسول اللہ عَلكه بعد 
ٹلا وھو محرعم٤‏ وعند النسائی: وبعد ٹلاٹ وھو محرم)؛ء وقی اآعری: 2.- اُصول شعرت8؛ 
وفي لفظ: وإذا راد اُن یحرم اڈھن بأٌطیب دھن یجدہ حعی اری وبیصه فی رأسه ولحیته٭. 
وعند الدارقطنی من حدیث ابن عقیل عن عروۃ عنھا: کان رسول اللہ عق بٰذا أراد أن 
بحرم غسل راُسه بخطمی وأشنان ودھنه بزیت غیر کثٹیر)۔ وفی زمسند اہ محمد الدارمي): 
وطیبت رسول اللہ وف لحرمه وطیبعه بمنی قبل أن یفیض٤.‏ وعند أبی الطوسی: (طیبته قبل 
ان یحرم ویوم النحر قبل ان یطوف بالبیت بطیب فيه مسك٤.‏ 

ذکر معاہ: قوله: ٦یدھن‏ بالزیتء أي: عند الإاحرام بشرط أُن لا یکون مطیباً۔ وقال 
الكرماني. ویدھن بالزیت: أي: لا یعطیب. وتقدم في: باب من تطیبء في کتاب الغسل ان 
ابن عمر قال: ما أحب ان اُصبح محرماً أأنضح طیباً. قوله: ەفذ کرته؛ أي: قال منصور: ذکرٹ 
امتناع ابن عمر من التطیب لإابراھیم التخعي. قولہ: زما تصنع بقوله؟ہ أي: بقول ابن عمں 


وی ٥ت‏ تاب الحَم / باب (۱۸) 


أي: ماذا تصنع بقوله حیث لثبت ما ینافیہ من فعل رسول اللہ عكك؟ وقال الکرماني: یجوز اُن 
یکون الضمیر في: بقوله عائداً إلی رسول اللہ عَلُ ٹم قال: فان قلت: هٰذاافعل الرسول 
وتقریرہ لا قوله قلت: فعله فيی بیان الجواز کقولہ. قوله: ٭کأنی أنظرہ أرادت ىٰذلك قوۃ 
تحققھا لذلكء بحیث أُنٹھا لشدة استحضارھا لە كأنھا ناظرۃ إليه. قوله: دإٍلی وبیص*+ ہفتح 
الواو وکسر الباء الموحدة وسکوت الیاء آخر الحروف وفی آخرہ صاد مھملةق وھو: البریق؛ 
والمراد: اأثر الطیب لا جرمھ. وقال الإسماعیلی: الوبیص زیادة علی البریقء والمراد بە: 
العلألوء وھو یدل علی وجود عین قائمق لا الریح فقط. قوله: وفی مفارق؟ جمح: مغفرق؛ 
وھو وسط الراُس, وا جمع تعمیماً لجوانب الراس العي یفرق فیھا۔ وقال الجوهري: قولھم 
للمفرق مفارق کاأٗنھم جعلوا کل موضع منه مفرقاً. قوله:دوھو محرمء الواو فی للحال. 


ذکر ما یستفاد منە: احتج بە أبو حنیفة وأبو یوسف وزفر فی ان المحرم إذا تطیب 
قبل إحرامہ مجا شاء من الطیب مسکاً کان أو غیرہ فإنه لا بس بە ولا شيء عليه سواء کان 
ممایبقی عليه بعد إحرآامه آن لا ولا یبضرہ بقاؤہ عليه وبه قال الشافعی وأصحابه وأحمد 
والثوري والاوزاعيء وھو قول عائشة راویة الحدیث؛ وسعد بن أبي وقاص واہن عباس وابن 
الزبیر وابن جعفر وأبي سعید الخدريء وجماعة من التابعین بالحجاز والعراقء وفي (شرح 
المهذب): استحبه عند إرادة الإحرام معاویة وأم حبیبة وابن المنذر وإسحاق وأبو ٹور ونقله 
ابن بی شیبة عن عروة بن الزبیر وعمر بن عبد العزیز وإبراھیم في روایف وذکرہ ابن حزم عن 
البراء بن عازب وأنس بن مالك وأبي ذر والحسین بن علي وابن الحنفیة والأسود والقاسم 
وسالم وعشام بن عروةۃ وخارجة بن زید وابن جریچ. وقال آخرونء منھم عطاء والزھري 
وسعید بن جبیر وابن سیرین والحسن: لا یجوز ان یتطیب المحرم قبل إحرامه بما یبقي عليه 
رائحته بعد الإاحرام وإذا أحرم حرم عليه الطیب حعی یطوف بالبیت: وإليه ذھب محمد بن 
الحسن: واختارہ الطحاوي وھذا مذھب عمر وعثمان وابن عمر وعثمان بن العاص. وقال 
الطرطوشی: یکرہ الطیب المؤنٹ کالمسك والزعفران والکافور والغالیة والعود ونحوھاء فان 
تطیب وأحرم بە فعليه الفدیت فان اکل طعاماً فیه طیبء فان کانت النار مسته فلا شيء عليه 
وإت لم تمسه النار ففيه وجھانء وأما غیر المؤنث مثل الریاحین والیاسمین والورد فلیس من 
ذلك ولا فدیة فيه اُصلاء والطیب المؤنث طیب النساء: کالخلوق والزعفرانء قاله شمر۔ وأما 
شم الریحان ففی (شرح المھذب: الریحان الفارسی والمرزنجوش واللینوفر والئرجس فیھا 
قولان: أحدھما: یجوز شمھا لما روي عن عثمانء رضي اللہ تعالی عنہء أنە سعل عن المحرم 
یدخل البستان قال: نعم ویشم الریحان, والغائي: لا یجوز لأنە یراد للرائحةء فھو کالورد 
والزعفران: والأصح تحرم شمھا ووجوب الفدیق وبە قال این عمر وجابر والٹوري ومالك وأبو 
٣‏ حنیفة وأبو ٹور إلا ُن أبا حنیفة ومالکاً یقولات: یحرم ولا فدیة۔ وقال ابن المنذر واختلف في 
الفدیة عن عطاء وأحمد؛ وممن جوزہ وقال: هو حلال ولا فدیة فيه عثمان وابن عباس 
والحسن ومجاھد وإسحاق؛ رضی اللہ تعالی عنھمء قال العبدري: وھو قول اُکٹر العلماء 


٥۔‏ کِتَابُ الحَمٌ / باب (۱۸) ۲۰۵ 


وفی (التوضیح): الحناء عندنا لیس طیباء خلافاً لأبی حنیفق وعند مالك وأَحمَذ2,فيە الفدیة, 
وقالت عائشة: وکان كت یکرہ ریحہہ أخرجه ابن أبي عاصم فی (کتاب الخضایْم وکان 
یحب الطیب قلو کان طیباً لم یکرهہ. قلت: روی أبو یعلی في (مسندم) عن اُنس؛ آرضي اللہ 
تعالی عنه أن النبي كه قال: احتضبوا بالحناء فإئه طیب الریح یسکن الدوخة. وأما الطیبٰ 

بعد رمي الجمرة فقد رخص فی ابن عباس وسعد بن أبي وقاص وابن الزبیر وعائشة وابن 
جبیر والنخعي وخارجة بن زید وعو قول الکوفیین والشافعي وأحمد وإسحاق وأبي وں 
وکرھھ سالم ومالك: وقال این القاسم: ولا فدیة لما جاء نی ذلك ولما کات الطحاوی مع 
محمد بن الحسن فیما ذھب إليه اأجاب عن حدیث الیاب الذي احعچ بە أبو حنیفة وأٗبو 
یوسف وآخرون؛ فقال: وکان من الحجة لە أي: لمحمد بن الحسن في ذلك ان ما ذکر في 
حدیث عائشة من نطیب رسول اللہ ككه عند الإاحرام نما فيه اُنھا کانت تطیبه إذا أراد ان 
یحرم فقد یجوز ان یکون کانت تفعل ذلك لە ٹم یغتسل إذا أراد ان یحرم فیذھب بغسله 
عنه ما کان علی بدنه من طیب ویبقی فيه ریحھ. وادعی این القصار والمھلب: أنه کان من 
خواصه عيِّء وزاد المھلب معنی آخر: أنه خص بە لمباشرته الملائکة بالوحي وغیرہ وقد 
ذکرناہ۔ 

۲۳ -۔۔ حذثنا عبدٌ اللہ بن بُوشفَ قال أحبرنا ماك عؿ عَبدِ الؤحلن بن 
القٌاسم عن آبيه عنْ عائِشة رضي اللہ تعالی عنھا روج النبی علله قالث شحنت اطٔیب رسولٌ 
اللہ كإكه لأحرامہ جیں بحرغ واجلہ قَبل أنْ تطوف بالبیت. [الحدیٹ ٣٥٥۷۹‏ ۔ أَطرافه فی: 
٤۹ء‏ ۹۲۲“ ۹۲۰۸ی ٢٢۹٥]۔‏ 

وھذا طریق آخر فی حدیث عائشة. وقال أبو عمر: حدیث عائشة هذا صحیح ثابت لا 
یختلف أھل العلم فيی صحته وثیوت وقد روي عن عائثشة من وجوہ۔ قلت: قد ذکرنا أُن 
الطحاوي أخرجه من ثمانیة عشر طریقاً. قوله: ؛لإاحرامهہ أي: لأجل إحرام وفي روایة 
مسلم والنسائی وحین راد ان یحرم٤.‏ قوله:×وتحلھ: أی: ولعححلله من محظورات الاحرام 
وذلك بعد ان یرميی ویحلق. وقد ذ کرنا الخلاف فیه عن قریب۔ 

وقیل: استدل بقول عائشة : کت اطیب... علی اُن: کانء لا تقتضي التکرار لُنھا لم 
یقع ذلك منھا إلاّ مرة واحد وقد صرحت فی روایة عروۃ عنھا بأن ذلك کان فی حجة 
الوداعء وکذا انال یہ اخروی کی ھرج سلم) واعترض بأن المدعی تکرارہ إِنھا هو التطیب 
لا الإحرام ولا مائم من أُن یتکرر العطیب لآاجل الإحرام مع کون الإاحرام مرة واحدة. وقال 
الإمام فخر الدین: إك: کان لا تقعضي العکرار ولا الاستمرا وجزم ابن الحاجب بأنھا 
تقعحضيه. وقال بعض المحققین, تقتضي العکراں ولکن قد تقع قرینة تدل علی عدمه, قلت: 
کانء تقحضی الاسعمرار بخلاف: صار ولھذا لا یجوز أن یقال فی موضح: کان اللء ان 
یقال۔ صار. وقال بمضھم: ھذا اللفظ یعني لفظ: کنت؛ في قول عائشة: گنت اظرت رسول 
80 ؛ لم تتفق الرواۃ عنھا علیھاء فسیأني للبخاري من طریق سفیان بن عیینة عن عبد 


ععدۃ القاریم / ج۹ / م١٦‏ 
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الرحمن بن القاسم شیخ مالك فيه ھنا بلفظ: طیبت رسول اللہ كلِلَ وسائر:الطرق لیس فیھا 
صیغة: کان۔ قلت: في روایة مسلم عن الاأسود عن عائشة: إني کنت لاأنظر إلی وبیص 
الطیبء وفي روایة النسائي: عن عروة عنھاء قالت: کنت اطیب... وفي روایة اإلطلحاوي 
ایضاً: عن الأسود عنھا: اُنھا کانت تطیب... رواھا من طریق الفریابی عن مالك بن مغولٍ عن 
عبد الرحمن بن الأأسود عنھاء وکذا روی من طریق إسرائیل عن أبي إسحاق عن عبد الرحمن 
این الأسود عن أبیه عنھا: کانت تطیب؛ وھذا القائل کأُنه لم یطلع علی ھذہ الروایات: فلھذا 
ادعی بقوله: وسائر الطرق لیس فیھا صیغة: کانء وھذہ التي ذکرناھا فیھا صیفة: کات 
وکنت۔ 


وفیه: استحباب التطیب عند إرادة الإاحرام وجواز استدامته بعد الإحرام کما ذکرناہ 
مفصلا وعن مالك: یحرمء وعنه فی وجوب الفدیة قولان. 

واحعجت المالکیة فیه بأشیاء: منھا: أُنہ كػكّ اغتسل بعد اُن تطیب کما فی حدیث 
إبرامیم بن المنتشر الذي تقدم في الغسلء ثم طاف علی نساثہ ثم أُصبح محرما والمراد من 
الطواف: الجماعء وکان من عادته أُن یغعسل عند کل واحدةء فالضرورۃ ذھاب أثر الطیب؛ 
ورد هھذا بحدیث: ثم أُصبح محرعاً ینضح طیباء وھذا لا یشك أن: نضح الطیب؛ وھو رائحته 
کان فی حال إحرامه. فان قلت: إن فيه تقدیاً وتأخیراء والعقدیر: طاف علی نسائه ینضح 
ظا ٹم أُصبح محرما؟ قلت: ھذا خلاف الظاهھر: ویردہ أ٘یضاً ما فی روایة مسلم: کان إذا 
أراد اُن یحرم یتطیب باأطیب ما یجد, ثم أراہ في رأسه ولحیته بعد ذلكء وفی روایة النسائي 
وابن حبان: رایت الطیب فی مقرقھ بعد ٹلاٹ)؛ وھو محرح فان قلت:؛ کان الوبیص ہمایا 
الدھن المطیب فزال وبقي أُثرہ من غیر رائحة؟ قلت: قول عائشة: ینضح طیبأء یرد هذا. فإن 
قلت: بقی أثرہ لا عینه؟ قلت: لیس في شٛيء من طرق حدیث عائشة ان عینه بقیتء قاله ابن 
العربی۔ قلت: قد روی ابو داود وابن ابی شیبة من طریق عائشة بنت طلحة عن عائشف رصي 
فیسیل علی وجوھناء ونحن مع رسول ارلیی ىلا یٹھانا. وفی روایة: کنا نخرج مع النبي 
عيهه فننضمد جباھنا بالمسك المطیب عند الإحرام فإذا عرقت إحدانا سال علی وجوھنا فیراہ 
ابی كلِل فلا یٹھانا فھذا صریح فی بیقاء عین الطیب. فان قلت: ھذا خاص بالنساء؟ قلت: لا 
نسلم ذلك؛ لان النساء والرجال سواء - تحرم استعمال الطیبء إِذا کانوا محرمین. فإن 
قلت: کان ذلك الطیب لا رائحة لە؛ دل عليه روایة الأوزاعی عن الزھري عن عروة عن 
عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: بطیب لا یشیه طیبکم قال بعض رواته: یعني لا بقاء لە 
اأخرجه النسائی قلت: یرد ھذا ما رواہ مسلم من روایة منصور بن زادان عن عبد الرحمن بن 
المَقاسم: بطیب فيه مسكث؛ رفی روایة اللٰطٰحاويی عن عائشة: بالغالیة الجیدةقء کما ذکرنا؛ 
فھذا یدل علی ان معنی قولھا: بطیب لا یشبهہ طییکم: أطیب من طیيکم؛ لا کما فھمه بعض 
رواته. ومنھا: أُنھم ادعو! ان ھذا من خحصائصه موک وقد اُجہنا عن ذلك عن قریب. ومنھها: ما 


۲۲۷ )۱۹( ۔ کاب الحَمٌ / باب‎ ٥٢ 


قاله بعضہم: بأن عمل أھل المدینة علی خلافه ورد مما رواہ النسائی من طریق ابی بکر بن 
عبد الرحمن بن الحارث بن عشام: ان سلیمات بن عبد الملك لما حچ جمع ناسَلامن أھل 
مکكة عنھم القاسم بن محمد وخارجة بن زید وسالم وعبد الله ابنا عبد اللہ بن عمر وعم ین 
عبد العزیز وأبو بکر بن عبد الرحمن بن الحارث فسآأًلھم عن الطیب قبل الافاضة فکلھعم 
أمروه بهء فھژلاء فقھاء اُھل المدینة من التابعین قد اتفقوا علی ذلكء فکیف یدعی مع ذلك 
العمل علی خلافه؟ وفٰيه: الدلالة علی حل الطیب وغیرهە من محرمات الوحرام بعد رمی مر 5 
الْعقَيِةء وقاد ذ کرناہ عن قریب۔ 


۹ ۔ باب من اَل بدا 
أی: ھذا باب في بیان من آحرم حال کونه ملبدا۔ من: لبد شعرہ بمعنی: جعل فيه 
شیثاً نحو الصمغ لیجتمع شعرہ لھلا یعشعث فی الإحرام أو یقع فیه القمل۔ 
۰/۹ ۔_ حد‌ثا أُضَمَعُ قال أخبرنا اب وغبِ عن ٹون عن ابنِ يِهَابٍ عنْ سالِم 


عن أبم رضي اللہ تعالی عنۂ قال مث رسول اللہ كَلل بُھلُ شلبدا۔ (الحدیث ٣٥٤١‏ - 
أطرافه فی: ١٤٥۱ء .]٤٥۹۱٠٥٦ ٦۹١٤‏ 

ذکر رجالہ: وہم: ستة: الأول: أُصیغ بفتح الھمزة وسکوت الصاد المھملة وفتح الباء 
الموحدة وفي آخرہ غین معجمقۃ ابن الفرج آیو عبد اللہ مولی عبد العزیز بن مروانء وژاق عید 
اللہ ین وھب) مات سنة ست وعشرین ومائتین۔ الثانی: عبد اللہ بن وھب۔ القالث: یونس بن 
یزید. الرابع: محد بن مسلم بن شھاب الزهري. الخامس: سالم بن عبد اللہ۔ السادس: أبوہ 
عبد الله بن عمر بن الخطابء رضی الله تعالی عنھم۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فی: الححدیث بصیغة الجمع في موضع: والإخبار كذلك فی 
موضح۔ وفیه: العنعئة في أریعة مواضع۔ وفیه: السماع۔ وفیه: أن شیخه من أفرادہ وأنه وابن 
وعب مصریاتء وات یونس ایلیي وابن شھاب وسالم مدنیان. 

ذکر تعدد موضعہ ومن حرج غیرہ: أخرج البخاري أیضاً في اللباس عن حبان بن 
موسی وأحمد بن محمد. وأخرج مسلم فیه عن حرملة عن ابن وہب۔ وآخرجه آبو دأود فیه 
عن سلیعان بن داود المھري. وآخرجه النسائي فیه عن أحمد بن عمرو بن السرح والحارث 
ابن مسکین وعن عیسی بن إبراھیم. وأآخرجە ابن ماجه عن أحمد بن عمرو مختصرأً 

ذکر معناہ: قوله: دأحل من الڑھلالء وھو رفع الصوت بالتلبیة. قوله: وملبداہ أی: 
حال کونە ملبداً رأسه. وفي روایة البخاري أیضاً عن حفصة اُنھا قالت: یا رسول اللہه! ما شأن 
الناس حلوا بعمرة ولم تحل أُنت من عمرتث؟ قال: وإنی لبدت راأسی وقلدت هدبی فلا احل 
حتی انحر. وروی آبو داود من حدیث ابن إسحاق عن نافع عن ابن عمرء رضي اللہ تعالی 


۲۲۸۹ ٥٠ت‏ تاب الحَجٌ / باب )٢٢(‏ 


عٹھما: وأ النبي؛ علق لبد راہ بالعسلء ورواہ الحاکمء وقال: صحیح“علی شرط مسلم. 
وقال ابن الصلاح: یحتمل اُن لفظ العسل بالمھملعین: ویحتمل من حیث المعنیٔ: إن الغسل؛ 
بکسر الغین المعجمة وھو ما یغسل بە الراُس من خطمي أو غیرہ. وقال بعضھم: ضبطناء في 
روایتنا من (سغن -۳- داود) بالمھملتین۔ قلت: لیت شعري ممن ضبطه؟ وقد قال ابن الصلاح 
الروایة بالعین المھملة لم ثضبط: والعقل أیضاً یشھد بلا إھمال. فافھم. 

ومما یستفاد منه: ان الشافعی وأصحابه نصوا علی استحباب التلبید للرققء وقال ابن 
بطال: قال جمھور العلماء: من لبد راُسه فقد وجب عليه الحلقء کما فعل النبی عق 
وبذلك أمر الناس عمر وابته رضي اللہ تعالی عنھماء وھو قول مالك والثوري والشافعسی 
وأحمد وإسحاق وأبی ٹوں وکذا لو ضفر رأسە أو عقص شعرہ کان حکمە حکم التلبید 
وقال ابو حنیفة: من لبد رأسه أو ضفرہ فان قصر ولم یحلق أجزأہ لما روي عن ابن عباس أنه 
کان یقول: ۵من لبد رأسە أو عقص أو ضفر فان کان نوی الحلق فلیحلقء وإن لم ینوہ فان 
شاء حلق وإن شاء قصرہ. فإن قلت: روی ہے سیت بن رافع عن أبيه عن 
ابن عمر: اأُن رسول اللہ کل قال: ہمن لبد رأسه للإحرام فقد وجب عليه الحلق. قلت: عبد 
اللہ بن رافع ضعیفء وقال الدارقطئي: لیس بالقوي. واللہ أعلم. 


٠‏ ۔۔ بابٔ الڑھلالِ عِند مَْجدِ ذِي الخْلَيفة 


المدینة۔ ۱ 


٥‏ سے حطضا علح , برغ عَثِدِ الله قال حدّثنا شْفیَآأنُ قال حدثنا ُوسیٰ بن غُقَبَةٌ 
سی سی ا کر سی چ سس نس تر یہ سوعو سو 
وحدثنا عَفِدُ الله بن مَسلمَة ءَ دو و تب مرو سی پوس 
أبا یَقولُ ما أعَلٌ رسول اللہ كَللله لا ین عِثی المشجد شی مشجد وِي الحْلَيفَة۔ 

مطایقته للترجمة ظاھرة. 

ورجال الطریقین قد ذکروا غیر مرق وعلی بن عبد الله هو این المدیني؛ وسفیان هو 
ابن عیینة وموسی بن عقبةء بضم العین وسکون القاف. 

ذکر من أخحرجه غیرہ: أخرجه مسلم فی الحج؛ قال: حدثنا یحیی بن یحییء قال: 
قرأت علی مالك: وی سا بر و و ارس وو بیدا ؤکم: 
هذہ العی تکذبون فیھا علی رسول اللہ كَّ؟ ما ما اأمل رسول اللہ كإلهُ إلاّ من عند المسجد 
یعنی ذا الحلیفة. قال: (و: حدثنا قتییة بن سعید قال: حدثنا حاتم ۔ یعنی: ابن إسماعیل ۔ 
عن موسی بن عقبة عن سالم قال: کان ابن عمر إذا قیل لە الإحرام من البیداء قال: البیداء 
العی تکذبون فیھا علی رسول اللہ عكهء ما ال رسول اللہ علل إلاً من عند الشجرۃ حین تام 
بە بعیر: وأخرجه أبو داود فيه؛ وقال: وہ سب بت ےھ روایة مسلم عن یحیی 


٭۔ باب الحَمٌ / باب ( ٢ػ‏ ۲۲۰۹ 


سی جس وأآخرجہ الٹرمذي فيه وقال؛ حدثنا قتیبة حدثنا حاتم بن إسماعیل۔ لی آخرہ 
نحو روايةه مسلم الثائیة, وأخرج النسائی ایضاً عن قتیبة نحوف وقال الترمذديی رضاء حدثشا ابن 
آراد النبي عَِ الحج اُذن فی الناس فاجتمعواء فلما انی البیداء أحرم وقال: حدیث جابر 
ابی وقاص وابن عباس. فحدیٹ آئس وأخرجه الستف خلا ابن ماجہ من روایة محمد بن 
السکٹر عن آئیص فی حدیث لەه قال فيه: فلما رکب راحلته واستوت به اُھل. ولاہی داود 
والنسائی من روایة الحسن: فلما آتی علی جبل البیداء أُھلء وروی ابن ماجه من روایة عبد 


الله بن عبید بن عمیر عن ثابت عن انس فی حدیث: فلما استوت بە ناقتہ؛ قال: لبيك بعمرة ۰ 


وحجة معا۔ وحدیث المسور بن مخرمة اُمحرجه البخاري وأبو داود فی قصة الحدیبیةء وفیه:: 
نونا :کان پڑی ایت لت ایت راکش ناش مھا ریت شتھ زان آو جار رق 
إسحاق عن عن أبي الزناد عن عائشة بت سعد بن أبي وقاصء قالت: قال سعد: کان النبي کل 
إذا اذ طریق ق الفرع ال إٰذا اسعقلت به راحلتهھ. وإٰذا اع طزیح اعد ال ذا شرف علی ْ 
جبل البیداء وحدیث ابن عباسں اس تو ا ۴- حسان الأعرج عن وفيه: ٹم ۔ 
رکب راحلته فلما استوت به علی البیداء أُهلْ بالحج وفي روایة الدارقطنی من حدیث ابن۔ 
عباس: ثم قعد علی بعیرہ فلما استوی علی البیداء أھل بالحج. 


وعن ھذا اختلف العلماء في الموضع الذي أحرم منه رسول اللہ عَللكهُ فقال قوم: إِنہ 
أھمل من مسجد ذی الحلیفة. وقال آخرون: لم بھل إلاّ بعد أُن استوت بہ راحلتہ بعد خروجہ 
من المسجد:؛ وروی دلك شا عن این عمر وأئٹس واین ن عباس وجابں وقال آحرون: بل آحرم 
حین اطل علی البیداء۔ قال الطحاوي: وأئکر قوم ان یکون رسول اللہ إِكه أحرم من البیدای 
روي ذلك عن موسی بن عقبة عن سالم عن أبيه قال: ما اُھل إلا من ذی الحلیفة قالوا: وانما 
کان ذلك بعدما رکب راحلتہ واحتجوا بما رواہ این أبي ذئثب عن الزھري عن نافع عن ابن 
عمر عن النبي؛ كػلُُ أُنه کان یھل إذا اسعوت به راحلعہ قائمةء وکان ابن عمر یفعله. قالوا: 
وینبھیي ان یکون ذلك بعدما تتبعث بەه راحلتہ واحتجوا بما رواہ مالك عن المقبري عن عبید 
این جریج عن ابن عمر قال: لم آر رسول اللہ عػإكه یھل حتی تنبعث به راحلعه قائمة۔ انتھی۔ 
قلت: راد الطحاوي بقولە: وأنکر قوم الزھري وعبد الملك بن جریچ وعبد اللہ بن وھب؛ 
فإانھم قالوا: ما آخرم رول اللہ گکلے: الا من عند المسجد, قال الطحاوي: فلما اختلفوا فی 
ذلك اُردنا ان ننظر من أین جاء اختلافھم فروی سعید بن جبیں قال قلت: لابن عباس: 
کیف اختلف الناس في إھلال النبي كلگہ؟ فقالت طائفة: أھل في مصلاہ: وقالت طائفة: حین 
استوت بہ راحلته وقالت طائمٰة: حجیں عاد البیداے؟ وساف بقَیة کلام تحو ما ذکرہ ابو داوےں 
ولفظه: عن سعید بن جبیں قال: قلت لابن عباس: یا آبا العباس عجبت لاختلاف الصحابة 


٥ ۱ ۲۳۰‏ تاب الحَجٌ / باب )۲٢(‏ 


فی إعلال رسول اللہ عَلّ؟ نقال: إني لأعلم الناس بذلكء اما کانت من رسول اللہ عم 
حجة واحدة فمن ھناك اختلفوا خرج رسول اللہ كَللل حاجا ای 
الحلیفة رکعتیہ أُوجب في مجلسہ أھل بالحج حین فرغ من رکعۃ یه فسمع ذلك منه أُقوام 
وی ا عئه ئ0 ای فلما اسعقلت بە ناقته دلو وأدرك ذ: 0 ملهہ اقوام وذلك ان یں 
سیت البیداء۔ کا سو سس 7 0-710 اُھل فی 
وأن إھلال النبي کل الذي ابتدأً الحج ودخل فيه کان فی مصلاہہ فبھذا ناخذ وعو قول 
أبي حنیفقف: وأبي یبوسف ومحمد و<َعَالِك والشافعی اح وأصحابھم, وقال الأوزاعی وعطاء 
وقتادۃ: المستحب الإحرام من البیداء۔ وقال البکري: البیداء ھذہ فوق علمی ذي الحلیفة 
لمن صعد من الواديء وفي أول البیداء بثر ماء. 


۱ ۔۔ باب ھا لا لس المْخرِم مِنْ الاب 


أي: ھذا باب فی بیان ما لا یلبس المحرم أي: ما لا یجوز لبسە للمحرمء سواء کان 
محرماً بحج أو بعمرِ روس ہے یی ١ن‏ لیت بیان لما قبله. 


ور سر سنہ حور یفن سا یی القّاِ قال 
رسول اللہ علل لا یس القَمُصَّ وَلا الْعَمَائِم وَلا الشزاریلاتِ وَلاً اليََانی وَلاً الخفَافِ إل 
احدٌ لا وَج نعل فیبسن غُشيِ وَلْيَفَطَعْهْما اسْقَل مِن الكَعبِيِ وَلا تَلبِدوا مِن اللَيَابِ 
قَیئاً عَشه الرَّغفَرانِ أؤ وَرْسّ. (انظر الحدیث ۱۳١‏ وأطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة في قوله: ولا یلبس القمیص...٭ إلی آخرہ وہذا الحدیث قد مر فی 
آخر کتاب العلم فی: باب من أجاب السائل باکٹر مما سأ فإنه أخرجہ هناك: عن آدم عن 
ابن أبي ذئب عن نافع عن این عمر عن النبي كَََ وعن الزھري عن سالم عن ابن عمر عن 
النبي كَله والمغایرة بیٹھما فی بعض المتن؛ فان ے ذکر هذہ الأشیاء ھناك بصیغة 
الافراں وذ کر ھنا بصیغة الجمع ء وھهناك: دولا الخغفاف 2 احد لا یجد نعلن: وھناك: 
بی و سے در اوج وھنا: ٭أسفل من الکعبین ولیس هھناكع: ولا 
تلبسو ہے ھت 90 
ماذا ود ےر سر وفي روایة سر رس وس 
أٌبیه: ما نلیس من الثیاب إذا أحرمنا؟ وھذا یدل علی ان السژؤال عن ذلك کان قبل الإحرام. 


٥۔‏ کكکِتَابٔ الحَجٌ / باب )۲٢(‏ ص9 


وقد حکی الدارقطني عن أَبي بکر الئیسابوري أُن في روایة این جریج واللیث 'نغن نافع اد 
ذلك کان في المسجد. وأحرج البیھقي من طریق حماد بن زید عن أیوب: ومن طریق عبد 
انوھاب بن عطاء عن عبد الله بن عون کلاھما عن نافع عن ابن عم قال: نادی رزجل 
رسول اللہ کل وھو بخطب بذلك المکان: وأشار نافع إلی مقدم المسجد فذ کر الحدیث؛ 
وظھر من ذلك أنه کان فی المدینة, 

فان قلت: قد وقع فی حدیث این عباس التی فی أوآخر الحج أَنەعكك خطب بذلك 
فی عرفات. قلت: یحمل علی التعدد. قولةه: د(ما یلبس المحرم من الشیاب؟ قال: لا" 
پلپس... إلی آخرہ. قال الئووي: قالت العلماء: ہذا من بدیع الکلام وجزله لأن ما لا یلبس 
منحصصس فحصل التثصریح بف وأما الملبوس الجائز فغیر منحصر فقال: ولا یلبس) کذا... 
أي: ویلیس ما سواہ. وقال البیضاوي: سشل عما یلبس فأجاب ما لا یلیس, لیدل بالالنزام سن 
طریق المفھوم علی ما یجوز وامھا عدل عن الجواب لأنه أحصر وأحصر. وقال الطیبي: 
ودلیله أُنه نبە بالقمص والسراویل علی جمیع ما فی معناعما وھو ما کان مخیطاً أو معمولا 
علی قدر البدن أو العضو کالجوڈن والتبان وغیرھماء ولبه هك بالعمائم والبرانس علیں کل 
ساتر للراُس مخیطاً کان أو غیرہء حتی العصابة فإنھا حرام,. ونبە بالخقاف علی کل سائر 
لاؤجل من مداس وجورب وغیرھا۔ وقال ابن دقیق العید: یسعفاد منه ان المعتبر تي الجواب: 
ما یحصل منە المقصود کیف کان ولو بتغییر أو زیادق ولا یشترط المطابقةق قوله لا 
تشترط المطابقة. ہي ھی الإطلاقء بل الأصل اشعرطھا ولکن تع موضع یکوت 
المدول عنھا إلی غیرہ وعو الأحم کما في قوله تعالی: فإیسألونك عن الھلة قل ھی موانیت 
لاداس ٭ ونحو ذلك. 


قوله: دما یلبس المحرم؟؛ أي: الرجل المحرمء والدلیل علی اختصاص الحکم 
بالرجال توجیه الخطاب نحوھم بقوله: ولا تلبسوا. فان قلت: واو الضمیر یستعمل مننأء و: 
لاء للقبیلعین علی التغلیب. قلت: نعم ولکن فيه اختصاص بالمذ کرین, والدلیل عليه نی 
آخر حدیث اللیث الانی ۂ فی آخر الحج: ولا تنتقب المرأةہ. قوله: وولا یلپس)ء حب ني 
معتی التھي. قو لہ: ودالقمصء: بضم القاف وسکون المیم وضمھا جمع: قمیص,؛ ویجمع ہو 
علی اُقمصۃة وقمصان۔ قوله: دوالعمائمہ جمع عمامة یقال: اعتع بالعمامة وتعمم بھا 
والسراویلات جمع سراویلء والبرانس جمع برنس؛ وھو کل ثوب رأُسه منه ملتزق به من 
ذراع أو جبة او ممطر أو غیرہ. وقال الجوھري: هي قلنسوۃ طویلة کان النساك یلبسوتھا فی 
صدر الإسلام وھو من البرس بکسر البای وھو القطن؛ والئون زائدةء وقیل: إنه غیر عربيء 
والخفاف؛ بکگسی الخاعء: جمع خف, فوله: زالأٗ اأحدق المسٹٹنی مله محذوف تقدیرہ: لا 
یلیس المحرم الخفین لا أحد لا بجد ئعلین فان یلبس الخفین بشرط ان یقطعھما حتی یکونا 
تحت الکعبین فیکون حیعذ کالنعلین. وقوله: 0ل یجد نعلین) في محل الرفع اہ نے 
لاأحد, قیل: فیه دلیل علی أُن لفظ: أحد؛ یجوز استعماله فی الإلبات خلافاً لمن قال: لا 


۳٣۳؟‏ ٥ے‏ یقاب الحَجۃ / باب )۲٦(‏ 


یجوز ذلك إلاّ لضرورةۃ الشعر والمراد من قولە: ہولیقطعھما أسفل من الکعبین کشف 
الکعبین فی الإحرام وھما العظمان الناتعان عند مفصل الساق والقدمء ویؤیدہ ماٴرواہ ابن أبي 
شیبة عن جریر عن هشام بن عروۃ عن أَبيهء قال: إذا اضطر المحرم إلی الخفین حرق 
ظھورھما وترك فیھما قدر ما یستمسك رجلاہ. وقال بعضھم: وقال محمد بن الحسن ومن 
تبعہ من الحنفیة: الکعب ھنا هو العظم الذي في وسط القدم عند معقد الشرالك۔ وقیل: إِن 
ذلك لا یعرف عند أھل اللغة قلت: الذي قال: لا یعرف عند أھل اللغة ھو ابن بطال؛ 
وائدي قالہ عو لا یعرفء وکیف والژإمام محمد بن الحسن إمام فی اللغة والعربیة؟ غمن أراد 
تحقیق صدق ھذا فلینظر فی مصففه الذي وضعه علی أوضاع یعجز عنه الفحول من العلماء 
والأساطین من المحققینء وھو الذي سماہ (الجامع الکبیں والذي قاله هو الذي اختارہ 
الأصمعيء قاله الإمام فخر الدین. قوله: ولا تلبسواء یدخل فی الاناث أیضاء ذکرہ لیشمل 
الذ کور والاناٹ. 

قولہ: دمسے الزعفرانء جملة من الفعل والفاعل والمفعول فیحمل التصب علی أنه 
صفة لقوله: دشیئاأہء والزعفران اسم أعجميء وقد صرفته العرب فقالوا: ثوب مزعف وقد زعفر 
ثٹوبه٭ یزعفرہ زعفرةء ویجمع علی: زعافر. وقال ابو حنیفة: لا اأعلمه ینبت شیع منھ رح انظن 
العرب؛ والورسء بفتعح الواو وسکون الراء وفی آخرہ سین مھملةء وقال أبو حنیفة: الورس 
یزرع برض الیمن زرعاً ولا یکون بغیر الیمنء ولا یکون مه شيء بریأء ونباته مثل حب 
السمسم فإذا جف عند إدراکە تفٹق فیںفض منە الورس ویزرع سنة فیجلس عشر سئین ان 
یقیم فی الارض ینبت ویئمر. وقال الجوھري: الورس نبت أصفر یکون بالیمن یتخذ منه 
الغمرة للوجہ تقول منہ: أورس المکان وورست الثوب توریساً: صبغته بالورس وملحفة 
وریسة: صبغت بالورس. وقال ابن بیطار في (جامعە): یؤتی بالورس من الصین والیمن والھند 
ولیس بنبات یزرع کما زعم من زعمء وھو یشبه زھر المصفر ومنه شيء یشبه نشارة 
البابیونج ومنه شيء یشبه البنفسجء ویقال: إن الک رکم عروقه. 

ذکر ھا پستفاڈ منه: وھو علی وجرہ: ٠‏ 

الأول: یحم علی المحرم لیس القمیص؛ ونبه بە في الحدیث علی کل مخیط من 
کل معمول علی قدر البدن أُو العضو وذلك مٹل الجبة والقفازین وقال الترمذي: باب ما 
جاء فی الذي یرم وعليه قمیص أو جبة ثم قال: حدثنا قتیبة بن سعد حدثنا عبد الله بن 
إدریس عن عبد الملك بن أُبي سلیمان عن عطاء عن یعلی بن أُمیة, قال: رأی رضول اللہ 
كػل أعرابیاً قد آحرم وعليه جبة فأمرہ أُن بنزعھا۔ وفی بعضرق: قمیص؛ بدل: الجبة 
وھي روایة (الموطأ). وني روایة مقطعات؛ وفی أخری: اخلاق؛ والقصة واخدة ولا یجب 
اقطم القمیص والجبة علی المحرم إذا راد لزعھاء ہل لە ان ینزخ ذلك من رأسع وت دی لی 
الاحاطة ہراس خلافاً لمن قال: یشقہ وھو قول الشعبي والنخعي ویروی ذلك أیضاً عن 
الحسن وسعید بن جبیں وذھب الجمھور إلی جواز نزع ذلك من الراُس وبە قال یو حنیفة 
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ومالك والشافعیء والحدیثٹ حجة لھم ولو ارتدی بالقمیص لا یضرہ. 

الٹانی: جے سد یں رو صے مس ھی رہ 
الخف؛ وبه قال أحمد وھو الأصح عند اکٹر الشافعیة؛ قاله الرافعي. وقال إمام الحرمیٔن 
والغزالی: إنه لا یجوز لیس السراویل إلاّ إذا لم یتأت فتقه وجعله إزارآ ء فان تأتی ح و و 
لیس فان لبسه لزمه الفدیة. قال الخطابي: ویحکی عن أبي 1.۰۵ فال: یشق السراویل 
ویتزر بە وفي شرح الطحاويء فان لم یجد رداء فلا باُس ان یشق قمیصه ویرتدي بەہ وإذا 
لم یجد اللإآزار فتق السراویلء فان لبسه ولم یفتقہ لزمه دم. 

الثائلٹ: لا یتعمم؛ قال الخطابی: ذکر العمامة والبرنس تنا انان علی أنه لا یجوز 
تخطیة الراُسء لا بالمعتاد ولا بالنادر, قال: ومن النادر المکتل یحمله علی رأُسه. قلت: عرادہ 
ان یجعله علی رأسه کلیس القیع ولا یلزم شیء جھجرد وضعه علی رأٗسه کھیئة الحامل 
لحاجته ولو انغمس فی الماء لا یضرہہ فإنہ لا یسمی لابسأء وکذا لو ستر رأسه بیدہ. 

الرابع: الخفاف الشرط فی الخفین القطع, خلافاً لأحمد فإله آجاز لیس الخفین من 
غیر قطع: وھو المشہھور عنهہ وحکی عن عطاء مثلھ. قال: لن ٹی قطعھما فساداٌ۔ قال 
الخطابی: یشبه ان یکون عطاء لم یبلغه حدیث ابن عمر وإِنما الفساد ان یفعل ما نھت عنه 
الشریعة فأّما ما أاُذن فیه رسول اللہ كَك فلیس بفساد, قال: والعمجب من أحمد فی ہذا فانہ 
لا یکاد یخالف سنة تبلغه۔ وقلت: سنة لم تبلغہ ویشبه ان یکو ھا ذھب إئی حدیث ابن 
عباس الانی فی أوآخر الحج بلفظ: ہمن لم یجد نعلین فلیلبس خفین٤.‏ 

قلت: اُجابت الحنابلة عنهہ باشیاء؛ مٹھا؛: دعوی النسخ فی حدیٹ این عس رضي ارہ 
تعالی عنھماء فان البیھقي روی عن عمرو بن دینار قال: لم یذ کر این عباس القطع؛ وقال 
ابن عمر: ولیقطعھما حتی یکونا أسفل من الکعبین۔ فلا أُدري اي الحدیشین نسخ الآخر. 
وروی الدارقطنی عن عمرو قال:انظروا أیھما قبل؟ حدیث ابن عمر أو حدیث این عباس؟ قال 
البیھقي: فحملھما عمرو بن دیٹار علی نسخ احدھما الآخر. قال البیھقيء وبین في روایة ابن 
عون وغیرہ عن نافع عن ابن عمر ان ذلك کان بالمدینة قبل الإحرامء وبین في روایة شعبة عن 
عمرو عن أَبي الشعثٹای وجابر بن زید عن ابن عباس ان ذلك کان بعرفة وذلك بعد قصة ابن 
عمر واجاب الشافعی عن عذا فيی زالأم) فقال؛: کلاھما حافظ صادق؛ وزیادة ابن عمر لا 
تخالف ابن عباس لاحتمال ان یکون عزب عنه؛ أو شك فيه فلم یؤدہ. وإما سکت عنه وإما 
اأداہ فلم یؤد عنه. ومٹھا: ما قالوا: مٹھم ابن الجوزي: إن حدیث این عمر اختلف في وقفه 
ورفعف وحدیث ابن عباس لم یختلف في رفعہ. واجیب: عن عذا بأئه لم یختلف علی ابن 
عمر في رفع الأمر بالقطع إِلاّ قي روایة شاذق علی أُنە امختلف فی حدیث ابن عباس أأیضاً 
فرواہ این أبي شیبة بإسناد صحیح عن سعید بن جبیر عن ابن عباس موقوفاء ولا یشك اأحد 
من المحدثین أن حدیث این عمر أُصح من حدیث ابن عباس؛ لن حدیث ابن عمر جاء 
یأسنادء وصف بکونە أصح الأسائید؛ واتفق عليه عن ابن عمر غیر واحد من الحفاظ منھم: 
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نافع وسالم: بخلاف حدیث ابن عباسء فلم بات سقغا ای رانا گا ہے رید نف 
حتی قال الأصیلی: إنە شیخ بصري لا یعرف۔ ومنھا: ان بعضھم قاسوہ علی الہتراویلء ورد 
8 ألقیاس مع وجود النص فاسد الاعتبار. ومٹھا: ان بعضھم احتجوا بقول عطاء: إنہ القطع 
فساہ واللہ لا یحب الفساد. وقد أجیب: عنه مبا ذکرناہ عن قریب۔ ومنھا: ما قاله:انن 
الجوزي: إن الأمر بالقطع یحمل علی الإباحة لا علی الاشتراطء عملاً بالحدیئین. وأجیب: 
بأأه تعسف: واستعمال اللفظ في غیر موضعہ والأحسن في ھذا أن یقال: إن حدیث ابن 
عباس؛ رضي اش تعالی عنه قد ورد في بعض طرقه الصحیحة موافقته لحدیث ابن عم 
رضي اللہ تعالی عنھماء فی قطع الخفین: رواہ النسائي فی سنته قال: أُخبرنا ]سماعیل بن 
مسعود حدثنا یزید بن زریع حدثنا أیوب عن عمرر عن جابر بن زید عن ابن عباس؛ رضي 
اللہ تعالی عن قال: سمعت رسول اللہ كَإكّ یقول: وإذا لم یجد إزاراً فلیلیس السراویلء وإذا 
لم یجد النعلین فلیلیس الخفین ولیقطعھما أسفل من الکعبین؛ وھذا إسناد صحیح 
سو بن مسعود الجحدري وثقه آبو حاتم وغیرہہ وباقیھم رجال الصحیح: والزیادة من 


اِثقَة مه مقبولهة علی المذدھب الصمحیح. 


الخامس: الزعفران والورس, وظاھر الحدیث أنە لا یجوز لیبس ما مسے الورس 
والزعفرآنء سواء انقطعت رائحته وذھب ردعه بحیث لا ینںفغض٤ء‏ أو مع بقاء ذلك. وفی 
(الموطا أن مالکاأً سثل عن ٹوب مسه طیب ثم ذھہب ریح الطیب من ھل یحرم فيه؟ قال: 
نعم لا باُس بذلك ما لم یکن فيه صباغ زعفران أو ورس. قال مالك: وإما یکرہ لیس 
المشبعات لتھا تتفضء وذھب الشافعی إلی أُنه إِن کان بحیث لو أٌصابه الماء فاحت الرائحة 
منه لم یجز استعمالء وحکی إمام الحرمین فیما إذا بقی اللون فقط وجھین مبنیین علی 
الخلاف فی اُن مجرد اللون عھل یعتبر؟ قال الرافعی: والصحیح أُنه لا یعتبں وقال اأصحاہنا: ما 
غسل من ذلك حتی صار لا ینغض فلا باس بلبسه فی الإحرام وھو المنقول عن سعید بن 
جبیر وعطاء بن أبي رباح والحسن وطاوس وققادة والنخعي والثوري وأحمد وإسحاق وأبي 
ٹوں ومعنی: لا یںغض؛ لا یتناثر صبغه۔ وقیل: لا یفوح ریح وھما منقولات عن محمد بن 
الحسن: والتعویل علی زوال الرائحق حعی لو کان لا یتناثر صبغهہ ولکنه یفوح ریحه یینع من 
ذلك: لن ذلك دلیل بقاء الطیبء إذ الطیب ما لە رائحة طیبة. وقد روی الطحاوي عن فھد 
عن یحیی بن عبد الحمید عن أٔبي معاویة وعن ابن أبي عمران عن عبد الرحمن بن صالح 
الأزدي عن أبي معاویة عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر رضي ارڑہ تعالی عنھماء عن النبي 
لہ : دلا تلیسوا ثوباً مسه ورس او زعفران. یعنی: فی الإحرامء إلاّ أن یکون غسیلاہ. 
وأخرجه أبو عمر أأیضأً من حدیث یحبی بن عبد الحمید الحماني. فان قلت: ما حال ھهذہ 
الزیادة؟ اُعنی قولە: إِلاّ ان یکون غسیلاً؟ قلت: صحیح لن رجاله ثقاتء وروی هذہ الزیادة 
ابو معاویة الضریں وھو ثقة ثبت. فان قلت: قال ابن حزم: ولا نعلمه صحیحاٌ وقال أحمد بن 
حنبل: أُبو معاویة مضطرب الحدیث في أحادیث عبید اللہ ولم یجیء اُحد بھذہ غیرہ؟ قلت: 
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بھذا الحدیثء فقال عبد الرحمن بن صالح الازدي: ھذا الحدیث عندي؛ ئم وثب من فورہ 
یسی بن معیںء وکفی لصحة ھذا الحدیث شھادة عبد الرحمن وکتابة یحیی بن معین وروایة 
أبي معاویف؛ واما قول ابن حزم۔ ولا نعلمه صحیحاء فھیي نمی لعلمه بصعحت فیدا ا یستلزم 
نئفی , الحدپٹ في علم غیر فافھهم. وقد روی اي ز خمے اللہ تعالی؛ فی(مسندہ) من 
حدیث این عباس رضی اللہ تعالی عنھماء حدیثاً یدل علی جواز لیس المزعفر للمحرم إذا 
لم یکن فيه نغض ولا ر۵ع. 

ومما یستفاد من ظاھر الحدیث: جواز لیس المزعفر والمورس لغیر الرجل المحرمِ 
ٌ قال ذلك ا جواز السوال عما یلیس سر - علی جوازہ لغیرہ بُ قلت: ای 
رو ےو یں جا جونی کیا چھرار ا رواب کو مر 
ااقیافتء لی آخرں ٹم ذکر حکم المرأة المحرمة, انتھی. قلت: ھذا الا حتمال فی“ بعد بل 
الآوجه أن المراد من الٹھی عن ئزعفر الرجل أن یزعفر بدئہ فأما لبس الثوب المزعفر لغیر 
المحرم فلا باُس بف والدلیل علی ذلك ما رواہ النسائی من حدیث عبد العزیز بن صھیب عن 
اُنسء قال: تھی رسول اللہ عكُ أُن یزعفر الرجل جلدہہ وإسنادہ صحیح والحدیث الذي 
تھی التھی عن مطلق التزعفر ویحمل المطلق علی المقید الذي فيه بأن یزعفر الرجل جلدہ 
ویؤید ذلك ما ورد غي جواز لیس الشیاب المزعفرة والمورسة للرجالء فیما رواہ أیو داود وابن 
ماجه من حدیث قیس بن سعد قال: آُتانا النبیي كَإَِّه فوضعنا لە ما یتبژد فاغتسلء ثم اُنیته 
مرفوعأً: کان یصبغ بالصفرة ثیاب٭ کلھا حتی عمامتہ ورواہ النسائيء وی لفظ لە: إتَ ابن 
عمر کان یصہغ ثیابه بالزعفرانء فأصله في (الصحیح) ولفظہ: أما الصفرة فانی رأیت رسول 
اللہ كلْكه یصبغ بھا. 


وجمع الخطابي بأن ما صیغ غزله ٹم نسج فلیس بداخل في الٹھيء ووافقه البیھقي 
علی ھذاء فان قلت: قد علم أن المحرم قد منع من لبس الثوب المصبوغ بالزعفران أو 
الورس؛ فما حکمە إذا توسد عليه أُو نام؟ قلت: قال أبو یوسف فی (الإملای: لا ینبغی 
لمحرم ان یٹوسد ثوباً مصبوغاً بالزعفران ولا الورس؛ ولا ینام عليه لأنه یصیر مستعملاً 
للطیب؛ فکان کاللبسء وقال شیخنا زین الدین: اختلف أھل العلم فی الورس ہل ہو طیب أم 
لا؟ مذ کر ابن العربي أنه لیس بطیبء فقال: والورسء وإن لم یکن طیباً فلہ رائحة طیبة فأراد 
النبي کل ان یبین تجنب الطیب المحضء وما یشبه الطیب فی ملاییة الشم واستحسانه. 
وقال الرافعي: ہو فیعا یقال: اق ظیب فی بلاد الیمن؛ وفی کلام النووي اأیضاأً ما یشعر أنە 
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طیب. وقال الطیبی: نبه النبی عَلكّه بالورس والزعفران علی ما فی معناعمٰا مما یقصد بە 
الطلیب فھي حرام علی القبیلعین: فیکرہ للمحرم لبس الٹوب المصبوغ بغیر طیب؛ وأما 
الفواکہ کالأثرج والتفاح وأزہار البوادي کالشیح والقیصوم وغیرھما فلیس بحرام. 

٢‏ ۔ باب الڑگوب وَالازَدَافِ فِي الخہ 

أي: هذا باب فی بیان جواز الرکوب والارتداف فی الحج, والارتداف ان یرکب 
الراکب حلفهہ آخحر۔ 

۴۷ ۔ ٥٥١‏ ۔_ حذدثنا غَمِدُ اللہ بن مُحگدِ قال حدُثنا وَھث بؿ جُریر قال 
حدّثنا أبي عن ونس الأتلِيٌ عن الژهْرِئ عن غبید اللہ بن عَبْد اللہ عنِ ابنِ عَبٍاس رضي اللہ 
تعالی عنھما ا أَسَائَةً رضی اللہ تعالی عنه کان رِذف النبیٔ كإِله مِن عَرَقَةً إِلَی المْردَلِمَة ثُمٌ 
أرقت الفَضْل یی المژذلِقَة إِلّی مت قال فَکلاَمُما قال لم تَزلِ الدبیٔ عَإكّ بلّبي ٹی تی 
جَمِْرَۃً الْعَقَيَة. (الحدیث ٣٥٥١١‏ - طرفه فيی: .]۱٦۸۲٦‏ 


(الحدیث ٣١١١‏ ۔ أطرافه فی: ١۷٦۱ء‏ ۸۶٦۱ء .]٦٦۸۷‏ 

مطابقته للترجمة ظامرة. ورجاله قد ذکروا. وعبد اللہ بن محمد بن عبد الله الجعفیي 
المعروف بالمسندي وھو من أفراد البخاري ووہب هو ابن جریر بن حازم یروي عن أٔبيه 
جریں والزھري عو محمد مسلم وعبید اللہ بن عبد اللہ بن عتبة بن مسعود أبو عبد اللہ 
الھزلی اُحد الفقھاء السبعة مات سنة ثمات وتسعین. 

وأخرجه مسلم من حدیث کریب مولی ابن عباس عن أسامة بن زید قال: ردفت 
رسول اللہ كَإِّه من عرفات... الحدیث: وفیە: قال کریب: فأخبرنی عبد الله بن عباس عن 
الفضل ان رسول اللہ عَلُك لم یزل یلبی حعی بلغ الجمرة. وروی من حدیث عطاء قال: 
اأُخبرتی این عباس أن النبی هك آردف الفضل من جمع, قال: فأخبرني ابن عباس أُن الفضل 
أخبرہ أُن النبي لُگ لم بزل یلبيی حتی رمی جمرة العقبة. 

ذکر معناہ: قوله: وردف اہی پل بکسر الراء وسکون الدال المھملة وفی آخرہ 
فا بجعنی: الردیفء؛ وھو الٰذي یرکب خلف الراکب؛ وكکذلك الردیف وھکذا فی روایة 
احمد. قوله: ەومن عرفةہ أي: من عرفاتء وهو اسم لموضع الوقوف. قوله: وإلی المزدلفةہء 
بلفظ الفاعل من الإزدلاف؛ وھو التقرب والتقدم لأن الحجاج إذا أفاضوا من عرفات ازدلفوا 
إلیھاء أي: تقربوا مٹھا وتقدموا إلیھاء وسمیت بذلك لمجيء الناس في زلف من اللیلء وھو 
موضع بحرم مکة, قوله: والفضلء ھو ابن عباس ہن عبد المطلب. قوله: دفکلاھما؛ أی: 
أسامة والفضل. قوله: ەحتی رمی جمرۃ العقبة:؛ أي: ای اُن رمی جمرة العقب وھی حد 
منیٔ من الجالب الغربی من جھة مکة. ویقال لە أیضأ: الجمرة الکبری والجمرة والحصاق 
وھنا اسم لمجتمع الحصی. 

ذکر ما یستفاد منه فیه: ان الحج راکباً أفضلء وقد مر الخلاف فیه فی: باب الحج 


٠٥‏ ۔ يِِتَاب الحَخٌ إ| باب )۲٢۱‏ خی 


علی الرجل. وفیە: ارداف العالم. وفیە: التواضع بالإرداف للرجل الکبیر والسلطان الجلیل. 
وفيه: حجة لابي حنیفة وصاحبيه والشافعی وأحمد وإسحاقف وأبی ور وداود ہن عليٰ واأبي 
عبید والطبري في قولھم: یلبی الحاج ولا یقطع التلبیة حعی یرمي جمرة العقبة وھو المتقولِ 
اأیضاً عن عطاء بن أبي رباح وطاوس وسعید بن جبیر وإبراھیم النخعي وسفیان الثوري وابنَ 
أبي لیلی والحسن بن حي؛ وروی ذلك عن عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن عباس وعبد اللہ 
ابن مسعود ومیمونة رضي اللہ تعالی عتھم. ثئم اختلف بعض ھؤلاء فقال الثوري وأبو حنیفة 
والشافعی وأبو ٹور: یقطع التلبیة مع ول حصاۃ یرمیھا من جمرۃ العقبة. وقال أحمد وإسحاق 
وطائفة من أُھل النظر والاثر: لا یقطعھا حتی یرمی جمرۃة العقبة بأسرھاء قالوا: وھو ظاھر 
الحدیث ان رسول اللہ كَإكه لم یزل یلبي حعی رمی جمرۃ العقبةہ ولم یقل: حتی رمی 
بعضھا. قلت: روی البیھقي من حدیث شريك عن عامر بن شقیق عن أَبي وائل دعن عبد 
الله: رمقت النبی كَإلّ فلم یزل یلبی حتی رمی جمرة العقبة بأول حصا۰8. فان قلت: أخرج 
ابن خزیة في (صحیحتَ: عن الفضل بن عباس قال: ؛أفضت مع رسول اللہ لگ من عرفاتء 
فلم یزل یلبی حعی رمی جمرۃ العقبق یکبر مع کل حصاق ثم قطع التلبیة مع آخر حصاة). 
قلت: قال البیھقی: عذہ زیادة غریبة لیست فی الروایات عن الفضلء وإن کان ابن خزیة قد 
اختارھا۔ وقال الذھبيی: فیه نکارۃ. وقوله: دیکبر مع کل حصاق:؛ یدل علی أنه قطع التلبیة مع 
آخر حصاة. وقال سعید بن المسیب ومحمد بن أبي بکر الثقفي ومالك وأصحابه وأاکٹر أھل 
المدينة* دالحاج لا یلبي في عرفة بل یکبر ویھلل). ودروي ذلك عن عبد اللہ بن عمر وعبد 
اللہ بن الزبیر وجابر بن عبد اللہ, 


ٹم اخعلفوا معی یقطع التلبیة؟ فقال سعید بن المسیب والحسن البصري ومالك 
وأصحابه: یقطعھا إذا توجه إلی عرفات؛ وروي نحو ذلك عن عثمان وعائشة وروي عنھما 
خعلاف ذلكء فقال الزھري والسائب بن یزید وسلیمان بن یسار وابن المحسیب في روایة: 
(یقطعھا حین یقف بعرفات+)ء وروي ذلك عن علي بن أأبي طالب وسعد بن أَبي وقاص؛ واحتج 
ھژولاء بحدیث أسامة بن زید أخرجه الطحاوي عنه أُنه قال: وکنت ردف رسول اللہ مھ عشیة 
عرفة فکان لا یزید علی التکبیر والتھلیل وکان إذا وجد فجوةۃ ئنصی. قوله: (فجو6+ء بفتح الفاء 
وضمھا: وھي ما انسع من الأرض وقد روی في (الموطٴغ: فرجة. قوله: ۷ئصء أي: رفع ني 
سیرہ وأسرع والئص منتھی الغایة فی کل شیےء: قاله فی (المطالع) وفی روایة أُحمد: دفإذا 
الكحم عليه التاس اُعنق؛ وإذا وجد فرج نص٭. قولە: د(أعدق)؛ من القتق وھو: السیر الیسیر 
الذي تمد فیه الدابة عنقھا للاستعانة وھو دون الإسراع. وأجیب: بأن ذلك لا یدل علی نفي 
التلبیة وخروج وقتھاء وقوله: لا یزید علی التکبیر والتھلیلء یعنی: الزیادة من جنسھا. 


٣۳۔۔‏ باب ما يَأْسْ الشخرم بن الاب وَالأزدَِة زَالاژر 
7 مذا باب فی بیان ما یلیس ولما بین ما لا یلبس: شرع فی بیان ما یلبس؛ 
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وکلمة: ماء یجوز ان تکون موصولة أي: باب فی بیان الشيء الذي یلبس المُحرم ویجوز أُن 
تکون مصدریة أي: في بیان لبس المحرمء وکلمة: من: فی: من الثیاب: بیائیةوھو جمع 
ثوب والاردیة جمع رداء والأزر ہضم الھمزۃ والراي جمع [زار ویجوز تسکین الزاي وضمھا 
اتباعاً للھمزةء والرداء للنصف الاُعلیء والإزار للنصف الأسفلء وعطف الأربعة علی الفیاپ 
من باب عطف الخاص علی العام. 
لح غَائِمَة رضيی الله تعالی عنھا ایاتب المُمَصْفرة ة ھی مُخرِمَة وفالّتْ لا تلم وَلا 
َ:رقغ رَلاَ نلٍس لزا بؤزس رَلاً رَعفَْانِ 

مطابقتہ للترجمة فی صدر ھذا التعلیق أُعني توله: وولبست عائشة الٹیاب المعصفرۂ: 
أي: المصبوغة بالمعصفر, قوله: ادوھيی محرھة) جملة إسميیة وثعت حالا ووصل ھذا التعلیق 
سعید بن المنصور من طریق القاسم بن محمد قال: ٭کانت عائشة تلبس المعصفرۃ). 
وأخرج البیھقی من طریق ابن أبي ملیکة: وأن عائشة کانت تلبس الٹوب المورد بالعصفر 
الخفیف وھی محرمة وقیل: الٹثوب المورد: المصبوغ بالورد. قوله:دوقالت٭ أي: عائشة: لا 
تلثم بتاء مثناۃ واحدة وفتح اللام وتشدید الٹاء المٹلشق وأصلە: تعلئم فحذغت إحدی التاءین 
کما في: تلظیء وفي روایة أبي ذر: لا تلتٹمء بفتح التاء المثناۃ من فوق وسکوت اللام وفتح 
العاء المثناۃ من فوق وکسر الثاء المثلة: من الالتٹامء من باب الافتعالء والأول من باب 
التفعل؛ وسقط هذا من الأمعل في روایة الحمويء وکلاھما من اللٹا وھو ما یغطي الشفة. 
والمعنی ھھنا: لا تغطي المرأة شفتھا بٹوب. قوله:دولا تتبرقع أي: ولا تلبس البرقعء بہضم 
الباء وسکون الراء وضم القاف وفتحھاء وھو ما یغطي الوجھ. وعن الحسن وعطاء مثل ما 
روي عن عائشة ورواہ ابن أبي شیبة في (مصنفة) عن عبد الأعلی عن عشام عن الحسن 
وعطاء قالا: لا تلبس المحرمة القفازین والسراویل ولا تبرقع ولا تلٹم وتلبس ما شاءت من 
الشیاب إِلاّ ثوباً ینغض علیھا ورساً أو زعفراناً۔ قوله:دولا تلیس ثوبا بورس وزعفرانہ أي: 
مصبوغاً بورس وزعفران: وقد روی أبو داود من حدیث ابن عمر ان النہي رلل وتھی النساء 
فی اإحرامھن عن القفازین والنقاب وما مسه الورس والزعفران من الثیاب ولئتلبس بعد ذلك 
ما أحبت من آلوان الشیاب من معصفر أو خز أو حلي أو قمیص أو سراویل. 

رقال جابز: لا أُری المُفَضفٰر طیا 

أي: قال جابر بن عبد اللہ الصحابی: أي: لا آراہ مطیباً لئە لا یصح أُن یکون 
المفعول الثانی معنی والأول عیں ووصل ھذا التعلیق الشافعيء ومسدد بلفظ: ولا ٹلبس 
المرأة ٹیاب الطیب: ولا أُری المعصفر طیباأ8. 

لم تر عائِقَُ ُا اي وَاقزبِ اود والموَژد رالخْفٌ ِلْمزأة 
کت بضم الحاء وکسر اللا جمع الحلی. والثوب الموژد المصبوغ بالورد 
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یعني: علی لون الورد وروی البیھقی من طریق ابن باباہ المکي أن امرأۃ سالتعائشة: ما 
تلبس المرأة في إحرامھا؟ قالت عائشة: تلبس من خزھا وبزھا وأصباغھا وحلیھا. وقال ابن 
المنذر: اأجمعوا علی أن المرأة ٹلبس المخیط کلە والخفاف واإن لھا أن تغطی رأُسھا وتتر 
شعرھا إلاً وجھھا تسدل عليه الغوب سدلا خفیقاً تستر بە عن نظر الرجالء ولا تخمرہ إلاّ ما:: 
روي عن فاطمة بنت المنئ قالت: کنا نخمر وجوھنا ونحن محرمات مع اُسماء بنت أَبي 
بکر رضی اللہ تعالی عنھما۔ تعني: جدتھا. قال: ویحتمل أن یکون ذلك التخمیر سدلا ما 
جاء عن عائشة قالت: کنا مع رسول اللہ كلء إذا مر بنا رکب سدلتا اترباحق رچرتا 
ونحن محرمات,ء فإذا جاوز رفعنا. قلت: فیما أخرجه الجماعة: ولا تنتقب المرأة المحرمة 
فيه دلیل علی أنە یحرم علی المرأۃ ستر وجھھا فی الإاحرام۔ وقال المحب الطبري: مفھومهہ 
یدل علی إباحة تغطیة الوجه للرجل ولا لما کان فی التقیید بالمرأة فائدۂ. قلت: قد ذھتب 
إلی جواز تغطیة الرجل المحرم وجھه عثمان بن عفان وزید بن ثابت ومروان بن الحکم 
ومجاہد وطاوس, واليه ذھب الشافعي وجمھور أھل العلم وذھب أبو حنیفة ومالك إلی 
المتنع من ذلك؛ واحتجا بحدیث ابن عباس فی لت الذي وقصعه ناقع فقال ح لا 
تخمروا وجھه ولا راس رھ سط ورواہ النسائي بلفظ: وکفنوہ في ثوبین خارجاً وجھه 
وراُسه. وقال ابن العربي: وہذا أمر فيه خفاء علی الخلق ولیسوا علی الحق۔ قال: ولقد رأیت 
بعض اأصحاہنا من أھل العلم ممن یتعاطی الفقه والحدیث یبنی المسآألة علی أن الوجه من 
الراُس أُم لا؟ فعجبت لضلالتہ عن دلالتہ ونسیانه لصنعته وقال شیخنا زین الدین: لا أدري ما 
وجه إنکارہ علی من بنی المسألة علی ذلكء وما قاله واضح فی قول ابن عمر الذي رواہ 
مالكء وقد جاء عن عطاء بن أَبي رباح التفرقة بین أعلی الوجه وأسفل فروی سعید بن 
منصور في (سننه) پاسنادہ إليه قال: یغطی المحرم وجھھه ما دوت الحاجبین: وفی روایة ‏ ھ: ما 
دون عیليه ویحتمل أُن یرید بذلك الاحتیاط لکشف الرأس؛ ولکن ھذا أمر زائد علی 
الاحتیاط لذلك والاحتیاط یحصل ہبدون ذلك۔ 


وقال إِبْرَاهِيم لا بس أُنْ ییْدِل ثیانہ 
أي: إبراهھیم التخعی ووصله ابو بکں قال: حدشا جریر عن مغیرة بن شعبة عن إبراھیم 
قال: یغیر المحرم ثیابه ما شاء بعد ان یلبس ثیاب المحرمء قال: وحدثنا إسماعیل بن عیاش 
راجردا و چاو رو باب ار اوس غیِر النبيء ا ثوبیہ بالتنعیم. 
حدثنا حشیم عن مغیرة عن إبراھیم ویونس عن الحسن وحجاج عن عبد الملك وعطاء أنھم 
ا ہاُساً ان یبہدل الہحرم ثیابہ وکذا قاله طاوس وسعید بن جبیں سٹل: اأیبیع المحرم 
ٹیابە؟ قال: 2 وقال ابن ا المین: مذعب مالك وہ نہ وی للباس الثوب؛ 


ہے شخشڈ رد 0 قال حڈٹنا ۳ بل شلَيْعَانَ قال 
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حدثني ثوسیٰ بش ُقبَةً قال أخبرئي کُویِبٍ عن عَبد اللہ بن اس رضي اللہ تعالی عنھما 
قال انْطْلَقَ التب کل ین الحَدِیتة تغذما رٹل وادهَ ولَیس إِزارَه وَرداءۂ مُو وأشحابۂ ذَع 
َثة عن شیء مِنّ الأَرِبَة والأزر ا کے الا لْمْرَعْفرَة ابی تَرِدَغُ علی الجلی فاص بذذي 
الكَلَيفقَة رکب رَاحِلتَه خٹی اشتوی عملی البیداء أمَل مُوَ وأشحابه وقَلدَ بدنتة وذْلِكَ لِحَمَسَ 
تِقَینََ مِن ذِي الفَعْدَة نیم َكُة لزیع لال عَلون من ذِي الحِجُة نطاف یالبَیتِ وسقیٰ بی 
السّفا والکوَٰة رلغ نال ِْ أخل یه لأئه قَلدقا ئ تم نل لی مک عند المرب وو 
"و" ِقَرّب الكَفیة بَفد طُوافہ ِا عٹی رع ون رف وَأَمَر أَضْحابۂ أنْ طومُوا 
پالبٍيتِ وبََ الصّفًا والمروَۃ تم یه قصُڑوا مِنْ رژژوسِیۂ ثع یلوا وذٰلِك لِمَن لم بَكن مقۂ مَدَنةٌ 
قَلَدَعَا و رو انی مَقَةُ امَ'َائه فَفٛیَ لَهُ علال والطیثِ 02۳ [الحدیث ٥٥٥١‏ - طرفاہ فی: 
۸۵۷ ۷.. 

مطابقته للترجمة في قولہ: ہفلم ینہ عن شيء من الأردیة والأزر تلبسە. 

ورجاله قد ذکروا؛ والمقدمي؛ بتشدید الدال المفتوحق وفضیل مصغر فضلء وھذا 
الحدیث من أفراد البخاري؛ ورواہ مختصراً أیضاً, 

ذکو معنأ۵: قوله: ١ثرجل,‏ أی: سرح شعرہ. قوله: ×وادھنم أي: استعمل الدمن 
وأصلە: ادتھن لأنہ من باب الافتعال؛ فأبدلت الدال من التاء وأدغمت الدال فی الدال. قوله: 
دھوہء ضمیر فصل۔ قوله:ەدتردع): بالراء والدال المھملاعین أُي: تلطخ الجلد یقال: تردع إذا 
العطخء والردع أثر الطیب؛ وردع بە الطیب إذا لرق بجلدہہ وقال ابن بطال: وقد روي: ترذع؛ 
بالذال الہعجمةق من قولھم: اُرذعت الاأرض أي: کٹرت عنافع المیاہ فیھاء والرذع بالمعمجمة 
الطین. قوله:ەالعي تردع علی الجلدہ؛ مکذا وقع في الأصل. وقال ابن الجوزي: الصواب 
حذف علی۔ قوله:فاصبح بذي الحلیفة: أي: وصل إلیھا نھاراً فبات بھاء کما سیأتي 
صریحاً فی الباب الذي بعدہ من حدیث آنٹس؛ رضيی الله تعالی عده۔. قوله:وبدئعهہ؛ قال 
الجوھري ھی: ناقة أو بقرة تدحر بمکة سمیت بذلك لأٹھم کانوا یسمنونھاء والجمع بدن 
بالضمء وقال الأزھري: تکون البدئة من الإبل والبقر والغٹمء وقال النووي: ھي البعیر ذ کراً 
کان أُو اأُنشی بشرط ان یکون فی سن الأضحیة وھی العی استکملت خحمس سئین. 
قوله:دفأصبح بذڈي الحلیفة رکب راحلتہ:؛ وفي (صحیح مسلم) عنه آُلہ ح ہے ٭صلی الظھر 
بذي الحلیفة ثم دعی بناقتہ فأُشعرھا فی صفحة سنامھا الآین: وسلت الدم وقلدھا بنعلین: 
ٹم الس َال یکرت واعغلن النیداء اعل بالحج+:ٍ وقال ابن حزم: فھذا ابن عباس 
یذ کر أنە صلی الظھر في ذي الحلیفة وأئس یذکر أنە صلاھا بالمدینة وکلا الطریقین في 
غایة الصحق وأنسء رضی اللہ تعالی عدہء أثبت في مذا المکان لأنه ذکر أنە حضر ذلك 
بقوله: صلی الظھر بالمدینة: ٹم إن ابن عباس لم یذ کر حضوراً فیھا اُٹھا کانت یوم خروجه 
حم من المدینۂ نما عنی به الیوم الثانيء فلا تعارض, وعند النسائی: عن اُنس اُنہ می 
وصلی الظھر بالبیداء ٹم رکب وصعد جبل البیداء وأهلٌ بالحج والعمرةہ. ولا تعارض فإن 


۲ )۲۳( ۔ کاب الحَمٌ / باب‎ ٥۶ 


البیداء وذا الحلیفة متصلتات بعضھما مع بعض:؛ فصلی الظھر في آخر ذي الحلیٰفة وھو أول 
البیداء۔ قولہ:ەوذلك لخمس بقین من ذي القعدةہ؛ ذلك إشارة إلی المذ کور من رکوبە 
گل راحلته واستوائه علی البیداء وإھلاله وتقلیدہ بدنتہ لخمس بقین من ذي القعدق ور 
بکسر القاف وفتحھاء وکذا فی ذي الحجة بکسر الحاء وفتحھاء والفتح هھنا اُشھر. وقال 
صاحب (التلویح) قوله: وذلك لخمس بقین من ذي القعدة یحعمل أنە راد الخروجء ویحتمل 
الڑھلال فاردنا أُن نعرف أیھما راد فوجدنا عائشة روت فپفی صحیح مسلم: وخرجنا مع 
رسول اللہ گل لخمس بقین من ذي القعدة. وفی الاکلیل من حدیث الواقدي عن ابن 
أبي سبرة عن سعید بن محمد بن جبیر عن أبيه محمد بن جبیر بن مطعم أنه قال: خرج 
رسول اللہ گل ہمن المدینة یوم السبت لخمس لیال بقین من ذي القعدة سنة عشر فصلی 
الظھر بذي الحلیفة رکعتین؛ وزعم ابن حزم أُنه: وخرح عَللهَ یوم الخمیس لست بقین من 
ذي القعدة نھاراً بعد ان تغدی وصلی الظھر بالمدین وصلی العصر من ذلك الیوم بذي 
الحلیفة وبات بذي الحلیفة لیلة الجمعة: پیم رو سو پ یں سوب 
ٹم طییتہ عائشة ٹم أحرم ولم یغسل الطیب: وأل حین انبعثت ت بهە راحلعه من عند مسجد ذي 
الحلیفة بالقرآن: العمرة والحج معاٌ وذلك قیل الظھر بیسیرں ٹم لئی ٹم نھض وصلی الظھر 
بالبیدا ٹم تمادی واستھل علال ذي الحجة٤.‏ 


قال: فان قلت: کیف قال: إلە خرج من المدینة لست بقین من ذي القعدة؛ وقد ذ کر 
مسلم من حدیث عمرة عن عائشة؛ رضي اللہ تعالی عنھا: لخمس بقین من ذي القعدۃ لا 
نری إلا الحج؟ قلت: قد ذکر مسلم أیضأً من طریق عروۃ عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء 
خرجنا مع رسول انٹیء مرکو موافین لھلال ذي الحجة فلما اضطربت الروایة عنھا رجعنا إلٰی 
من لم تضطرب الروایة عنه في ذلكء وھما: عمر بن الخطاب وابن عباسء فوجدنا ابن عیاس 
نے اس کے قھ یا ماھت گھا ےہ سر مہ لت 
وذکر عم رضي اللہ تعالی عنه ان یوم عرفة کان یوم الجمعة في ذلك العامء فوجب أن 
استھلال ذي الحجة کان لیلة یوم الخمیسء وأن آخر یوم من ذي القعدة کان یوم الاربعاء 
فصح ان خروجه کان یوم الخمیس لست بقین من ذي الحجة ویزیدہ وضوحاً حدیث انس 
رضی اللہ تعالی عده: صلینا مع النبي الظھر بالمدینة أرہعأء والعصر بذي الحلیفة 
رکعتین؛ فلو کان خروجه لخمس بقین لذي القعدة لکان بلا شك یوم الجمعةف والجمعثة لا 
تصلی أربعا فصح ان ذلك کان یوم الخمیس. وعلمنا ان معنی قول عائشة: لخمس بقین من 
ذي القعدةء اما عنت اندفاعہ کل من ذي الحلیفق فلم تعد المرحلة القریبة وکان عَل إذا 
أراد أُن یخرج لسفر لم یخرج إلاّ یوم الخمیس فبطل خروجه یوم الجمعةء وبطل ان یکون 
یوم السبت: لأنه کان یکون حینعد خارجاً من المدینة لأربع بقین من ذي القعد وصح ان 
خروجه کان لست بقین: واندفاعه من ذي الحلیفة لخمس بقین من ذي القعدة وتألغت 
ااروایات. قوله: ەفقدم مکاة لأربع لیال خلون من ذي الحجةہ قال الواقدي: حدثا أفلح بن 


عمدۃ الفاریء / ج۹ // م۳١٦٦‏ 


۲؟ ١٥‏ _َ تاب الحَخ / باب ز(٢٢)‏ 


حمید عن أبیه عن ابن عمر ان هلال ذي الحجة کان لیلة الخمیس الیَوم,الٹامن من یوم 
خروجہ عَكلَه من المدیئ ونزل بذي طوی؛ فبات بھا لیلة الأحد لأرہع خلون من ذي 
الحجة وصلی الصبح بہھاء ودخل مکكة ٹھاراً من اُعلاھا صبیحة یوم الإأحد, قولہ: دولم 
یحل؛ أی: لم یصر حلالا إذ لا یجوز لصاحب الھدي اُن یتحلل حعی یبلغ الھدي محله. 
قوله: ٭الحجون؛؛ بفتح الحاء المھملة وضم الجیم علی وزن فعول: موضحع ببکكة عندذ 
المحصب,: وھو الجبل المشرف بحذاء المسجد الذي یلي شعب الجزارین إلی ما بین 
الحوضین اللذین في حائط عوف: وھو مقبرة أُھل مكة وھو من البیت علی میل ونصف. 
قوله: دولٹم یقرب الکعبةہء لعله منعه انشخل عن ذلكِ والا فله اُن یعطوغ بالطواف ھا شاء, 
قوله: دوأمر أصحابه ان یطوفوا بالبیتءء یعنی الذین لم یسوقوا الهديء لأُنہ قال ذلك لمن 
لم یکن معه بدنة قلدھا أُن یطوفوا بالبیت وبین الصفا والمروۃ؛ قوله: ەثم یقصرواہ بالتشدید 
والتفصیر ھنا لأجل ان یلحقوا بمنی. قولە:ەٹم یحلواء: وذلك لأنھم کانوا متمتعین ولم یکن 
معھم الھدي؛ فلھذا حل لھم النساء والطیب وسائر المحرمات. قوله:(وذلكک٭ [إشارة إلی قولە: 
ٹم یحل قولە: ووالطیب)ء مرفوع علی أنه عبتداً وخبرہ محذوفء والتقدیر: والطیب حلال لە. 
قوله:ەوالنیاب:) عطف عليه أْي: والٹیاب كکذلك حلال لھم. 

ومما یستفاد منہ: أنە كإكك کان قارناً لہ جمع بین العمرة والحج فی سفرة واحدة 
وھو صفة القرانء وأنہ أفضل من الافراد والعمتع؛ وسنحرر البحٹ قي ذلك فیما باني اك شا 
الله تعالی۔ 


٤‏ ۔ باب مَنْ بات بِذِي الخْلَيقَةِ عَثی أُضْبع 
أٌي: هذا باب في بیان أمر من بات بذي الحلیفة حتعی أُصبح إذا کان حجه من 
المدینة لن میقات أھل المدینة هو ذو الحلیفة ومرادہ من عذہ الترجمة مشروعیة العبیت 
بالمیقاتء وأنە إذا بات فیه لا یکون فیه تأآخیر الإاحرا ولا یشبہ بمن یتجاوز بغیر إحرام. 
ول ا ھھ رر سے . ٣ ٥‏ 
ال بن عُمَرَ رضي اللہ تعالمی عنھما عنِ اللْي َِله 
أٌي: قال عبد اللہ بن عمر: أمر البیتوتة فی ذي الحلیفة عن النبي عَإللّه وآشار به إلی ما 
تقدم في: باب خروج النبی كَػإل علی طریق الشجرةء وفیه صلی بذي الحلیفة ببطن الواديء 
گ۳ - حلني ع 1 اللہ بن مُحٌَد قال حلَّثنا ےس 7 ثوشف وت اب 
لئ کل باعیر اما رہد تعلیقو وعدم راے ٘ 5س بذي الحَلِيفَةِ کَلَا 
کب زَاجِلَكهُ وَآسْتَوث یو أعَلِ. ر(انظر الحدیث ۱۰۸۹ وأطرافه]. 
مطابقته للترجمة فی قولہ: ہثم بات حتی اأُصبحء أي: ثم بات بذي الحلیفة إلی ان 


٥۔‏ باب الحَحٌ / باب )۲٢(‏ ٣ة‏ 


أُصبح. 

ذکر رجالھ: وھم خمسة ذکرواء وعبد اللہ ابن محمد المعروف بالمسندي:؛<وھشام 
این یوسف أبو عبد الرحمن قاضی صنعاء وابن جریج هو عبد الملك بن عبد العزیز ین 
جریج ومحمد بن المٹتکئس بلفظ الفاعل من الإنکداں ابن عبد اللہ أبو بکرء ویقال: ابو عبد 
الله أبو بکر ویقال: أبو عبد اللہ. 

ذکر لطائف إستادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین وبصیغة الوٴفراد فی 
موضع فی نسخة وفی أخری بصیغة الجمح وبصیعة الإخبار كذلك في موضع. وفیه: العتعنة 
نی موضع۔ وفیه: أُن شیخه من أفرادہ وأنه بخاريء وعشام یماني صععاني واین جریج مکكي؛ 
ومحمد بن المتکدر عدني. وفیه: حدثنتا محمد بن المتکدر أو حدشی محمد بن المنکدں 
کما ذکرنا۔ ھکتا رواہ الحفاظ من أُصحاب این جریج عنه وخالفھم عیسی بن یونس فقال: 
عن ابن جریج عن الزھري عن انس وقد توھم في ذکر الزھريء والصحیح أنه من روایة ابن 
جریج عن این المنکدر قاله الدارقطنی فی (عللع وقال المڑي: أخرجه أبو داود فی الصلا؛ 
والصواب آأنه فی الحج رواہ عن أحمد بن حنبل عن محمد بن بکر عن ابن جریج. 

ذکر معناہ: قوله: دأریعاء أي: أرہم رکعاٹت وھی صلاة الظھر.۔ قوله:+رکعتین, أَي: 
وصلی بذي الحلیفة رکعتین وھما صلاۃ الحصر علی سبیل القصرء لنه کان منشأً للسف 
وذلكے جو می ہیں قوله:ەثم بات أي: بذي الحلیفة حعی آصبح أي حعی دخل 
فی الصباح۔ قوله:٭٤أعل‏ أيٍ: رفع صوته بالڑھلالء ثم اعلم ان ذا المبیت لیس من سان 
الحجء واتھا ہو من جھة الرفق بأمته لیلحق به وق مھ من کی میں وط رک من لم مکنه 
الخروج مع وأما قصر صلاة العصر فلاُنه کان مسافرأء وإن لم یبلغ إلی موضع المشققة من 
فاذا حرج عن مصرہ قصرہ وظاہر الحدیث أنە گل آحرم إثر المکتوبة لنه إذا صلی الصبح 
لم یر کكع بعدھا لالوحرام لانه وقت کراعة. 

۰ ۔۔ حذدُشا فُتَیيةُ قال حدئنا عَبدُ الوَغاب قال حدُثا أئوبُ عن أبی قِلابَةً عن 
نی بن ما رضي اللہ تعالی عنۂ ان انی کل صلی الطهَر پالعیمًة اژتماً ولی العضر 
پذِذي الخُلَيِفَةٍ رَكَعَتَینِ قال وأحیبۂ بات حَئی اَطبعخ. (انظر الحدیث ۱۰۸۹ وأطرافھ]. 

ھذا طریق آخر عن قتیبة بن سعید عن عبد الوهاب بن عبد المجید عن آیوب 
السختیانی عن أٔبي قلاب بکسر القاف: عیبد الله بن زید الجرمی عن أنس. وأآخرجه مسلم 
والنسائي علی ھذا. فوله: قال: واأحسبه أي: قال اہو قلاابة: واشیٰة) الشكث من أبي قلابف 
وروایة محمد بن المنکدر الماضیة عقیب ھذا بغیر شلك؛ وسیأتي من طریق أبي أیوب بأتم 
بر ھت 


٥‏ ۔ باب زفع الصّرْتِ بالافلال 


اي: هذا باب فی بیان رفع الصوت بالھلال اي التلبیف, وکل رافع صوته بشيء فھو 


)۲٢٢( تاب الَْحَم / باب‎ ٥ ۲٤٤ 
ک۰‎ 
مھل بە.‎ 
۔ے حخڈانا عُلَمعَاڈ بن عژپ قال حدثنا عَٹِاڈ بل زَيْد عن اوت عن أبی‎ +٥۱ 


لابةً عن آَنّس رضي اللہ تعالی عنۂ۔ قال صلی النبؿ اه بالمَدِیتة الظھر ابع وَالْعَسرَ يذِي 
الحْلَيقةِ رَكَعَكَینٍ وسَمشثؤع يَضْرَخُونتٌ پھعا ججییعا. (انظر الحدیث ۱۰۸۹ واأٌطرافه]. 


عذا طریق آخر مع زیادة فيه وفي قوله: دوسمعتھم بصرخونء أي: یرفعون أصواتھم 
بھما٘ أی: بالحج والعمرۃ. 


وفيه: دلیل علی أن النبي اك کان قارناً. وأنه أنضل من العمتعع والإفراد. وقال 
المھلب: نما سمع انس من قرن خاصق ولیس في حدیدہ أنہ سمع رسول اللہ كلك بصرخ 
بھاء وانما أُخبر بذلك عن قوم. وقد یکن ان یسمع قوماً یصرخون بحج وقوماً یصرخون 
بعمرۃ. قلت: عذا تحکم وخروج عما یقتضیه الکلامء فان الضمیر في: یصرخونء یرجع إلی 
النبي كػلله ومن معه من أصحابہ والباء في: بھماء یتعلق: بیصرخون فکیف یفرق مرجع 
الضمیر إلی بعضھم بشيء وإلی الآخرین بشيء غیر ذلك؟ ولو لم یکن الصراخ بھما عن 
الکل لکان انس فرقهہ وبیٔل من یصرخ بالحچ ومن یصرخ بعمرة ومن یصرخ بھماء لنه في 
صدد الإخبار بصورته العی وقعت. وقال الکرمائي ٘أیضاً: یحعمل ان یکون علی سبیل التوزیع 
بأن یکون بعضھم صارخاً بالحج؛ وبعضھم بالعمرة: وکل ھذا التعسف منھما أن لا یکون 
الحدیث حجة عليھما ومع هذا هو حجة عليھما وعلی کل من کان فی مذھبھما ولا 
یوجد فی الرد علیهم اقوی من قولہ مل : لبیك بحجة وعمرة معأء کما سیجيء بیانە إِن شاء 
اللہ تعالی۔ 

وفیه: حجة للجمھور في استحباب رفع الأصوات بالتلبیة وقد جاءت أحادیث في 
رقع الصوت بالتلبیة۔ منھا: حدیث خلاد بن السائب؛ رواہ الاربعق فأبو داود من طریق مالك 
عن عبد اللہ بن أبي بکر والنسائی وابن عاجه من طریق اہن عییدةق کما رواہ الترمذيء وقال: 
حدثنا اأحمد بن عئیع حدثنا سفیان بن عیینة عن عبد الله بن بی بکر وعو ابن محمد بن 
عمرو بن حزم عن عبد الملك بن أبی بکر بن عبد الرحمن بن الحارثٹ بن هشام عن خلاد 
بن السائب عن اأبیة قال: قال رسول للہ رک وأناني جبریلء عليه السلام فأمرني ان آمر 
أصحابی ان برفعوا أُصواتھم بالڑھلال والتلبیة٤.‏ ومٹھا: حدیث زید بن خالد أخرجه ابن ماجہ 
ولفظه: (جاءنی جبریلء فقال: یا محمد مر اأُصحابك ان یرفعوا أصواتھم بالتلبیة فإنھا من 
شعائر الحج). ومٹھا: حدیث 7 غعریرق آخرجه أُحمد فی (مسندہ) ولفظہ: ون النبی لیے 
قال: أمرني جبریل؛ عليه السلامِ برفع الصوت ہالڑھلال وقال: إنه من شعائر الحج)ء ورواہ 
البیھقي أیضا. ومٹھا: حدیث ابن عباس أخرجه أحمد أیضا عده اُن رسول اللہ عإّ وقال: إن 
جبریلء عليه السلامِ آتانی فأمرني ان اُعلنن بالعلبیة). ومتھا: حدیٹ جابں؛ خر جہ سعید بن 
منصور فٔي (سنٹئھ) من رواية أبي الزبیر عنه عن النبيی پی قال: وثلاله آُصوات یبامھيی ار غز 
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وجلء بھن الملائکدة: الاذان والعکبیر فی سبیل اللہ ورفع الصوت بالتلبیة. وقال المحب 
الطبريء غریب من حدیث أبي الزبیر عن جابر. ومٹھا: حدیث عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء 
أخرجه البیھقی عنھاء قالت: خرجنا مع رسول اللہ عَإِه فلما بلغنا الروحاء حتی سععنا عامة 
الداس وقد بحت أُصواتھم٤.‏ ومنھا: حدیث ہي بکر الصدیق: رضيی ارہ تعالی عنہ 00 
العرمذدي عنه أن رسول اللہ ككك:دسعل: أي الحج أفضل؟ قال: العج والٹج)ء العج بالعین 
المھملة رتع الصوت بالتلییق وقد عج یمج عجاً فھو عاج وعجاج والٹج بفتح الثاء المثائة: 
سیلان دم الأضاحيء یقال ثجە یٹجه ٹجا. ومنھا: حدیث سھل بن سعد أخرجه الحاکم عن 
الہ ٠‏ کل قال: ہما من ملب یلئِی إِلاً لبی ما عن یینہ وشماله من شجر وحجر حتی منقطع 
اللأرض من غنا وھتاء یعني: عن مینه وشماله*. وقال: صحیح علی شرطھما ولم یخرجاہ. 
وروی این أبي شیبة من حدیث المطلب بن عبد الله. قال: کان أصحاب رسول اللہ عَإٌ 
یرفعون أصواتھم بالتلبیة حعی تٹج أٌصواتھم) وقال عبد اللہ بن عمر: دارفعوا أصواتکم بالتلبیةہ 
وعن ابن الزبیر مثله۔ وقال ابن بطال: رفع الصوت بالتلبیة مستحب؛ وبە قال أبو حنیفة 
والثوريی رالماتی واختلفت الروایة عن ماللگ: فقی روایة ابن القاسم: لا ترفع الاصوات 
بالتلہیة ال فی المسجد الحرام ومسجد منىیخ ومسجد عرفة۔ وقوله الجدید: استحبايه مطلقا 
وفی زالتوضیح): وعندنا ان التلبیة المقترنة بالإحرام لا یجھر بھاء صرح بە الجویٹي من 
اُصحاہنا۔ 


وأُجمعوا أُن المرأة لا ترفع صوتھا بالتلبیق وڑھا علیھا ان تسمع نفسھا كأنھم لمحوا ما 

رواہ این أبي شیبة عن معن عن إبراھیم بن أُبي حبیبة عن داود بن حصین عن عکرمة عن ابن 
عیاسء قال: لا ترفع المرأۃ صوتھا بالتلبی ومن حدیث أبي الجویریة عن حماد عن إبراھیم 
مثلء وعن عطاء كذلك: ومن حدیث عدي ابن أبي عیسی عن نافع عن ابن عمر: لیس علی 
النساء ان یرفعن أصواتھن بالتلبیق لکن یعارضه ما رواہ بسند کالشمس: عن ابن مھدي عن 
سفیان عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه قال: خرج معاویة لیلة النفر فسمع صوت تلبیة 
فقال: من ھذا؟ قالوا: عائشة اعتمرت من التنعیمء فذڈکرٹت ذلك لعائشة فقالت: لو سألني 
ا و و وکیع: حدثنا إبراعیم بن نافع قال: قدمت امرأۃ اأعجمیة فخرجت مع الئاس 
ولم تھل: الا اُنھا کانت تذ کر اللہ تعالی؛ فقال عطاء: لا یجزیھا۔ ونيی 2 لابن 
المنذر: وقد روینا عن میمونة أم المؤمدین رضي اللہ تعالی عنھا اُنھا کانت تجھر بالتلبیق 
واستدل قوف علی جواز زع المرأة صوتھا بالڑھلال بحدیث رواہ ابن حزم من طریق أبي 
سعید بن الأعرابي عن زینب الأحمسیق ان رسول اللہ کلُكهُ قال لھاء فی امرأةۃ حجت معھا 
مصمتة: قولی لھا تتکلم ہ فانه لا حچ لمن لا یعکلم ولیس فيه دلیل لأمرین ے: الُول: لا 
تعرض فیه للتلبیة. القانیي: قال این القطان: لیس و خبرأء إنھا ہو أثر عن أبي بکر الصدیق 
رضي الله تعالی عنه ومع ذلك فيه مجھولانء وأوجب أُھل الظاعر رفع الصوت بالڑھلالء 
ولا بد وھو فرض ولو مرةۃء واستدل بحدیث علاد بن السائب المذ کور. قال: وفيه اس 
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والأمر للوجوب. وفی (العوضیح): قام الاجماع علی مشروعیة العلبیة وفیّة:مذاعب أحدھا: 
اُنھا سنة: قاله الشافعی والحسن بن حي. . الٹانيی: اُٹھا واجبة یجب بت رکھا دم.:قاله أصحاب 
مالك لاتھا نسك؛ ومن ترك نسکا أراق دمأ. الٹالث: انھا من شروط الإحرام لا لصح لا 
بھاء قاله الثوري وأُبو حنیفةق قال أبو حنیفة: لا یکون محرماً حعی یلبي ویذ کر ویسوق علليه 
قالا: کالتکبیر للصلاقء لن ابن عباس قال: للفمن فرض فیھن الحجک٭ (البقرةۃ: ۱۹۷]. قال: 
الڑھلال وعن عطاء وعکكرمة وطاوس: هو التلبیة۔ قال: وعندنا قول: إنه لا ینعقد إلا بھاء لکن 
یقوم مقامھا سوق الھدي والتقید والتوجه مع وفیه رد لقول أھل الظاھر فی إجازتھم تقصیر 
الصلاة فی مقدار ما بین المدینة وذي الحلیفق وفي أقل من ذلك لأنه بنا قصرھا لنه کان 
خارجاً إلی مکكة فلذلك قصرھا بھا. 
٦‏ ۔۔ باب الم 

أي: هذا باب فی بیان کیفیة التلبی وھی مصدر من لئی یلبي؛ وأصلە: لبب علی 
وزن: فعلل لا: فعل, فقلبت الباء الثالثة یاء استثقالاً لٹلاثٹ باعءات؛ ثم قلبت ألفاً لمح رکھا 
وانفتاح ما قیلھا۔ وقال صاحب (التلوی): وقولھم لبی یلبي؛ مشتق من لفظ: لبیكء کما قالوا: 
حمدل وحوقل قلت: ھذا لیس بصحیح وانما الصحیح الذي تقتضيه القواعد العصریفیة ان 
لفظ: لبیء مشعق من لفظ: التلبیة وقیاس ذلك علی: حمدل وحوقلء فی غایة البعد من 
القاعدق لن حمدلء لفظة صبنیة من: الحمد لل وحوقل من: لا حول ولا قوۃ إلا با وقیل 
فیه: حولقء بتقدم اللام علی القافء ومعنی التلبیة اللإاجابة فإذا قال الرجل لمن دعاہ: لبیك؛ 
فمعناہ اُجبت لك فیما قلت: واختلف في لفظ: لبیكۓ ومعناہ. آما لفظه فنثنیة عند سیبویه یراد 
بھا الىکئیر فی العدد والعود عرة بعد عرق لا اُٹھا لحقیقة التثنئیة بحیٹ لا یتناول الا فردین! 
وقال یونس: هو مفردہ والیاء فيه کالیاء فی: لديك وعليك والیك: یعنی في انقلابھا یاءی 
لااتصالھا بالضمیر. وأما معثاہ فقیل: معناہ إجایة بعد إجابة او إجابة لازمة۔ قال اہن الانباري: 
ومثله: حنانیك أي تحنتاً بعد تحنن, وقیل: معناہ انا مقیم علی طاعتك إقامة بعد إقامة من 
ال بالمکان کذاء ولگِ یه إذا أقام بە ولزمه. وقیل: معناہ إتجاھي إليك من قولھم داري تلب 
بدارك؛ أي: تواجھھا. وقیل: محبتي لك من قولھم: امرأۃ لبة إذا کانت محبة لزوجھا أو 
عاطفة علی ولدھا۔ وقیل: معناہ إخلاصی لكء من قولھم: حسب لیاب؛ أي: خالص. وقیل: 
قرباً منك من الإلباب وھو القرب. وقیل: خاضعاً لكہ والأول منھا أظھر واشہں لن المحرم 
مجیب لدعاء الله إیاہ فی حج بیتٹہ:ء وعن الفراء: لبیكء منصوب علی المصدرں واأصله لبا 
لكء فثنی للأاکید أي إلباباً بعد إلبابء وقال عیاض: وهذہ إجابة لإبراھیم عليه الصلاة 
والسلامء لقوله تعالی: فوأذن فی الناس بالحج٭ زالحج: ۲۷]. والداعی هو إبراھیم عم لما 
دعا الناس إلی الحج علی جبل أَبي قبیسە وعلی حجر المقام. وقیل: عند ثشیة کداء وزعم 
ابن حزم ان التلبیة شریعة أمر اللہ بھا لا علة لھا إلاّ قوله تعالی: فڑولیبل و کم أیکم أحسن 
عملاہ [ھود؛ ۷ الملك: ۲۲. 
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۵۴۲ ۔۔ حذلدا عبد اللہ بل پُوشف قال أخبرنا ماك عن نافع عن اعبد اللہ بن 
معر رضي اللہ تعالی عنھما ان تَلبیة رسول اللہ كلله لبيكَ اللَهُع يك ثَىِيكَ لا غَريكَ نَكَ 

يك إِنْ الحَمد وَالتَّمعة لَكَ وَالملَك ل٭ شٌريك َك. (انظر الحدیث ٠٥٠١‏ وطرفیھ]. 

نطازقة للترجمة ظاھرۃ لُنھا فی کیفیة التلبیة: وھذہ التی رواھا ابن عمر عن النبی 
کل حي کیفیة التلبیة ولم یتعرض البخاري لحکم التلبیة وفیھا اُقوال علی ما نذکرہ عن 
قریب: إت - الله تعالی. 

والحدیث أخرجه مسلم في الحج أ٘یضاً عن یحیی بن یحیی عن مالك۔ وأخرجہ أبو 
داود فيه عن القعنبی عن مالك. وأآخرجه النسائی فيه عن قتیبة عن مالك؛ والکلام فيه علی 
وجوم. 

الاول: فی معناہ قوله: فلبيك اللھم؛؛ یعنی: یا اللہ أَجبناك فیما دعوتنا۔ وقیل: إنھا 
إجابة للخلیلء عليه الصلاة والسلام کما ذکرناہ؛ وقد روی ابن ابی حاتم من طریق قابوس 
این أبي ظبیان عن ابی عن ابن عباس؛ قال: الما فرغ إبراھیم عليه السلام من بناء البیتء 
قیل لە: ٭وأذن فی الناس بالحج٭ [الحج: ۲۲۷:. قال: رب وما بیلغ صوتی؟ قال: أذن وعلي 
البلاغ. قال: فنادی إبراہیم ككلله: یا ایھا الناس کتب عليیکم الحج إلی البیبت العتیق؛ فسمعه 
من بین السماء والأرضء أفلا ترون الناس یجیعون من أُقصی الأرض یلبونہ؟ ومن طریق ابن 
جریج عن عطاء عن ابن عباس: وفیه: ووأجابوہ بالعلبیة ني ُ٦صلاب‏ الرجال وأرحام النساء 
وأول من أجابه أأھل الیمن فلیس حاج یحج من یومعذ إلی اُن تقوم الساعة إِلاّ من کان اأُجاب 
إبرامیم كلِكه یومعذء۔ قوله:دان الحمدہ روي بکسر الھمزة وفتحھا اما وجه الکسر فعلی 
الاستعفتاف, وھو ابعداء کلام كکأنه لما قال: لبیك؛ استأئف کلاماً آخحر فقال: إن الحمد 
والنعمة لك؛ وھو الذي اختارہ محمد بن الحسن والکسائی؛ رحمھما اللہ تعالی. وأما وجه 
الفتح فعلی التعلیل کأنه یقول: أجبعك, لن الحمد والنعمة لك؛ والکسر أجود عند الجمھوں 
قال ثعلب: لن من کسر جعل معناہ: إن الحمد لك علی کل حالء ومن فتح قال: معناہ 
لبيك لہذا السبیب. وقال الخطابي: لھج العامة بالفتحء وحکاہ الزمخشري عن الشافعي؛ وقال 
ابن عبد البر: المعنی عندي واحد لأن من فتح راد لبیيك لن الحمد لك علی کل حالء 
واعترض عليه لأن التقیید لیس في الحمدہ وانما هو فی العلبیة. وقال ابن دقیق العید: الکسر 
اأجود لأنه یقعضی ان تکون الإجابة مطلقة غیر معللة وأن الحمد والنعمة للہ علی کل حال: 
والفتح یدل علی التعلیلء فکكأنە یقول: أجبعحك لھدا السبب: والأول أعم واکٹر فائدة. قولہ: 
(والنعمة لك: المشھور فیه النصب,ء قال عیاض: ویجوز فیه الرفع علی الابتداء ویکون الخبر 
محذوفأا والتقدیر أُن الحمد لك والنعمة مستقرة لك؛ نقله عن ابن الاأنباری. قوله: 
٭والملكہ:؛ أبضاً بالنصب علی المشھوں ویجوز الرفع وتقدیرہ: والملك کذلكء والملك 
ہضم المیم والفرق ہینه وہین الملك بکسر المیم. 

الوجه الٹانی: ان الحکمة في مشروعیة التلبیة ھی التنبيه علی کرام اللہ تعالی لعبادہ 
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بأن وفودھم علی بیته انا کان باستدعاء عنہ عز وجل؛ فإن قلت: لِم قرت الحمد بالئعمة 
وأفرد الملك؟ قلت: لن الحمد متعلق بالنعمة ولھذا یقال: الحمد لله علی تعّمه فجمع 
بینٹھما کأنه قال: لا حمدہ إلاّ لك لأئہ لا نعمة إلاّ ىك وأما الملك: فھو معنی عمستقل 
بنفس؛ ذکر لتحقیق: آن النعمة کلھا للہ لأنه صاحب الملك. 

الوجہ الفالث: فی حکم التلبیة ففيه أربعة أقوالء قد ذ کرناھا في أواخر الباب السابق۔ 

الوجه الرابع: فی الزیادۃ علی ألفاظ التلبیة المرویة عن التبي؛ عَََء فی الحدیث 
المذ کور. قال ابو عمر: أجمع العلماء علی القول بھذہ التلبی واختلفوا في الزیادة فیھاء فقال 
مالك: کرہ الزیادة فیھا علی تلبیة رسول اللہ گی وقد روي عنه أنە: لا بس أن یزاد فیھا ما 
کان ابن عمر یزیدہ قلت: روی ھذہ مسلم قال: حدثنا یحبی بن یحیی العمیميیء قال: قرأت 
علی مالك عن نافع عن عبد اللہ بن عمر: ان تلبیة رسول اللہ مك : لبیك اللھم لبیك؛ لا 
شریيك لك لبيك إن الحمد والنعمة لك والملكء لا شريك لك۔ قال: وکان عبد اللہ بن 
عمر یزید فیھا: لبيك لبیيكء لبيك وسعدیك؛ والخیر بیدیك؛ لبیك والرغباء إليك والعمل. 
وقال الثوري والاوزاعی ومحمد بن الحسن: لە ان یزید فیھا ما شاء وأأحب۔ وقال أبو حنیفة 
وأحمد وأبو ٹور: لا بأس بالزیادة. وقال العرمذي: قال الشافعی: إذا زاد فی التلبیة شیعاً من 
تعظیم اللہ تعالی فلا باأس إن شاء اللہ وأاحب إلي إن بقتصر. وقال آبو یوسف والشافعيء في 
قول: لا ینبغي أن یزاد فیھا علی تلبیة النبي عَل المذکورة واإليه ذھب الطحاوي واختارہ 
وقد ژزاد جماعة في العلبی مٹھم: ابن عمر ومنھم آبوہ عمر بن الخطابء زاد عذہ الزیادة 
العي جاءەت عن ابنه عبد اللہ بن عمر ولعل عبد اللہ اُخذھا من أبيە فإنه رواھا عه کما ہو 
متفق عليه ومنھم آبن مسعودء فروي عنہ أنه لبی؛ فقال: لبيك عدد الحصی والتراب. 

ترویٰ آی تاود را ما سے عویی کا ال0 آخل سر اق گال نکر اد 
قال: والناس یزیدون: ذا المعارج؛ ونحوہ من الکلام والنبی عككِ یسمع فلا یقول لھم شیا 
وروی سعید بن المتصور في (سنتع) بإسنادہ إلی الأسود بن یزید أنه کان یقول: لبيك غفار 
الذنوب لبیك۔ وفی (تاریخ مکق للأزرقیء صفة تلبیة جماعة من الأنبیاء علیھم السلامء رواہ 
من روایة عثمان بن ساج؛ قال: أُخحبرئی صادق أنہ بلغه أُن رسول اللہ كلههُ قال: لقد مر بفج 
الروحاء سبعون نبیاً تلبیتھم شتی؛ منھم یونس بن معیء وکان یونس یقول: لبيیك فراج الکرب 
لبيیكء وکان موسی ػَِلِله یقول: لبيك آنا عبدك لدیيك لبیيك. قال: وتلبیة عیسی؛ عليه 
السلام: انا عبدك وابن أُمتك بنت عبديیك لبیكۓ؛ وروی الحاکم فی (المستدر۵ك) من روایة 
داود بن ابی ند عن عکرمة عن ابن عباس: ان رسول اللہ إكّه وتف بعرفاتء فلما قال: 
لبيك اللھم لبيك: قال إنما الخیر خیر الآخرة؛ وقال: عذا حدیث صحیح ولم یخرجاء وروی 
الدارقطنی في العلل من روایة محمد بن سیرین عن یحبی بن سیرین عن انس بن سیرین عن 
آنس بن مالك ان رسول اللہ عََِل قال: لبيك حجاً حقأء تعبداً ورقاً. وفی ھذا الحدیث نکعة 
غریبة وھو أنه اجتمع فیه ثلاثة اُخوۃ یروري بعضہم عن بعض ولا بعرف ھذا في غیر ھذا 


٥۔‏ بتَاب الحَئ / باب (۲۷) ۲٤‏ 


الحدیث. قوله فی حدیث مسلم وسعدیيك؛ معناہ: مساعدۃ لطاعتك بعد مشتاعدة. قوله: 
والرغباء قال ابو المعانی فی (المنٹھی) الرغب والرغبة والرغب: بالتحريك: تساخ الإرادة؛ 
ورغبت فیه أوسعته راد وأرغبت لغة والرغبی والرغباء مثل: النعمی والنعماءء إسمان مه إِذا 
فشحت مددت,ء وإذا ضممت قصرت. وفي (المحکم): الرغب والرغب والرغب والرغَبَة 
والرغبوت والرغبي والرغبا والرغباء: الضراعة والمسالة وقد رغب إليه ورغب إليه هو عن ابن 
الأعرابی٤َ‏ ودعا اللہ رغیة ورغبة. وقیل: هي الرغبی مثل سکری. والعمل فيه حذف؛ تقدیرہ: 
والعمل إليكء أي إليك القصد بە والانتھاء به إليك لنجازی عليه. 

۰/۳ ۔_ حدّثنا تُحَمَد بن ثِوشتَ قال حدّثنا فان عن الأحعَشِ عن غُعَارَهَ 
عل آبی عَطِیِةً عن عابِشَةً رضی اللہ تعالی عدھا قالث إِنّي لأغلغغ كیف کان النبی عَلله بُلکي 

مطابقته للترجمة مثل مطابقة الحدیث السابق. 

وھذا الحدیث من أفرادہ۔ ومحمد بن یوسف الفریابي وسفیان هو الثوري والاأعمش 
هو سلیمان: وعمارة بن عمیر بضم العین فیھما وتخفیف المیم مر في: باب رفع البصر إلی 
الما وأبو عطیق بفتح العین المھملة: اسمه مالك بن عامر الھمدانی الوادغيء والرجال 
کلھم کوفیون إلاٴ شیخھ. 

بک ابو مُغَا مُعَاویَة عن الأعْمَش 

أُي: تابع سفیان الثوري أبو معاویة 0 واسمه محمد بن حازم بالمعجمتین: 
ووصل ھذہ المتابعة مسدد فی مسندہ عته وكذلك أخرجھا الجوزقي من طریق عبد اللہ بن 
غاشم عنھ 
وقال شُغبَة أخبرنا مُلَْمَان قال سَیفث عَيَمَةً عْ أبي عَطِة سَمِت عائِفة رضي اللہ تعالی 

عنھا 

سلیمان هو الأعمش؛ وخیٹمة یفتح الٰخاء المعجمة نت الیاء آخر الحروف وفتح 
الثاء المثلثة: این عبد الرحمن الجعفي الکوفيء ورٹ مائة الف وأنفقھا علی أُھل ائعلم وھذا 
الععلیقی وصله ابو داود الطیالسی فی (مسندھ) عن شعبة ولفظه مثل لفظ سفیان اِلٗ آنه زاد 
فيه: ٹم سمعتھا تلبی؛ ولیس فيه قوله: لا شریيك لك؛ وکذا أخرجه اأحمد عن غندر عن 
شعبة وللاعمش فی شیخانء ورجح أبو حاتم في (العلل) روایة الثوري؛ ومن تبعہ علی روایة 
شعبق فقال: إنھا وھم, 


۷۰ _ بابٔ الَخمیدِ والشبیح وَالکبیر قَبلُالإهلاِ عَن َنْدَ الڑکرب غَلی الاب 
أي: هذا می بیان ذکر التحمید والتسبیح والعکبیر قبل الاھلال اأٌي: التلبیة, 


)۲۷( تاب الِحَخ / باب‎ ے٥‎ ٣ 


قوله:ەعند الرکوب٭ أي: بعد الاستواء علی الدایة لا حال وضع الرجل فی الرکابء وقال 
صاحب (التوضیح): غرض البخاري بھذہ الترجمة الرد علی أبي حنیفق في قوله: من سبح أو 
کر أو ھلل أجزأہ من إھلاله. قلت: ھذا کلام واو صادر عن غیر معرفة بمبذاہب العلعاء فان 
مذعب أبي حیفة الذي استقر عليه في ھذا الباب أئه لا ینقص شیا من ألفاظ تلبیة الننی 
وإن زاد علیھا فھو مستحب؛ وھذا هو الذي ذکر فی الکتب المعتمدة فیھاء ولعرن 
سلمنا ان یکوتن ما ذکرہ منقولاً عن أبی حنیفة فلا نسلم أُن الترجمة تدل علی الرد عليه 
اطلقہا ولم یقیدھا بحکم من الجواز وعدم فبأي دلالة من أنواع الدلالات دل علی ما 
ذ کرم؟ 

۱۵٥١/٤‏ ۔۔۔ حدُثنا مموسیٰ بش إشمَاعِیل قال حدّثنا وُقَیث قال حدثنا أِوٹٹ عن أبی 
ِلاَةً عن ان رضی اللہ تعالی عند قال صلی رسولّ اللہ کل وتخؿ مغۂ بِالعَییتة الظََر 
تما وَالعَضر يِذِي الحُلَيقَة رَكَعَكینِ ؛ُ ولیہ جو و اس جو سر 
رَاحِلَئَهُ عَلَی البيْدَاءِ حیذ اللہ وسَیٍع وكبر ثُم أمَل یکم وَنممرۃ وَأعَل الٹاس بھعا فلّگا قَیٹتا 
تر الام فَحَلوا خی کان بَو اہ لیا الج قال وَنَخر التب لٌإِلهه بدَنَّاتِ پویو وَیاماً 
ودَعم رسول اللہ كل پالمَدینۃ کُمتین افلَحَین ملْحَین. (انظر الحدیث ۱۰۸۹ وأطرافه]. 


مطابقتہ للترجمة فی قوله: وحمد اللہ وسبح) وکبر. وموسی بن |إسماعیل هو أبو سلمة 
التبوذ کی ووقظشیب ۔-۔ مصعر -ہ ابن خعالد وایوب السخعیاني: وأُبو قاذابف تس اللہ بن زیل 
الج رمي. 


ذکر تعدد موضعہ ومن أأخرجه غیرہ :أخرجء البخاري أیضاً عن سھل بن ہکاں 
فرقھماء کلاھما عن وھیب وعن مسدد عن اِسماعیل بن علیةء وأآخرجه أیضا قي الحج؛ وفي 
الجھاد عن سلیمان بن حرب وعن قتیبة بن سعید مقطعأء وآخرجه مسلم في الصلاة عن 
خلف بن عشام وعن قتیبة بن سعید وأبي الربیع الزھراني ثلائتھم عن حماد بن زید بہ وعن 
زھیر بن حرب ویعقوب بن إبراھیم الدورقيء کلاھما عن إسماعیل بن أٔمیة بە. وأخرجہ أبو 
داوہ عن موسی بن إسماعیل به مقطعاً بعضه في الحج وبعضہ في الأضاحي. وأخرجە 
النسائی فی الصلاۃ عن قتیبة بن سعید عن حماد بن زید بە., 

ذکر معداہ: قوله: دونحن٤؛:‏ الواو فيه للحال. قوله:ەثم بات بھاں اٌي: بذي الحلیفة, 
قوله:ەحتی استوت بە واحلعہ:؛ أي: قامت یه ناقتہ یعئی: رفعتہ مستوباً علی ظھرھاء ولفظ: 
بب حال أي: اسعوت ملتبسة برسول اللہ مل . قوله:×علی البیداء؛؛ وقد ذکرنا أُنه الشرف 
الذي قدام ذي الحلیفة. قولہە: ٹم أھل بحج وعمرة:: یعنی: جمع بیٹھماء وھذا هو القران. 
قوله :+واھل الناس؟؛ آي: الذین کانوا معه بھما أي بالحج والعمرۃ., قوله:ففلما قدمناء أي: 
مکة۔ قولہ:٥أمرالناس‏ فحلواء أي: أمر الناس الذین کانوا معه ولم یسوقوا الھدي بالتحللء 
فحلوا أُي: صاروا حلالاً. وسأل الکرمائی سژالاً فقال: کیف جاز للقارن ان یحل قبل إِتمام 


٥ػ۔‏ کاب الحَمٌ / باب (۲۷) ۲٢۱‏ 


الحج؟ وما ذاك إلاّ للمتمتع؟ ثم أُجاب ہأن العمرة کانت عندھم منکرة في اه الحجء گیا 
عو رسم الجاعلیة: فأمرھم بالفحلل من حجهھمِ والانفساخ إلی العمرة تحقیقالمخالفة 
رسمھں ضسر بجواز الاععمار فی تلك الأشھر, انتٹھی. قلت: ھذا لیس بجواب؛ 
والجواب الصواب أنە إتما أمرھم بالتحلل لأٹھم لم یسوقوا الھدي؛ ولم یقل أُحد إنھم کانوا 
قارنین فی ہذہ الحالة حتی یرد هذا السوالء وانما کان النبی عَلكّ هو القارنء وقول: العمرةۃ 
کانٹ عندھم منکرة: إنھا کان إنکارھم قبل هذا بجدة فی الجاعلیة وفی ھذہ الحالة لم 
یکونوا منکرین؛ فمن ادعی بخلاف ذلك فعليه البیان. قوله:٤حتی‏ کان یرم الترویةء برقع: 
یوم لاأن: کانء تامة فلا تحتاج إلی خبرہ و: یوم الترویق هو الیوم الثامن من ذي الحجة 
وسمیت بالترویة لاأٹھم کانوا یروون دوابھم بالماء ویحملونہ معھم أیضاً في الذھاب من مکة 
لی عرفات. قوله::قیاعاء أی: قائمات؛ وانتصابه علی الحال. قوله:(أملحین؟ تثنية ملح 
وھو الأأبیض الذي یخالطه سوادء وکان النحر للبدنات فی مکة والذبح للکبش الذي 
للأضحیة فی المدینة یوم العید. 


ذکر عا یستفاد منه فيیه: أُن الذي یرید السفر لە ان یقصر الرباعیة من بعد خروجھ. 
وفقیة: اُن للمحرم اہ یحمد اللہ و یسبہحھ ویکبرہ قبل الرھلال۔ وقيه4: التصریح 3ھ 
قارناً بقوله: ثم أُھل بحج وعمر وھذا هو عین القرانء والمنکر ھنا معاند؛: وقد ثہت ثبت بأحادیث 
ےرت تق مت تر سی وت تال فإان قلت: قد رد ابن 
عغمنی رصی ارہ تعالی عنھماء هذا اتقول علی اس وقال: کان آنس حیتعذ یدخل علی 
النساء فنسب إليه الصغر وقلة الضبط حتی نسب إ[لی رسول اللہ لٹ بالقرانء وقال 
المھلب: رد ابن عمر علی انس رضی الله تعالی عنه قوله هذا فقال مٹل ما ذکرنا؟قلت: 
ھذا فیه نظر لأن حجة الوداع کانت وسن اُنسء رضي الله تعالی عنه نحو العشرینء فکیف 
یدخل علی النساء. وقد جاء فی الصحیح أنه منع من الدخول علیھن حین ہلغ خمس عشرة 
سنق وذلك قبل الحجة بنحو حمس سنین؟ وأیضاً فسته نحو سن ابن عمرء ولعله لا یکون 
پا الات میس آ رد رتبا عاذاظلت: قال ابن بطال: ومما یدل علی قلة ضبط انس 
قوله فی الحدیث: فلما قدمنا أمر النبيء گل فحلواء إذا کان یوم الترویة أھلوا بالحجء وھذا 
لا معنی لہ ولا یفھم أنه کان النبی هك قارناء کما قال. والأمة متفقة علی ان القارن لا 
یجوز لە الإاحلال حتی یفرغ من عمل الحج کلهہ فلذلك أنکر عليه ابن عمر ونغا حل من 
کان أفرد الحج وفسخه فی عمرة ثم تمتع. 

قلے: ولو قال ابن بطال: ومن یقول عمٹل قوله لا ینھضون ان ینفوا صفة القران عن 
الىبي هإك نی حجة وذلك لن الذین رووا الإفراد اختلف عنھم؛ ومن روی القران لم 
یختلف عليه فالأخذ بقول من لم یختلف عليه أولی؛ ولأن معه زیادة وھی مقبولة من الئقة 
وقال ابن حزم: وروي القران عن جمیع من روی الؤفراد وھم: عائشة وجابر وابن عمر وابن 
عہاس رضي اللہ تعائی عم قال: ووجدنا ایضا عن علي بن أَبي طالب وعمران بن حصں؛ 


٥ ۲,۲‏ تاب الحَمٌ / باب (۲۷) 


رضي الله تعالی عنھماء وروي عنھما العمتعء وروي عنھما القران۔ قال: ووجدنا أُم المؤمنین 
حفصة والبراء بن عازب وأئس بن مالك ولم تضطرب الروایة عنھم ولا اختلاف عنھم في 
ذلكء فیترك روایة کل من قد اضطریت الروایة عنه ویرجع إلی روایة من لا تضطرب عنه 
وھذا وجه العمل علی قول من لا یری إسقاط ما تعارض من الروایات والاأحذ مما لم یتغارض 
متھا. وأما من ذھب إلی الأخذ بالزائد فھو وجه یجب استعماله إذا کانت الاَلفاظ والافعا(ہ 
کلھا منسوبة لی سیدنا رسول اللہ کل ولم تکن موقوفة علی من دونه ولا تنازعاً ممن 
سواہ فوجهه انا وجدنا من روی الإفراد إنما اقتصر علی ذکر الڑھلال بعمرۃ وحدھا دون حج 
معھاء ووجدنا من روی القران قد جمع الأمرین معأء فزاد علی من ذکر الحج وحدہ عمرة 
وزاد علی من ذکر العمرةۃ وحدھا حجأ فکانت هذہ زیادتا علم یڈ کرھما الآخروت وزیادةۃ 
حفظ ونقل علی کلتي الطائفتین المتقدمین وزیادة العدل مقبولة وواجب الأحذ بھا لا 
سیما إذا روجع فیھا فثبت علیھاء ولم می شور مت سے وی سد ا 
نس رضي اللہ تعالی عنہ سمعت المبي هَِّهء یلبي بالحج والعمرة, قال گر فعسینت 
یذلك این عمر ققال: أُئی: ما یعدوننا إلاّ صبیائ سمعت رسول اللہ؛ عَلِلّه یقول: ولبیك 
عمرة وحجا٢.‏ رئی لققد: جع پیھتا بین الج والشرة وفی حدیث یحیی ؛ بن أٌبي |سحاق 
وعبد العزیز بن صھیب وحمید سمعوا أنساً قال: سمعت النبی عَآِك اُمل بھما: ولبيك عمرة 
وحجأہ۔ وسیأني عند البخاري اختلاف علي وعثمانء رضي اللہ تعالی عنھماء وقول علی: ما 
کنت لأادع سنة النبي كَكلّ لقول أحد ثم أھل بھما: لبيك بعمرة وحجق وعند مسلم من 
حدیث عمران بن حصین ان رسول اللہ كَلّه جمع بین حجة وعمرۃ ثم لم یٹ عنه حتی 
مات ولم ینزل فيه قرآن یحرمه. وعند ای داود بسند صحیح عن البراء بن عازرب عن عليء 
رضي اللہ تعالی عتھما: وأن النبي گل لما قدم من الیمن قال: إنه قد سقت الھدي 
وقرنت+٤ء‏ وعن الصبي بن معبد بسند صحیح في حدیث قال: ٭أھللت بالحج والعمر فقال 
لی عمر: عدیت لسنة النبي عَِله؟ قالھا مرتین+ء رواہ الطبرانی فی (الاأوسط). 


قال الدارقطني فی زالعللی: عو حدیث صحیح: وقال ابن عمر: جید الآسناد رواہ 
الثقات الأئبات عن أبي وائل عن الصبي عن عمر؛ ومنھم من یجعله عن أبي وائل عن عمرء 
رضي اللہ تعالی عنہہ والأول مجود ورواته أحفظ. وعن أبی قتادة: ؛نما قرن رسول اللہ عَء 
بین الحج والعمرة لأله علم أنه لیس بحاج بعدھاہ. قال الحاکم: صحیح علی شرطھما ولم 
یخرجاہء وفي (الاستذ کاں): روی سفیان بن عیینة عن إسماعیل بن أبی خالد: سمعت عبد 
اللہ بن أبي أوفی یقول بالکوفة: نما جمع عَػ بین الحج والعمرة لأنه علم أنە لا یحج بعدھاء 
وعن سراقة بسندہ صالح عند آحمد قال: (فقرن رسول ارڈ رن کو - حجة الوداع. وعن أبي 
طلحة ەأن رسول اللہ هك جمع بین الحج والعمرق رواہ ابن ماجه من حدیث الحجاج بن 
رطق وعند الترمذي محسناً عن جابر: أن رسول اللہ كَإْكّ قرن الحج والعمرة. وقال ابن 
حزم: صح عن عائشة وحفقصة أمی المؤمنین أُنە عَِل کان قارناً؟ قلت: یرید بذلك ما رواہ ابو 
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داود عن الربیع بن سلیمان: أنبأنا محمد بن إدریس عن سفیان عن ابن أبی نجیٔح عن عطاء 
عن عائشة أن النبی گل قال لھا: طوافك بالبیٹء وبین الصفا والمروۃيكکفیك لذىحجك 
وعمرتك. قال این حزم: فصح أنھا کانت قارنة وعند اأُحمد پسٹل جید عن أم سلمعة: ساحعت 
رسول ال َِ بیقول: اُھلوا یا آل محمد بعمرة في حج؛ وعند أبي داود مرن حدیٹ خعیوان 
ان معاویة قال للصحابة: ھل تعلمون أن النبي كَل تھی ان یقرن بین الحج والعمرۃ؟ فقالوا: 
لاء وفی سنن الکجی: حدثنا سلیمات بن داود حدثنا یحیی بن ضریس عن عکرمة بن عمار 
عن الھرماس بن زیاد قال: سمعت النبی كَكلّ علی اقته قال: لبیك حجة وعمرق معا. 

واعلم اُن الطحاوي: رحمہ الله قد أحرج في تفضیل القرن؛ وأنہ له کان قارناً من 
عشرة أنفس من الصحابفق وعم: عمر بن الخطاب وعبد اللہ بن عمر وعلي بن أبي طالب 
وعبد الله بن عباس وعمرآن بن حصین وأبو طلحة وسراقة بن مالك وعائشة وأم سلمة زوجي 
النبی ىك . وأآخرج عن أنس بعدة طرق۔ وفي الباب اأیضاً عن ابی قعادة وجابر ومعاویة 
والھرماس ہن زیاد اي شریرف والکل قد ذکرناہ إ ال احڈدیتأ بل ارہ بن عمر وحجڈدیٹثٹ عیید 
ارز بن عباس ووحدیٹ أبي شریر5, 

ما حدیثٹ عبد اللہ بن عمر؛ فأخرجه الطحاوي عن افع سیر این عمر خرج من 
المدینة إلی مکة مھا بالعمرة مخافة الحصرء ثم قال: ما شأنھما إلا واحدا؟ اُشھد کم أني 
امت لی رق ع عج ٹم قدم فطاف لھما طوافا وقال: ھکذاە نل رسول اللہ لگ 
وأخرجه الشیخان مطولام ففيه دلیل علی تفضیل القرانء وعلی أنہ كيك کان قارنأء وذلك 
لأنه اأضاف إلی عمرثه حجة قبل ان یطوف لھاء فھذا هو القران. ثم قال: ھکذا فعل رسول 
اللہ کم راد آئ وت کان قد قرن إلی عمرتہ حجأ, 

وأما حدیث عبد اللہ بن عباس فأخرجه الطحاوي أیضاً عن عکرمة عنە قال: اعتمر رسول 
اللہ کل أربع عمر: عمرۃ الحدیبیق وعمرته من العام القابلء وعمرته من الجعرائق وعمرته مع 
سج عحتنفي کے وھ مھت ورواہ أبو داود أیضا وفی لفظه: والرابعة بعة التيی قرن مع حجتھ. . وآ خرجه 
الترمذي أیضأء وفی لفظه نحوہ. فان قلت: کیف یقبل ھناعن عبد الله بن عمرو عن عبد اللہ 
ابن عیاس وقد رويی عن أبن عباس: نک عق متع؟ ورويی ع. عہد از بن عجخطمر۔ ان عیا 
قتع؟ قلت: قال الطحاوي: یجوز ان یکون رسول اللہ گنا آحرم - بد أمرہ بعمرۃ فمضی 
فیھا متمتعاً بھاء ثم أحرم بحجة قبل طوافه فکان فی بدہ أمرہ متمتعاء وفی آخرہ قارناً. 

وآما حدیث أبي شریرة فأعرجه مسلم عنه عن النبي؛ ا از قال: ووالٰذي نفسی 
لان کر ہے لیھلن بن مریم علیھما السلام یبفج الروحاء بادآ ,"70 لیٹنیھما٤.‏ 

وقال ابن حزم: بر صخر من الفعات ائفقوا علی آأئٹس: رضي الہ تمالی عى. علی ان 
لفظ النبی ككْكّ: کان إھلالاً بحجة وعمرۃ مع وصرحوا عن نس أنہ سمع ذلك منہ عَك 
وشم: بکر بن عبد أئرّہ المزنيء وا قلابف و حمیلہ الطویل؛ وابو ظر عف وثابہت البنائيء و خحمیلد 
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ابن هلالء ویحبی بن اي إسحاق؛ وقتادة وأیو أسماء والحسن البصري٦وممصعحب‏ بن الزبیر 
ابن الزبرقانء وسالم بن أبی الجعد: وأبو قدامة وزید بن اُسلم وعليِ بن اچد. قلت: قد 
أخرجه الطحاوي عن تسعة منھم: أأولھم: بکر بن عبد اللہ؛ وقد مر في أثناء کلام ابن حزم 
وأخرجه مسلم: حدثنا شریح بن مسلم, قال: حدثنا ہشیمء قال: حدثنا حمید عن بکر عن 
آنس قال: سمعت النبي پل یلبي ‏ بالحج والعمرة سا ای والٹانی: 7 قلابة عئن 
انس وھو حدیث الباب. والفائٹ: حمید الطویل عن انس أُخرجه الطحاوي وابن حبان في 
(صحیحه) عرح ائس بن مالك؛ قال: سمعت النبی یی یقوزل: لبیك بعمرةۃ وحجة. والرابع: 
ابو قاعة نع ان أآخررجہ الطٰحاروی عنه عن آنس؛ قال: سمعت ابی ینف یقول: لبيك بعمرة 
وحجة وأخرجه ابن حزم نحوہ۔ والخامس: ثاہت البناني عن آنس: أخرجه الطحاوي 
والعدني فی (مسندم) نحو حدیث قزعة والسا۵س: حمید بن لال أخرجه الطحاوي والبزار 
عنه عن انس قال: کنت ردف أبي ظلحق وإن رکبته لعمس رسول اللہ عَل وھو یلبي 
بالحج والعمرة۔ والسابع: یحیی بن أبی إسحاق أخرجه الطحاوي بإسناد صحیح عنه عن 
انس یقول: سمعت رسول اللہ كَِكّه بقول: لبيك بعمرة وحجة معا وآخرجہ این أبي شیبة نحوہء 
وآخرجہ أبو داود والذسائي وابن ماجه تحوہ. والقامن: قتادةۃ عنه عن انس اُخرجه الطحاوي نحو 
حدیث یحیی وأخرجه البخاري. والتاسع: ابو أسماء عنه عن أُنس؛ أخرجه الطحاوي أیضاً 
عن اُنسء قال: خرجنا نصرح بالحج؛ فلما قدمنا مکة أمرنا رسول اللہ عللهُ اُن نجعلھا عمرۃ 
وقال: لو استقبلت من امریٌء ما استدبرت لجعلتھا عمرةء ولکن سقت الھدي وقرنت الحج 
والعمرق وأآخرجه اأحمد نحوہ وأخرجه الئنسائي ولفظھ: سمعت رسول الله كله یلبی بھما. 


والعاشر: الحسن البصري عنه عن انس اأآخحرجه الہزار عنه عن أُنس: ان النبی کل اأُعل 
هو وأصحابه بالحج والعمرۂۃ... الحدیث. والحادي عشر: مصعب بن سلیم عنه عن آآنس 
أآخرجه العدنی فی (مسندہ): حدثنا وکیع عن مصعب بن سلیم أئه سمع انس بن مالك 
یقول: أُعل رسول اللہ عَإل بحجة وعمرۃ. والٹانی عشر: مصعب بن عبد اللہ عنە عن انس 
حرج العدنی أَیضاً عنه عن آنسء قال: سمعت النبي تل یقول: لبیك بحجة وعمرق أو: 
بعمرة وحجة معاً. والٹالٹ عشر: سالم نی ابی الجعد عنه عن نس أخرجه اأحمد في (مسندہ) 
عن انس أنە یرفعه إلی النبي يك أنه جمع بین العمرۃ والحج؛ ققال: لبيیك بحجة وعمرة. 
والرابع عشر: الواقدي أبو قدامق أخرجه أیضاً اأحمد عنه عن انس قال قلت لاأنس: وع ئل 
رسول اللہ عَُِ یھل؟ فقال: سورس ہے بعمرۃ وحجة, والخامس عشر: زید بن أُسلم عنه 
عن انس أخرجه الیزار قي (مسندم) عنہ: أُن النبي ككّه اَل بحج وعمرۃ۔ والسادس عشر: 
علي بن زیدء اأحرجہ الیزار أیضاً عنه عن اُنس أن النبي علله لبی بھما جمیعا, 

نقال القاضی عیاض: قد اُکثر الناس الکلام علی ھذہ الأحادیث من علمائنا وغیرعم 
فمن مجید منصف؛ ومن مقصر متکلف ومن مطیل مکثر ومن مقتصد مختصر وأوسعھم 
نفسأً في ذلك ابو جعفر الطحاوي الحنفی المصري؛ فإنه تکلم في ذلك علی ألف ورقة 


۲۰٥ )۲۸( ۔ كکِتابٔ الحَمٌ / ہاب‎ ٥ 


وتکلم في ذلك أیضاً معه ابو جعفر الطبري؛ وبعدھم أبو عبد الله بن أبي صغفرةء وأخحوہ المھلب 
والقاضي أبو عبد الله ابن المرابطء والقاضی أبو الحسن بن القصار البغدادي؛ والحافظ اب عمر ابن 
عبد الب وغیرھم. وأولی ما یقال فی ذا علی ما فحصناہ من کلامھم واخترناہ من اختیاراتھم ھا ھو 
اُجمع للروایات وأشبهہ مساق الأحادیث: إن اللبي کل : أباح للناس فعل هذہ الثلائة الاشیاء لعدل 
علی جواز جمیعھا إذ لو أمر بواحد لکان غیرہ لا یجزیءء وإذا کان لم یحج سوی مذہ الحجة 
فأضیف الکل إليهہ وأخبر کل واحد ما أمرہ بە وأباحه له ونسبه إلی النبي عَكه إما لأمرہ بذلكء أو 
لتاویله عليه. انتھی. قلت: لا نزاع في جواز ھذہ الثلاث ولہذا قال الخطابي: جواز القران بین 
العتح والسرہ ا جتاغ من الأئمق ولا یجوز أن علی جواز شيء منھي عنه ولکن النزاع 
أن: أي ھذہ الأُشیاء أفضل؟ وأن النبي عَإلل علی أي واحد من عذہ حچ؟ فقد دلت الأحادیث 
الصحیحة أن القران أفضلء وأنہ كككه کان قارناء ولن القارن یجمع بین النسکین فی سفرة 
واحدةق ولا شك أُن العبادتین أفضل من عبادة واحدةء وقد عمل به الأصحاب بعدہ غعپگ. 
وروی ابن أبي شیبة في (مصنفع) من حدیث علي بن زید عن سعید بن المسیب؛ قال: 

سمعت أصحاب محمد تَا یھلون بحجة وعمرة معاً 

ومن فوائد حدیث الباب: ان السنة فی الإبل التحرء فلو ذبح کرہہ وأن السنة نحرھا 
وھی قائمة لُنه أمکن لنحرھاء لأنه یطعن في لبتھا وتکون معقولة الید الیسری۔ وقال ابن 
حبیب: وھو تفسیر قوله تعالی: فؤصواف٭ [الحج: .]۳٣‏ وروی محمد عن مالك: لا یعقلھا 
الا بح خات آن یش قتھار الال آت ورلی عاتم گال گال رقال نا 
بدنات: وقال ابن العین: وفي غیر ھذا الموضع إنھا کانت سبعین بدنة. وفي (الموطاُغ عن 
علي رضی اللہ تعالی عنہ: أنٹ عَلَهك نحر بعض عدیه بیدہ ونحر بعضه غیرہء وروي أُن علیاً 
سر باقھاء زرقال آمدی ساة مان شید گلا وستین بیده کل واحد عن سنة من عمر 
وفیه: إشارۃ لی قدر عمرہہ وأعطی علیأ فتحر الباقي. قوله: ووذبح بالمدینة کبشین أحدھما 
نے رر شی 

ارنے لساع سن قال بعضھم اب ری ےکا 
قیل: المراد من الیعض المبھم هو بتاد بن علیق وقیل: یحتمل ان یکون حماد بن 
سلمة. فقد أخرجء الإاسماعیلي من طریقه عن یوب عن أبی قلابة عن اُنسء فعرف أنه 
الميھم وقد تابعه عبد الوھاب الثقفیي علی حدیث ذبح الکبشین الأملحین عن یوب عن أُبي 
قلابق کما سیأنی فی الاضاحی ان شاء اللہ تعالی۔ 

۸ ۔۔ بابٔ مَنْ أقل جینَ اسْقَوَتْ یہ راجلئ 
أٌي: ھذا باب فی بیان من ال بالتلبیة حین رفعتہ راحلتہ مستویاً علی ظھرہا. 


پر ور صبز؛ ٤‏ ےه اھ ےو و؛ةا؛ ,ٗ٤‏ ے ر ھ سے 1 
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و ہے راو سس یس تال ہل التب عَُكه ین اسْتوث بہ رَاجِلثه‎ 
.٣هفارطأو‎ ۱٦٦١ ام2 (انظر الحدیث‎ 
مطابقته للترجمة عي عین الحدیث: وقد عر الکلام فيه قریباء وأبو عاصم الضَحِاك بن‎ 
القاريی مولاھم مؤدب ولد عمر بن عید العزیزء رضي اللہ تعالی عنه.‎ 
۔۔ باب الڑھلال مُشتقبل البلۂ‎ ۹ 


أي: عذا باب فی بیان الڑھلال؛ وزاد المستملي: الغداۃ بذي الحلیفة. 


۱٦‏ -۔۔ وقال أبو مر حدثنا عَبد الوارٹإ قال حدُثنا أئِوٹٹ عن نافع قال 
کان ابر تر رض الله تعالی عنھما إِذٌا صلی بِالعَدَاۃِ بذِي الخْلَيِنَہُ 2 بَاحليه فَوِجلٹ تم 
رکب فَإا اشکو ث یه اتیل القبلة تاہما لغ لاک عگی تلع الحوم آ ثُع یك عئی إذا جاء 
دا طوّی بات پبه عَئی بُضبخ نذا صَلّی الَدَاۃ اغْصلَ وژعم ان رسول اللہ كَلله نعل ذيك. 
[الىحدیث عو - أطرافه فی: .]۱٥۷ ٢ ء۱٥۷۳ ء٠٥٥١ ١‏ 

مطابقته للترجمة قوله: وفإذا استوت بە استقبل القبلةہ. وآبو معمر عبد اللہ بن عمرو 
ابن أبی الحجاج المنقري المقعد البصري؛ وعبد الوارث بن سعید وأیوب السختیاني؛ والکل 
قد ذکروا غیر مرة. وھذا تعلیق وصله أبو نعیم في (المستخرج) من طریق عباس الدوري عن 
أبي معمر وقال: ذکرہ البخاري بلا روای ورواہ مسلم في (صحیحع عن أبي الربیع عن 
حماد عن ایوب۔ 

قوله: وإذا صلی بالغداقہ أي: إذا صلی الصبح بوقت الغداق وفی روایة الکشمیھني: 
إٰذا صلی الغداق اُي: صلاة الغداۃ وھی الصبح۔ قوله: هفرحلتہء بناء علی المجھول 
بالخفیف. قولہ: وقائماء نصب علی الحال: أي: منتصباً غیر مائل علی ناقتہ وقیل: وصفه 
بالقیام لقیام راحلته وقیل: روي بلفظ: فإذا استوت به راحلعه قائمة وقال الداودي: اي 
استقیل القبلة قائماً فی الصلاۃ۔ وفی السیاق تقدم وتأخیں والتقدیر: أمر راحلتہ فرحلت؛ ئم 
استقبل القبلة قائما أٌي: فصلی ثم رکبء ورد بأئه تعسف فلا حاجة إلی ھذا التقدیر لعدم 
ذکر صلاۃ الإحرام فيهہ والاستقبال نما وقع بعد الرکوب؛ وقد رواہ ابن ماجه وأبو عوانة في 
(صحیحع من طریق عبید اللہ بن عمر عن نافع بلفظ: کان إڈا دحل رجله في الغرز فاستوت 
بہ ناقته قائمة ال قولہ:وٹم بىسكۓ: أي: عن العلبیةء ولیس المراد بالإمساك عن التلبیة ترکھا 
اص وا المراد التشاغل بغیرھا من الطواف وغیرہ وقد روي أن ابن عمر کان لا یلبي في 
طواف کما رواہ ابن خزییة فی (صحیحع) من طریق عطاء قال: کان ابن عمرء رضی اللہ 
تعالی عنه یدع التلبیة إذا دخل الحرم ویراجعھا بعدما یقضي طوافه بین الصفا والمروة. 
قوله:دثم یلبی حتی پبلغ الحرعء: أي: بعدما رکب راحلعه یلبي ولا:یقطعھا حعی یبلغ 
الحرم. وقال الکكرمائي: فان قلت: وقت الإمساك هو صبیحة یوم العید فی عنی لا بلوغ 
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الحرم؟ قلت: لیس الغرض مه هھنا بیان وقت علی الخصوصء فلھذا أجملء'آؤ آراد بالحرم 
منی أو کان ذلك عند التمتع واعترض عليه بأله یشکل عليه قوله في روایة إِسمَاعیل بن 
علیة: وإذا دخل ادنی الحرم. قلت: إذا آرید بالحرم ظاھرہ لا یبقی الاشکال وقال بعَضّهم: 
المراد بالڑامساك ترك تکرار التلبیة لا ترکھا أُصلاً, قلت: مذھب ابن عمر أُنه کات یت رکھا إذا 
دخل الحرمء ولا یفھم من ظاہر الکلام إِلاّ ترکھاء لا ترك تکرارھاء لن بین ترکھا وبین ترك؛ 
ٹکرارھا فوقاء وتارك تکرارھا لا یسمی تا رکا تلتلبیة۔ قوله: ہثم يیمثسك حتی إذا جاء؛ می 
غایة لقوله: استقبل. وقال الکرمانی: أُو یکون المراد بالحرم هو المتبادر إلی الذھن وھو آول 
جزء من یعني: سك فیما بین أوله وذي طویٌء فحتی علی ھذا الوجه غایة لقوله: یِمسك. 
قوله: ەذا طوی؛؛ منصوب لأنه مفعول جا وذي طوی؛ بضم الطاء وفتحھا وکسرھا 
وقیدھا الأصیلي بیکسرھا وبتخفیف الواو: وادِ معروف بقرب مکة. وقال النووي: هو 
موضع عند باب مکة بأسفلھا فی صوب طریق العمرة المعتادة ومسجد عائشة ویعرف 
الیوع یآبار الزامدق یصرف ولا یصرفء وقال أیضا: إنہ مقصور منون. وفي (التوضیح): و 
ربض من آرباض مک وطاؤہ مثلثة مع الصرف وعدمه والمد أیضاء وقال السھیلی: وادِ 
مجکة فی آسفلھا وذو طواء ممدود وموضع بطریق الطائف. وقیل: ذو طویّ لا: طوی۔ 
وفی کتاب (الأذوای: ذو طوی موضع بظاھر مكة بە بثار یستحب لمن یدخل مکة ان 
یغتسل منھا۔ قوله: وبات بەہ؛ أي: بذی طوی أي: فیه۔ قوله: حتی یصبح أي: إلی ان 
یدخل فی الصباح۔ قوله: ہفإذا صلی الغداۃہء أي: صلام الغداۃ وھی الصبح۔ قولە:داغتسل, 
جواب: إذاء قوله: ٭وزعم: أي: قالء ویطلق الزعم علی القول الصحیح وسمأتي في: باب 
الاغعسال عند دخول مکتة فقال: حدثنا یعقوب بن إبراھیم حدثنا ابن علیة عن أیوب عن 
نافع: کان این عمر إذا دخل أدنی الحرم آمسك عن التلبی ٹم یبیت بذي طویء ثم یصلي 
به الصبح ویغتسل ویحدث أُن نبي اللہ عم کان یفعل ذلكء وروی الحاکم من حدیث ابن 
عباسء رضی الله تعالی عنھما: اغحتسل رسول اللہ عَِلَّ ٹم لیس ثیابٹ فلما اتی ذا الحلیفة 
صلی رکعتین ٹم قعد علی بعیرہ. فلما استوی بە علی البیداء أحرم بائلحجء وقال: صحیح 
الاسناد۔ 


ومما یستفاد صن الحدیثٹ: استقبال القبلة عند الڑھلال لاستقبال دڈعوۃ ابراھیم 
مك فلذلك یلبي الداعی أبداً بعد أن یستقیل بالوجه لہ لا یصلح ان یولی المجیب ظھرہ 
من یلعوہ ٹم یلب بل یستقبله فی موضعه الذيی دعی منہ. وفيه: استحباب ازحرام عقیب 
الصلاق وفی زالعلویح): لا خلاف أن المبیت بذي طوی ودخول مکة نھارً لیس من 
المناسك؛ لکن إن فعله اقعداء بالنبيء كَإِّ وتبعاً لآثارہ کان ثوابه في ذلك جزیلاً۔ وفي 
(رشرح المہھذب)؛ لمن غيی طریمّه ف ہت حبا) ودخمول مكة نھارا أنضل صن اللیل ومشو 
الصحیح عند الاکٹرین من الشافعیة. وقال بعض الشافعیة: ہما سواءء فان النبی ََّه دخلھا 
فی عمرۃة الجعرانة لیلاً۔ قلت: هو المذ کور فی (الھدایة) عن أبی حنیفة۔ وفیە: الاغتسالء 
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وقال النووي: الاغتسال المذ کور سنة قال: فإن عجز عنه تیمم وتکون:ثیته في ذلك غسل 
دخول مکة., وقال في (مناسك الکرماني): ھذا الفسل مستحب لکل أَحد 'جتی الحائض 
والنفساء والصبيء وقال ابن حزم: لا یلزم الغسل فرضاً في الحج إلاّ المرأة تھل بعمرة ترید 
التمتع فتحیض قبل الطواف بالبیت؛ فہذہ تغتسل ولا بد والمرأة تلد قبل ان تھل بالعمرق أو 
بالقران فغرض علیھا ان تغتسل وتھل. ثفي, (الاسعذ کار): ما اُعلم اُحداً من المتقدمین أوجنیٰ 
الاغتسال عند اللإحرام بالمسرۃ او الحج إلاّ الحسن ؛ بن ابی الحسن: وقد روي عن عکرمة 
إیجابه کقول مل الظا وروی عده ان الوضوء یکفي منه. وقال آبو عمر: س سس یس 
عند مالك وأصحابه لا یرخصون في ترکه إِلاّ من عذر: وعن عبد الملك: هو لازم إلاّ أُنە 
لیس فی ترک ناسیأً ولا عامداً دم ولا فدیة وقال ابن خوازمند: هو عند مالك أوکد من غسل 
الجمعة. وقال أبو حنیفة والأوزاعي والثوري: یجزیە الوضوی وو قول إبرامیمء وفي (سان 
سعید بن منصور): حدثنا جریر عن مغیرة قال: ذکر عن إبراھیم إذا قدم الحاج أمسك عن 
التلبیة ما دام یطوف بالبیت, فقال إبراھیم: لاء بل یلبي قبل الطواف وفي الطواف وبعد 
الطوافء ولا یقطعھا حتی یرمی الجمرة وھو قول أبي حنیفة والشافعي وأحمد و|إسحاق 
وداودہ إِلاّ أُن ابا حنیفة والشافعی قالا: یقطع التلبیة مع أُول حصاۃ یرمیھا فی الجمرق وقد 
استقصینا الکلام فيه فیما مضی. وقال قوم: یقطع المعتمر العلبیة إذا دل الحرمء وقال 
آخرون: لا یقطعھا حتی یری بیوت مکة۔ وقالت طائفة: حتی یدخعل بیوت مکة. وقال أبو 
حنیفة: لا یقطعھا حتی یستلم الحجر لما رواہ أحمد عن ھشیم: حدثنا حجاج عن عمرو بن 
شعیب عن أبيه عن جدہ: اعتمر رسول اللہ گل ثلاٹ عمر کل ذلك في ذي القعدةء یلبي 
سے وو ہجو وقال اللیث: إذا بلغ الکعبة قطع العتلبیة. وقال الشافعی: لا یقطعھا حتی 
یفتتح الطوافء وقال مالك: من أحرم من المیقات قطع العلبیة إذا دخل ول الحرمء فان أحرم 
من الجعرائة أُو من التنعیم قطعھا إذا دخعل بیوت عکة., أو إذا دحل المسجد. وروي عن ابن 
عباس: لا یقطع المعتمر التلبیة حعی یستلم الرکن؛ وکان ابن عمر یقطعھا إذا رأی بیوت 
مکكة. 


َهُ إِسْمَاعیل عن أَيْبَ فِي الفَضْل 
أأي: تابع عبد الوارث إسماعیل بن علیة عن یوب السختیاني في أمر الغسلء ووصل 
البخاري ھذہ المتابعة فی: باب الاغتسال عند دخول مکة علی ما يأتيء إن شاء اللہ تعالی. 
۷ سے حدثنا شُلَیِعَان بن داؤد کڈ ات و الریی, قال حڈدا فُلَه عن تاج قال کان 
اب مَر رضي اللہ تعالی عنھما إِذا زا الحُژوجج لی مك ادّهَن بِدُهْنْ لَيْسَ لَهُ رَائِحَة طَِِۃُ 
ثغ يابي ممجد ذِي الحْلَينّة فَیصَلي ا یرکب وَاذًا اشُکوّث ہو راحِلثه قائِمةً أحرَمَ تُمٌ قال 
ھکذا رأیث الب عَكه بَنَْل. (انظر الحدیث ٥٥١١‏ وطرفیە]. 
مطابقته للترجمة من حیث أنە داخل فی ضمن الحدیث السابق وسلیمان قد مر في: 


۲٢۹ ۳ٰ ۔ کَتَاب الحَخٌ / باب‎ ٥ 


باب علامات المنافق وفلیح ہضم الفاء وفتح اللام وسکون الیاء آخر الحروتِ وفي آخرہ 
حاء مھملة: ابن سلیمان: واسمه: حنین: وفلیح لقبه غلب عليهء مر في أول کتاب العلم. فان 
قلت: أُلیس ھذا بعکرار؟ قلت: لاء وإغا أوردہ لزیادة في٭ علی الحدیث السابقء وھو الٴدهان 
وھا کان یدھن بغیر الطیب لیمنع بذلك القمل والدوابء وکان یجتنب ما لە رائحة طیبة 
صیانة ٹالوحرام, 

٠‏ ۔۔بابُٔ اللْبِيَة إِذًا انْحَدَر فی الوَادِي 


أٌي: عذا باب فی بیان التلبیة إذا انحدر المحرم في الواديں وقد ورد في الحدیث ان 
التلبیة فی بطوث الڈودیة من سن الم سلٔ: وأُنھا تعاکد تل اٰھهبوط کما تا کك-:عند الصعود ۔ 

۵۵۵/۸ سے حدثنا محمد بؿ القتی قال حذثيِ ابن أبي عَدِيٌ عي ابنِ عَؤنِ 
مجاعد 2 گا عثد این و رضی ا 7 تا کی الدُمجال أئه قالٍِ پت 
الوادِديی ۶ (الىحدیث ٣٥١١‏ - طرفاہ فيی: ۳٣۳٣٣‏ 0 

مطابقته لاترجمة فيی توله: دإذا انحدر ۂ فی الوادي: يلہيی٤.‏ 

ذکر رز جالیہ: وشم: عو یھ الأول: ضفحمل ى المٹتی بن عبید 7 موسی پعراف بالزمین 
العتبري. الغاشی: محمد بن ہي عدي؛ ہفتح العین المھملة وکسر الدال وتشدید الیاء آخر 
الحروف: واسم أبي عد ي . إبراھی مات سنة أُربع وسعن ومائة۔ الٹالٹ ٠‏ یذ ارہ اس عوں 
بفتح العین المھملۂة والنون: مر فی: باب قول التبیي ا : رب مبلغ. الرابع: مجامد. 
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ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الشكحدیث بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الإفراد فی 
موضح۔ وفیه: العنعنة فی موضعین۔ وفیه: القول فی ثلالة مواضع. وفیه: أن الرواۃ الثلاثة 
بصریون وأن مجامداً مکی. وفیە: إثنان مذ کوران بالإبن وواحد مجرد.. 
المٹنیء وفی أُحادیث الانبیای عليھم الصلاة والسلام تع بیان ابن عغمرو۔ وأآخرجہ مسلم ئی 

ڈکر معناہ: قوله: دآنەہ بفتح الھمزة أی: أن الدجال. قولهہ: ومکتوب بین عیليه: 
کافرہ فی محل الرفع علی أنه خبر: أن. وقولہ: ٦کافرہ‏ مرفوع بقوله: مکتوبء واسم المفعول 
یعمل عمل فعله کاسم الفاعل, قرلہ:×ولکنە قال أی: النببي و قوله: دکانی اُنظر إليه٠‏ 
جواب: اما والفاء فیه محذوفةء والأصل: فکأئی؛ وھو حجة علی النحاة حیث لم یجوزوا 
حذفھاء کذا قالوا۔ قلت: بحعمل اُن یکون حذف الفاء من الراري. قوله: بإٰذا انحدرہ کذا 
وقع فی الأصول بکلمة إذاء وحکی عیاض ان بعض العلماء أنکر إثبات الألف وغلط رواته 


)۳٣( يتابٰ الم / باب‎ ے٥‎ ٣ 


وقال: وعو غلط منه إذ لا فرق بین إذا وإذء هنا لأله وصفه حالة انحدارَہ فیما مضی۔ وقال 
الْمُھلب؛ کڑ موسیٰ, عليه السلام وم مس سو روہ لأنه لم یأت آٹز ولا خیر أن 
موسی عليه الصلاة والسلام حی؛ وأنه سیحج وا آآئی ذلك عن عیسیء عليه الصلاة 
والسلامء فاشتبه علی الراوي ویدل عليه قوله في الحدیث الآخر: ؛لیھلن ابن مریم بہفج 
ال٠‏ وحاءق واجیب جندہ: بأنه سیأني فيی اللہپاس بالآسناد المذ کور وبزیادة: ذ کر اِبراعیم فی 
اأنیقال إن الراوي غلط فيه فزادہ؟ وقد روی مسلم ھذا الحدیث من طریق أبي العالیة عن ابن 
عباس بلفظ: كأني أنظر إلی موسی هابطأً من التثٹیة واضعاً إصبعیه فی أُذنيه ماراً بھذا الوادي 
وله جژار إلی الله بالتلبیة,. وكذلك جاء ذکر یونس في ھذا الحدیثء أفیقال إِن الراوي 
الآخر غلط فیە؟ وقال الكکرماني في الرد: أُما من روی إذ الحدر بلفظ: إذ للماضي فیصح 
'موسی بأن یراہ النبي ئَكك في المنام أو یوحی إليه بذلك: وسلم الغلط فی روایة إذاء لأنہ 
إخبار عما یکون في المستقبل. قلت: لو اطلع الکرمائی علی حقیقة الحدیث لما قسم ھذا 
التقسیمء فلا یحتاج إلی ھذا التکلیف: لان الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام أحیاء عند ربھم 
برزقون. فلا مانع ان یحجوا في هذہ الحال کما ثثبت في (صحیح مسلم) من حدیث انس 
آئە كإله: رأی موسی قائماً في قبرہ یصلي. فان قلت: ما الداعی إلی عبادتھم بعد الموت 
وموضع العبادة دار الدنیا؟ قلت: حببتٹ لیم العبادة فھم متعبدون با یجدونه من دواعی 
أنفسھم لا با یلزمون بب وذلك کما یلھم أھل الجاھلیة الذ کر؛ ویژیدہ أُن أعمال الآخرۃ ذکر 
ودعاء۔ کقوله تعالی: ا دعواہم فیھا سبحانك اللھم...٭ [یونس: ۱۰]. الأی ویجوز ان 
یکون مثلت لھم أُحوالھم العی کانت فی الحیاة الدلیا کیف تعبدوا وکیف حجوا وکیف 
لبواء ولھذا قال: کكأئي؛ ویحتمل أن یکون إمحبارہ ذلك بالوحی عنہ: ویحتمل أن یکون ذلك 
فی المنامء ومنام الأنبیاء وحي؛ وحدیث مسلم المذ کور حجة علی المھلب: ورد لما قاله 
وقال الکرمانی: المناسب لُذ کر الدجال ذکر عیسیء عليه الصلاة والسلامء قلت: قال ذلكٰ 
بالنظر إلی ان عیسیء عليه الصلاة والسلامء هو الذي یقعل الدجالء ولو کان لە اطلاع علی 
الحدیث المذ کور لما ادعی عذہ المناسیة, 


۱۔۔بابْ کیف تُھل الخائض واللُفساء 
أي: هذا باب في بیان کیفیة إھلال الحائض والنفساء والمراد بالڑھہلال الإحرام. 


مل تَكلُمْ يہ وَاسْتَھَلَ ملا الا کله ِ الو وَانمهَلالمَُر عَرَع بن السَخاب رما 
ار لل فز بن الال السَسِیٰ 
جری البخاري علی د سو ہو سس ات سی سیت 
جو الات أو فی السنة یذ کر ذلك ویبینه: وذ کر أشیاء منھاء قولهہ: دأھل: تکلم بە؛ یعني 
إٰذا تکلم أظھر ما في قلب۔ ومنھا قوله: داسٹھللنا وأھللنا اٹھلال:؛ یعنی: طلینا ظھورہ: 6 
اُھل الھلال واستھلء علی ما لم یسم فاعلہ ویقال أیضأ: استھل علی صیغة المعلوم؛ ومعناہ: 


٥‏ ۔ تاب الج / باب )۳٣(‏ کی 


تبینء ولا یقال أعل. ویقال: أھللنا عن لیلة کذا ولا یقال: أھللناہ فھل؛ کما یقال: أُدخلناہ 
فدخل وھو قیاسه. ومنھا: ہاستھل المطرہ إذا ظھر نزوله من السحاب بصوت,ء ویقالت تھلل 
وجه الرجل من فرحد واستھل إِذا ظھر سرورہ وتھللت دموعه إذا سالت؛ وانھلت السعاء: 
صبتء واٹھل المطر إنھلالاً إذا سال بشدق ومنھا قوله: فلوما ال لغیر الگ معناہ: إذا نودي 
عليه بغیر سم اللہ وأصله رقع صوت الذابح عند الذبح. ومٹھا قوله: ٭وھو من استھلال 
الصبي؟ وهو ظھور صیاحه عند الولادق ومنە: اُھل المعتمر إٰذا رفع صوته بالتلبیة, قوله: 
(کلەه من الظھور: أي: کل واحد من ال واستھللناء وأھللنا من الظھوں وھذا کان محله أن 
یذ کر بعد قوله: ووھو من استھلال الصبی؛)؛ لن جمیع ما ذکرہ من المواد المذکورة من 
الظھوں وذکرہ بعد قوله: ہوأھللنا الھلال) فی غیر محله. 


٥۹‏ ۔۔_ حدُثا عبدُ اللہ بن مَشلَعَةً قال حدّثنا مالِكٛ عن ابن شاب عن غُروَۃً 

او اسراو اس یئ و و و ور ا او 
یو یں اف پمُعرَۃ ثُم قال الله مَنْ َعة مَذي فَلَيھل باحَج مَع ََ الم ََ 

ثع لا بل عۂ ئی بجل مٹھغا جبیما یٹ مكة وکا حادش رکم الف پاودی د 
السِفًا وَالعَروَۃً فشَکؤٹ ذُلكَ إلّی النبی كإلله نقال الْقُضِي رأمَكِ وَامتَضٍطي وَاملي بالعخ 
ودعي العمَرَۃً مُتعَلّثُ فلا قُسٌیتا الخ اُزلبي الب كَله َ کی کی کی 
التتِْیمَ فاغْتمرثٌ نقال دا مَکانُ غُمِرَتِكٰ قَالَّث مَطاف الْذِينَ کائوا أعَلُوا شر لیت و 
الصّنًا وَالمَروَۃ مع أَعلوا ؛ُ ثُع َائُوا طُوافاً واجداً بَقدَ أنْ رَجَفوا مِن منیٔ وَاُگا الَذِينَ جکفوا . 
وَالحْمه فاغا طاقُوا طوافاً واجداً۔ [انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأُطرافه]. 


مطابقعه للعرجمة في قولە: وانقضي رأسك وامتشطی, إلی قولء: هھذہ مکان 
عم رتث٢.‏ 

ورجاله قد تکرر ذکرھم وعبد اللہ بن مسلمة بفتح المیمین: هو القعتبي وابن 
شھاب: هو محمد بن مسلم الزھري. 

ذکر تعدد موضعہه ومن أُخرجہ غیرہ أخرج البخاري ھذا الحدیث فی الحیض, وعقد 
له ہاب بقوله: باب کیف تھل الحائض بالحج والممرة؛ حدثنا یحیی بن بکیں قال: حدٹنا 
اللیٹ عن عقیل عن ابن شھاب عن عروة عن عائشة قالت: خرجنا مع النبي عَِّْ.. 
الحدیث؛ وبین الطریقین والمتن تفاوت یسیر یعرف بالئظ وأخرجہ البخاري أیضا في الحج 
عن عبد اللہ بن یوسفء وفي المغازي عن إسماعیل بن عید اللہ. وآخرجه مسلم في الحج 
عن یحیی بن یحیی, وآخرجه ابو داود فیە عن القعنبي عن مالك. وأخرجه الترمذي عن أبي 
مصعب عن مالك. وأخرجه النسائي فیه عن محمد بن سلحة والحارث بن مسکین وعن 
محمد بن یحیی النیسابوري؛ وعن یعقوب الدورقي؛ وفيه وفي الطھارة عن محمد بن عبد 
الف وفي الطھارۃ أ٘یضاً عن یونس بن عبد الأعلی. وأخرجہ ابن ماجه عن هشام بن عمار وأبي 
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کت و کگلڈھما عن مالك. 


ذکر معداہ: قوله: فی حجة الوداعہ؛ وکانت فی سنة عشر من الھجِرة,ولم یحج 
کل من المدینة بعد الھجرۃ غیرماء وما قبلھا لما کان بمجكکة حج حججًاً لا یعلم ددھا إلا 
اڈ وسمیت: حجة الوداع: لأنہ عكلّهِ وعظھم وودعھمء فسمیت بذلك حجة الوداع. قوله: 
وفأھللنا بعمرةء قال الکرماني: فإن قلت: تقدم فی: باب الحیضء وسیجيء في: باب التمتعء 
أَنھم کانوا لا یروت إلا یچہ اس معناہ: ولا برق يد َالخرود للا ذلك فبعد ذلك أمرهھم 
رسول اللہ ككك بالاعتمار رفعاً لما اعتقدوا من حرمة العمرۃ في اشھر الحج۔ انتھی۔ 

قلت: لو وقف الکرمانی علی الروایات التي رویت عن عائشة لما احتاج إلی ھذا 
السوؤال ولا إلی الجواب عنه: فإن الروایات اعطلقت فی اخرام عائشة اختلافاً کثی را فھھنا 
فأھللنا بعمرة وفی أآخری: فمنا من أُھل بعمرۃ ومنا من اُھل بحج. قالت: ولم اُھل إلاّ بعمرۃ. 
وفي أعری: خرجنا لا ترید إلاّ الحج وفي أخری: لبینا بالحج؛ وفي أخری: مھلین بالحج,؛ 
تر صحیح۔ وفي روایة: وکنت ممن تمتع ولم یسق الھدي. وقال أبو عمر: والاأحادیث 
عن عا میتی ھذا مضطربة دا رکذا قال القاضي عیاضص وذکر ان في الروایات عنپا 
اعتلافاً شدیداً, وقال ابن عبد البر في (تمھیده): دفع لڈوزامی والشافعی وأبو ٹور وابن علیة 
حدیث عروة ھهذا: وقالوا: هو غلط لم یتابع عروۃ علی ذلك احد من أُصحاب عائشۃة. وقال 
إسماعیل بن [إسحاق: اجتمیع ھؤلاء - یعني: القاسم والاأسود وعمرة - علی. أن أم المؤمنین 
کانت محرمة بحجة لا بعمرقء فعلمنا بذلك ان الروایة التعي رویت عن عروة غلط لن عروة 
سی'۔. ردب سیسع_ پجہ بد : حدثنی غیر واحد ان النبي: نع قال لھا: 
دعي عمرتككء فدل علی أُنە لم یسمع الحدیث متھا۔ وقال ابن حزم: حدیث أبي الأسود عن 
عروۃ عن عائشف وحدیث یحبی بن عبد الرحمن بن حاطب عتھا منکران وخطآن عند ال 
العلم بالحدیثء وقد سبقّنا إلی تخطفعة حدیث أبي الأسود ھذا أحمد بن حنبلء وقال مالك: 
لیس العمل عندنا علی حدیث عروۃ علھا قدھاً ولا حدیٹاً. 

قوله: من کان معه هدي: بسکونت الدال أو بکسرھا وتشدید الیاء وإِسکان الدال 
أنصحءوسوی بیٹھما تعلب؛ والتخفیف لغة اأھل الحجاز والتٹقیل لغة تمیم وواحد الھدي: 
ہدی وقد قریء مبھعاً جمیعاً فی قوله: احتی یبلغ الھهدي محلهچ [البقرة: .]۱۹٦‏ وھو ما 
یھدی إلی الحرم من النعم. قوله: دمنھماء أي: من الحج والعمرۃ. قوله: فقدمت٤؛‏ بضم 
العاءی وھو إخبار عائشة عن نفسہا۔ قوله: ہوأنا حائض؛:؛ جملة إسمیة وقعت حالا. قوله: 
٭ذلك: آي: ترك الطواف بالبیت وبین الصفا والمروۃ بسبب الحیض. قولہ: ہائقضي رأسكہ 
من النقض بالدون والقاف والضاد المعجمة وقال الکرمانی: ویجوز بالفاء إن صحت الروایفة. 
قلت: لان کلا منھما ببعنیء ولکن روایة الفاء ما ثبعت. قولہ: ووامتشطيء من امتشاط الشعر 
وہو: تسریحہ. قوله: وودعی العمرةہ بدل علی أنھا کانت قارنة۔ قوله: وففعلتء أي: نقض 
الراأس والامتشاط. قوله: ہدمع عبد الرحمن بن أبیي بکرہ؛ هو أخوما شقیقھا وأمھما أم 
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رومان بنت عامر۔ قوله: وإلی التعیم؛؛ قد مر تفسیرہ مرق وھو طرف حرم مکقمن احیة 
الشامء وھو المشھور بمساجد عائشة؛ رضی اللہ تعالی عنھا. قوله: (ھذہ مکان عمرٹث؛ برفع 
مکان علی أنە خبں أي: عوض عمرتك الفائت ویجوز بالنصب علی الظرف؛ قیل: النضّتيِ 
اُوجپف ولا یجوز غیرہ والعامل فيه محذوف تقدیرہ: هذہ کائنة مکان عمرتك أو مجعولة*+ 
مکاتھا۔ قال القاضی عیاض: والرفع أوجه عندي إذ لم یرد بە الظرف: إنما أراد عوض عمرتك؛ 
فمن قال: کانت قارنق قال: مکان عمرتك العی اُردت ان تأتی بھا مفردق ومن قال: کانت 
مفردق قال: مکان عمرتك التي فسخت الحج إلیھا ولم تدمکئی من التیان بھا للحیض: 
وکان ابتداء حیضھا یوم السہت لفلاٹ خلون من ذي الحجة بسرف, وطھرت یوم السبت 
وھو یوم الئنحر,. قوله: (وبین الصفا والمروۃ أي: وطافوا بین الصفا والمروة؛ وآراد بە السعي 
بینھما۔ قولہ: ٭طوافاً واحدام فی روایة الاکٹرین: وفي روایة الكکشمیھني والجرجانی: (طوافاً 
آخر. وقال عیاض ھو الصواب, 

ذکر ما یستفاد عنه: فیه: الحجة لمن یقول بأفضلیة القران لقوله: فمن کان معه عدی 
فلیھل بالحج مع العمرق وھذا هو القرانء لان فیه الجمع بین النسکین فی سفرة واحدة. 
وقال القرطبی: ظاعرہ آنه کلف أمرھم بالقران. وقوله: ہثم لا یحل حتی یحل منھما جمیعا 
ھذا هو حکم القرآن بلا نزاعء وممن ذھب إلی تفضیل القران بە وبالأحادیث العي ڈکرناھا 
الدالة علی أفضلیة القراتء وعلی أن النبي عك کان قارناً فی حجة الوداع: شقیق بن سلمة 
والثوري وأبو حنیفة وأبو یوسف ومحمد وإسحاق والمزني من أصحاب الشافعیء وأُبو 
إسحاق المروزي وابن المنذں وھو قول علی , بن أٌبي طالب؛ رضي اللہ تعالی عنہهہ وفی 
(المجر)). وأما حج النبي َلل فاختلف فیه بحسب المذاہب, والأظھر قول أحمد: لا اك 
أُنه کان قارناء والمتعة اب لي. فان قلت: قد روی: آئهَ مد اُفرد الحج؛ وروي: أُزہ متع 
ورويی: نہ قرن؛ فما التوفیق فیھا؟ قلت: قال الطحاوي: طریق التوفیق فیھا أنه ‏ کل آحرم 
بعمرة في بدء أمرہ فمضی فیھا متمتعأء ثم أحرم بحجة قبل طوافه وافرادھا بالاحرامء فصار بھا 
قارناً. فان قلت: فيه إدخال الحج علی العمرة فما حکمە؟ قلت: قال القاضی عیاض: اتفق 
العلماء علی جواز إدخال الحچج علی العمرۃ وشذ بعض الناس غمنعه؛ وقال: لا یدخل پاحرام 
علی إحرامء کما في الصلاۃ. واختلفوا في عکسہء وھو إدخال العمرةۃ علی الحج: فجوزہ ابو 
حنیفة والشافعي فی القدمء ومنعه آخرونء وقالوا: هذا کان خاصاً بالنبي َء قلنا: دعوی 
الخصوصیة تحتاج إلی دلیل. 

وفیه: ان المتمتع إِذا فرغ من اأعمال العمرة لم یحل حتی یحرم بالحج إذا کان معه 
هدي؛ وھو مذھعب اُصحاہنا عملاہ بمولہ؛ عو لھا بنقض (انتھا ٹم الامعشاطف فقال الشافعی: 
تأویله أنه أمر لھا ان تدع العمرة وتدخل علیھا الحج فتصیر قارنة, وقال ابن حزم: والصحیح 
اُنھا کانت قارنة۔ وقال الخطابي: الحدیث مشکل جدا لا ان یؤول علی ائترخص لہا ان 
تدع العمرة وتدخل علی الحج فتکون قارنة. لا أن تدغ العمرة نفسھا. فإن قلت: یوھن مذا 
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التویل لفظ: ٭انقضی رأسك وامتشطیە. قلت: لاء لأن نقض الراس والامشیاط جائزان في 
الإحرام بحیث لا تنتف شعراء وقد یتاول بأٹھا کانت معذورة بأن کان برأسھا اذ فأباح تھا 
کما أُباح لکعب بن عجرة للاڈذی. وقیل: المراد بالامتشاط تسریح الشعر بالاأصابَم, لغفسل 
الإؤحرام بالحج؛ ویلزمہ منه نقضهھ. 

وفیه: في تولھا: وفقدمت مکة وأنا حائض ولےم أطف بالبیت ولا بین الصفا 
والمروق قال ابن الجوزي: فيه دلالة علی ان طواف المحدث لا یجوز ولو کات ذلك 
لأجل المسجد لقال: لا یدخل المسجد, وقد اختلفوا فيهہ فعن أحمد: طواف المحدث 
والجنب لا یصح وعنه: یصح. وقال أصحابنا: الطھارة لیست بشرط فلو طاف وعليه نجاسة 
ار طاف محدثاً او جنباً صح طوافهہ لقوله تعالی: فلیطوفوا بالبیت العتیق گ4 [الحج: .]۲٤۹‏ 
أمر بالطواف مطلقاء وتقییدہ بالطھارۃ بخبر الواحد زیادة علی الئص فلا یجوزہ ولکن إن طاف 
محدثاً فعليه شاۃ: وإن طاف جنباً فعليه بدنة ویعیدہ ما دام فی مکة وعن داود: الطھارۃ لە 
واجبة۔ فان طاف محدثاً أجزأہ إلا الحائض: وعند الشافعی: الطھارة شرط فلا یصح بدونھاء 
ومذھب الجمھور: أُن السعي یصح من المحدث والجنتب والحائض. وعن الحسن: أنە إن 
کان قیل التحلل أعاد السعی؛ وإن کات بعدہ فلا شيء عليه. 

وفیه: حجة لمن قال: الطواف الواحد والسعی الواحد یکفیان للقاركء وھو مذمب 
عطاء والحسن وطاوس؛ وبه قال مالك وأحمد والشافعي وإسحاق وأبو ثور وداوہ وقال 
مجاھد وجابر بن زید وشریح القاضي والشعبي ومحمد بن علي بن حسین والنخعي 
والأوزاعی والثوري والأسود بن یزید والحسن بن حي وحماد بن سلمة وحماد بن سلیمان 
عمق بن عیینة وزیاد بن مالك وابن شبرمة وابن أبي لیلی وأبو حنیفة وأصحابہ: لا بد 

للقارت من طوافین وسعیین وحکكي ذلك عن عمر وعلي وإبئیه: الحسن والحسین: واہن 

مسعود رضي اللہ تعالی عنھمء هو روایڈ عن أحمد. وروی مجامد عن ابن عمر أنه جمع بین 
الحج والعمرۃء وقال: سبیلھما واحد وطاف لھما طوافین وسعی لھما سعیینء وقال: ھکذا 
رأیت رسول اللہ عَِِلك یصنع کما صنعتء وعن علي: أنه جمع بیٹھماء وفعل ذلك ثم قال: 
ھکذا رأیت رسول اللہ عََللِّ وکذا عن علقمة عن ابن مسعود قال: طاف رسول اللہ جی 
لعمرته وحجته طوافین وسعی سعیین, وأٗبو بکر وعمر وعلي؛ ورواہ الدارقطني أَیضاً من 
حدیٹ عمران بن حصین وضعفه؛ واللہ اعلم. 


۲ ۔ باب مَ اَل في تن اللِّيْ َلله کلفلالِ النبيٗ كلّ قالهُ اب غمَر رضي اللہ تعالی 
عنھما عن اللبي عَ 

أی: ہذا باب في بیان رات أي: آحرم في زھن النبہي کک کاھلال التبي کت 

وأشار بھذا ]لی جواز الإحرام علی الإیھام ٹم یصرفه المحرم لما شاء لکون ذلك وقع في 

زمنه یہ ولم ینھه عن ذلك: وقیل: کان البہخاري لہا لم پر إحرام التقلید ولا الو حرام 
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المطلق ثم یعین بعد ذلك أشار بھذم الترجمة بقوله: باب من أمل فی زمنالسبي عم 
کاھلالہ إلی اُن ھذا خاص بذلك الزمن؛ فلیس لاحد ان یحرم ما أحرم بە فلانء بل لا بد أن 
یعین العبادة التتي یراھاء ودعت الحاجة إلی الڑطلاق والحوالة علی إحرامہ يك لن علیاٴوآیا 
موسی لم یکن عندھما اأُصل یرجعان إليه في کیفیة الإحرامء فأحالا علی النبي تل فأما 
الآن فقد اسعقرت الاحکام وعرفت مراتب کیفیات الإحرام۔ انتھی. 


قلتٌ: ھذا الذي قاله سلمناہ فی بعضہ ولا نسلم في قوله: کان البخاري لم یر إحرام 
التقلید ولا الاحرام المطلق اشار بھذہ العرجمة إلی ان ھذا خاص بذلك الزمنء لانە ذکر في 
العرجمة مطلقاً. من أمل کإھلال النبی عَكلَ فمن این تأني عذہ الإشارة إلی ما ذکرہ؟ 
فالترجمة ساکتة عن ذلك ولا یُعلم رأي البخاري فی ھذا الحکم ما ھو؟ فافھم. قوله: دقاله 
ابن عمرہ أي: قال هذا المذ کور الذي هو الئرجمة عبد اللہ بن عم رضي اللہ تعالی عنھماء 
ویشیر بە إلی ما أخرجه في: باب بعث عليء رضي اللہ تعالی عنهہ إلی الیمنء في (کتاب 
المغازي) من طریق بکر ابن عید الله المزني عن ابن عمر؛ فذکر حدیثاً فیه: وفقدم علینا علي 
بن ابی طالب من الیمن حاجاأء فقال لہ النبی هك : بم اأعللت فان معنا اأهلكث؟ فقال: اأمللت 
با ال بہ النبی عِك.,٤‏ الحدیث. وا قال لە: ەفان معنا أُملكہ لن فاطمةء رضي اللہ تعالی 
عنھاء کانت قد تمتعت بالعمرة وأحلت کما بینه مسلم فی حدیث جابر رضي الله تعالی 
عنہ وھو قولہ: هوقدم علینا علی من الیمن ببدن النبيء كَإكّ فوجد فاطمةء رضي اللہ تعالی 
عٹھاء ممن حل ولبست ثیاباً صبیغاً واکتحلت إلی ان قال رسول اللہء عكّهُ: ماذا قلت حین 
فرضت الحج؟ قال: قلت: أُللھم إني أعل ما أأعل به رسولك. قال: فإِن معي الهدي فلا 
تحل٤.‏ 
وئی ھذا دلیل لمذھب الشافعی ومن وافقہ فإنه یصح الاحرام معلقاً بأن یتوي إحراماً 
کاحرام زی فیصیر هذا المعلق کاحرام زید؛ فان کات زید آحرم بحج کان ھهذا بحج أیضاء 
وإِن کان بعمرة فبعمرق وإن کان بھما فبھماء فإن کات زید أحرم مطلقاً صار هذا محرماً 
وإحراماً مطلقا فیصرفه إلی ما شاء من حج أُو عمرة ولا یلزمه موافقة زید في الصرف.ء قاله 
الدووي: وحکی الرافعی وجھاً أُنه یلزمه موافقته في الصرفء والصواب الأولء ولا یجوز عند 
ثر العلماء والاأئمة رحمھم اللہ؛ الإحرام بالنیة المبھمة. لقوله تعالی: گ٭ڑوآتوا الحج والعمرۃة 
للەگچ زالبقرۃ: ۲۱۹٦‏ ولقولہ: فڑولا تبطلوا أعمالکم 4 (محمد: .]۳٣‏ ولن هذا کان لعلي. 
رضی اللہ تعالی عنه خصوصل وکذا لأبي موسی الاشعري, وسیأتي بیائہ إن شاء الله تعالی. 


٥٥۷/۵٠‏ ۔_ حدّلنا المَگی بن إثزامیم عن ابن مجرئج قال عَطَاء قال جاپڑ رضي اللہ 
تعالی عنۂ آثر التب هك علیاً رضي اللہ تعالی عنه أن یع عَلَی [محزامه ود کر قل شراقة 
زالحدیٹ ٣٥١۷‏ ۔ أطرافه في: ۸٥٥۱ء‏ ١۷٥۱ء‏ ١١٦۱ء‏ ۱۷۸۶ء ٢١٥۲ء‏ ٤٤٣٣ء‏ 
۷۲۳۰ء ۷۳۷]۔. 


٦پ ٠‏ تاب الحَج ا باب (۳۲)( 


مطابقته للترجمة في قولہ: دأمر النبی عَلله علیاً أن یقیم علی إخمزامەہء وذلك أنە 
قدم علی النبي ئل من الیمن والنبي کل في مکةہ وکان قد أرسلە إلی الیمن قبل حجة 
الوداعء وکان علي آحرم کمإحرام النبي؛ عَلكَء فقال لە: جم اأھللت؟ فقال: بإھلالكٴ یا رسول 
اللہ غأمرہ ان یقیم علی إحرامه ولا یحل نہ کان معه هدي. 

ذکر وجالە: وھم: اربعة: الأول: المکيی بن إبراھیم بن بشیر بن فرقد الحنظلي 
العمیمي البلخي أبو السکن وھو من جملة من روی عن أبي حنیفة رضي اللہ تعالی عنہ 
مات سنة أربع عشر ومائین ببلخ؛ وقد قارب مائة سنةء وقال الکرماني: هو المنسوب إلٰی 
مکة المشرفة وقد اعترض عليه بعضھم بأن قال: منسوب إلی مکة ولیس كذلكء بل هو 
اسم وھو من بلخ قلت: راد بہ الكرماني أُنه علی صورة النسبة إلٰی مکكة ولم یع نہ 
منہوب إلی مکة حقیقة. الثاني: عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج. القالث: عطاء بن أبي 
ریاح. الرابع: جابر بن عبد اللہ الأنصاري؛ رضي اللہ تعالی عنھما۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضم۔ وفیه: العنعنة فی 
موضع. وفیە: القول في موضعین. وفیه: اُن شیخە بلخی وان ابن جریج وعطاء مکیان. وفیه: 
قال عطاء وقال جابر وھو صورۃ التعلیقء وھو من رباعیات البخاري. 

ذکر معتاہ: قولہ: دأمر النبی: ََإْكةَ علیاً أن یقیم علی إحرامەہ وذلك حین قدم 
علی من الیمن کما ذکرناہ الا وأمرہ ان یقیم علی إحرامه الذي کان أحرم بہ کاحرام 
النبي 3 ولا یحل لن معه الھدي. قوله: دوذکر قول سراقة أي: ذکر جابر فی حدیثه 
قول سراقة. وقال الکرماني: فاعل ذکر |ما المکی؛ وإما جابر فقائله إما البخاريء وإما عطاء, 
وسراقة بضم السین المھملة وتخفیف الراء بعد الألف قاف: ابن مالكِ بن جعشم بضم 
الجیم وسکون العین المھملة وضم الشین المعجمة وقیل بفعحھا الکنائی, بالئوئین: 
المدلجی؛ بضم المیم وسکون الدال المھملة وکسر اللام وبالجیم: الحجازي؛ روي لە عن 
رسول اللہ كػككهُ تسعة عشر حدیثاء روی البخاري منھا واحدا مات فی أول خلافة عثمان: 
رضي اللہ تعالی عنہ؛ سنة أربع وعشرین: وقول سراقة ما ذکرہ البخاري في: باب عمرۃة 
التتعیم من حدیث حبیب المعلم عن عطاء (حدثنی جابر: ان رسول اللہ كِ ال مو 
وأصحایهہ بالحج ولیس مع أحد منھم ھدي غیر النبي؛ عَإكِ وطلحةق وکان علیء رضی اللہ 
تعالی عنه قدم من الیمن ومعه عدي..٤‏ الحدیث. وفیه: ؛أن سراقة لقي رسول الل؛ عَلہُ 
بالعقبة وھو یرمیھاء فقال: ألکم هذہ خاصة یا رسول اللہ؟ قال لاء بل لأہد الأید6۔ 


ورواہ مسلم فی (صحیحے) عن محمد بن حام: حدثنا یحبی القطان اُخہرنا ابن جریج 
أخبرني عطاءِ سمعت چایراً قال: قادم عليء رضيی ارز تعالی عنهہ؛) من سعایتة فقال: 7 
أمللت؟ قال: با أعل یہ النبيء َال فقال لە: فامکٹ حراماً. قال: وأعد لە عدیاً؟ فقال سراقة 
بن مالك بن جعشم: یا رسول الله! لعامنا هذا ام لاڈہد؟ فقال: لأبد. فقال صاحب زالتلویح): 
وذکرہ البخاري أیضاً في: باب بعث النبيء عَإكّ علي بن أبي طالب وخالد بن الولیدء رضي 


۲۷ )۳۲( ہكہَتَابُ الج / باب‎ _ ٥ 


اللہ تعالی عنھما عنھماء من زکتاب المغازي) عن المكي بہنذدف؛ ولم یذ کر المزتی: رحمے اللہ 
تعالی؛ ولآ من سلقة ان البہخاري؛ رضيی اللہ تعالی گف4 ) حر جدہ فه ورھو ثابت یہ فيما رایت 


من نسخ البخاري؛ ر حم ارہ تعالی. 


٥۸/۱‏ ے حدُثنا سد بن عَلِيٍ الحَلال الهُذْیِیٔ قال حڈثنا عَدُ الصُمدِ قال 
حدّثنا حَلیئم بن حَيِانٌ قال سَمِعبٌ سَمِعث مَوَوَانَ الأصْفَر عن أَنَس بنِ مالِكِ رضي اللہ تعالی عن. 

قال قَيْمٌ عَلِيح رضي اللہ تعالی عنه عنه عَلَی النبي کل مِنٗ المَعنِ فقال : جم أغْلَلْكتَ قال یما أعَل یہ 
الج كك فنقال ولا أن َِي الهَذي لأخللث. 

مطابقتہ لاۃرجمة ظاهرة۔ 

ذکر رجاله: وهم: خمسۃ: الأول: الحسن بن علي الخلال؛ بفتح الخاء المعجمة 
وتشدید اللام الاأولء: أبو علی الھذليیء بضم الھاء وفتح الذال المعجمق مات في مکكة سنة 
اثنتین وأربعین ومائتین. الٹانی: عبد الصمد بن عبد الوارث؛ وقد مر. الٹالٹ: سلیم بفتح 
السین وکسر اللام: این حیانء بفتح الھاء المھملة وتشدید الیاء آخر الحروف وفی آخرہ نون؛ 
مر فی: باب التکبیر علی الجنازۃ. الرابع: مروان الأصفر. ویقال: الأحمر ابو خلفء ویقال: 
اسم ارت خاقان:ء ولیس لهە فی البخاريی عن اس ہسوی ھذا الحدیث:؛ وھو من أُفراد الصحیح. 
الخامس: اُنس بن مالكغء رضی الله تعالی عنه۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الشتحدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع. وفیه: العنعنة في 
موضع. وفیه: السماع. وفیه: القول في موضعین. وفیە: ان شیخه حلواني؛ بضم الحاء 
المھملق نسبة إلی حلوانء سکن مکة وأن عبد الصمد وسلیمان ومروان بصریونء وفیە: ان 
شیخه مذکور بنسبتہ لی القبیلة وھي ھذیل بن مدرکة والی الحرفة۔ وفیه: اُحد الرواةۃ مذ کور 

ذکر من أخرجه غیرہ: أُخحرجه مسلم فی الحج أٗیضاً عن محمد بن حاتم وعن حجاج 
این الشاعر۔ وأخرجه الترمذي فيه عن عبد الوارث بن عبد الصمد وقال: حسن غریب۔ 

ذکر معناہ: قوله: دبا أھللت؟) أي: مجا آحرمت: وقال ابن العیانيی: کذا وقعء أی: 
لفظ: دا أھللت؟۱. وفی الأأمھات بالألف وصوابہ بغیر ألف لنە استفھام. قوله: ہیما أُھل بە 
البي عَة أي: بالذيی اُمل بی آی: أآحرم به النبی؛ عَلك. قوله: دلولا أن معی الھدي 
لأحللت: أي: من الإحرامء وتمتعت لأن صاحب الھدي لا یمکنە المحلل حعی ببلغ الھدي 
محل وھو في یوم النحر. قول: ؛لأحللت: اللام فيه للتأکیدء و: أحللتء من أأحل من 
إحرامه نر عمش ا قال اللہ تعالی: غباذا حللتم فاصطادراچ (المائدة: ۲]. وقال 
صاحب (التوضیح): اعلُم ان في حدیےث اتی موافقة لرأي الحجماعة فی إفرادہ پا قال 
المھلب: ویردھم حدیث انس أنهہ عَلكّهِء قرنء واتفاقه مع الجماعة أولی من الاتباع مما 
انفرد بە وخالفھم فيهء فتسویغ الشارع لنفسە لولا الھدي یدل أنه کان مفرداً لأنه لا یجوز 


ہے ٥ے‏ تاب الحَجٌ / باب (۳۲) 


للفارت الڑحلال وإِن لم یکن معه الھدي حتی یفرغ ود وت قلت: قال الخطابي: زافی 
حدیث سلیم دلالة علی ان سیدنا رسول اللہ عَللل ٠‏ کان قارناً لأن الھدي لا یج علی غیر 
القارت أُو المتمتع ٤‏ ولو کان متمتعأً لحل من إحرامه للعمرۃة ثم استأئنف احراما للحج 
وبائلحدیث المذ کور احتج الشافعي علی جواز الڑحرام المبھم وقلہ ذ کرناہ. 


زا شڈ مغ کر عج ان رنج فل لہ لب بجر فلت با بقل بنا لی لی 
گل قال فأمدِ وائکٹ خراماً کا اك 


أی: زاد محمد بن بکر البرساتي الذي مر ذکرہ في: باب تضییع الصلاء في کتاب 
المواقیت عن عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج عن عطاء عن جابر؛ وھذا تعلیق وصله 
الإاسماعیلي من طریق محمد بن بشار وأُبو عوانة في (صحیحع) عن عماں کلاھما عن 
محمد بن بکر به وقال الکرمانی: ھذا تعلیق من این جریج أو داعل تحت الآسناد الأول. 
قلت: إذا کان داخلا فی الآسناد الازل لا رگکرن فانا ' سب الصو 


قولہ: وفآھدء بفتح الھمزۃ لانہا ھمزة القطع من الرباعی. قوله: ووامکث؛ آمر من: 
مکٹ ییکٹ مکثاً إذا لبثء وذلك لأجل سوق الھدي؛ ومن ساقه لا یحل حتی یتم الحج۔ 
قولهہ: (حراماء نصب علی الحال أي: محرما۔ قوله: ەکما أُنت: أي: علی ما أُنت عليه 
وللنحویین فی ھذا المثال أعاریب: اُحدھا: اُن: ماء موصولق وأنت؛ مبتدأً محذوف خبرہ. 


والثانی: اُتھا موصولة و: انت خبر حذف مبتدؤہ أي: کالذیي ھو آأئت. والغالث: أن: ما 
زائدة ملغا والکاف جار وأنت ضمیر مرفوع أنیب عن المجرور کما فی قولھم: ما آنا 
کأنت؛ والمعنی: کن فیما تستقبل مماثلاً لنفسك فیما مضی. والرابع: أُنء ماء کافةف وأنت 
مبتداأً حذف حبرہ آی: علي. أو کائن وقال الکرماني: وقالوا: فيه دلیل علی ا حا کان 
قارناء إذ وجوب الھدي إنما هو علی القارن والمتمتع لا المفرد ولیس متمتعاً لأن لفظ: 
اُمکٹ یدل علىی عدمه. 


۱۲ / ۵۹ ۔۔_ میں ری سو سی بت سس 
طاِقٍ بن ؿِهَابٍ عن أبي مُوسیٰ رضي اللہ تعالی عنه. قال بَۃ بعتبي التب کل إِلَی قُزم بالمَمنِ 
قینشٹ وغو ایشا تال جج افللت لٹ افللث عاغلال یئ کل قال مل مك بن 
مد يٍ ثُلك لا فأمربي تَطَفْت پالبیتِ وبالشّنًا وَالزوۃ تثُمْ أمرنی فأححللت فأتیث امرأۃٌ مِنْ 
قزي فمشعثبي آڑ غُملث ڑاسي لیم تممَڑ رضي اللہ تمالی عته. ا ام 
فان أمڑنَا بالثَکام قال اللہ وَٹوا ا وَالمُمرَهٌلله وَإن نأحذ بسئةِ رسول اللہ یل فَالّه لَمُ 
تل عگی اعد الھنڈی, [اللىحدیٹ ١۹‏ ۔ أطرافه في: ٥ص۵‏ غ ۱ء ھم۱۷۹ء ۳۴٣3٦١‏ 
۷. 


مطابقته للترجمة فی قولە: دأہللت بإھلال اي عَیكء. 


٥۔‏ کاب الم / باب )۳٣(‏ ۱۹ 


ذکر رجالهة: وھم: خحخمسة: الُول: عبد اللہ بن یوسف التنیسي 7 مجماء. الٹثانی: 
این شھاب بن عبد شمس البجلي الأحمسي: وقد مر فی: باب زیادة الإان. الخامس: ا 
عوسی الأشعري و أسمھ عبد ارہ بن قیس۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیثت بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفيه: العتعنة في 
والثلاثة الذین بعدہ کوفیون. وفیه: قیس بن مسلم عن طارق وفی روایة یوب بن عائد في 
المغازيی عن فیس بن مسلم: سمعت طارف بن شھابء و قية: طارق عن أبي موسی) وئی 

واأُحرجه مسلم في الحج أأیضاً عن ابی عوسی وبندار بے وعن عبد اللہ بن معاذ وعن 
إسحاق بن منصور وعبد بن حمید. وآخرجه النسائي فيه عن ابی موسی وعن محمد بن عبد 
الأعلی۔ 

ڈذکر معناہ: قولە: وبعٹنی رسول اللہ حاون إلی قوم بالیمن؛؟؛ کان بعثہ ات ا لی 
الیمنن فی الٰستة الَعاشٗرة من الجرة قبل ےج الوداعء وعن أبي برذة قال: ‏ بعث النبيء او 
ُا موسی ومعاذ بن جبلء رضي الله تعالی عنھما إلی الیمن وبعث کل واحد متھما علی 
مخلافء. قال: والیمن مخلافان والمخلاف - بکسر المیم - فی الیمن کالرستاق في 
العراقء وجمعه: مخالیف. قوله: ووھو بالبطحاءء الواو فی: وعو للحال؛ والیطحاء: بطحاء 
مکكةق وھو المحصبء وهو في الأصل مسیل وادیھاء وبطحاء الوادي حصاۃ اللین في بطن 
المسیل۔ قال یو عبید: عو من حدید خیف بني گنانف وحدہ من الحجوتن ڈاھباً إلٰی منی: 
وفي روایة شعیة عن قیس الاقیة فی: باب ععی یحل المعتمر وعو منیخء أَي: نازل بھا۔ قوله: 
وفأمرني فطمفت:: وفيی روایة سشعبة: و(علف بات وبالنصفا والمروة8. قوله فا حللت:! من۔ 
اُحل یحل احلالٌ ومعناہ: خر حت صن الإحرام,. فولہ :وفأائیت امرأة صن قومی ٤ء‏ وٹي روایة 
شعيیة: دامرأة من قیس)؛ ولیس المراد ضناےہ فیس غیلان لن ا نسےےەے بینھم وبںی الافعریتثت 
ولکن المراد منە أبوہ قیس بن سلیمہ والدلیل عليه روایة أیوب بن عائد: فامرأة من بني 
قیس؛٤ء‏ وھو أبو بی موسیء وقال بعضھم: وکانت المرأة زوجة بعض إخوۃ أبي موسی رضي 
ارہ تعالی ضشتا وکان لہ من الا خوق: ابو رشع وأبو پردۂ و مےجھمل۔ قلےت: قال آلکرمانی: وفاتیت 
امرأة٥‏ محمول علی ان ۰ ائمرأة کانت ترما لی وامرأة الخ لیسث نحریں فالصو اب مع 
الکرمانی فیحمل حینعذ علی اُن المرأة کانت بدنت بعض أُخوتہ, 

قوله::او غعصسلت راأسي, بالمك:, وفی روایة مسلم: (وغسلت٤؛‏ بواو الععلفی۔ 
قوله:دفقدم ہو رصي الل تعاالی علهہ لم یکن قدوم عم رضيی اللہ تعالی عن. فی تل 
الحجة علی ما یفھم من ظاھر الکلام بل المراد من قدومه ما کان فی خلافتہ اخیتصر ٭ 
البہخاريی وبسعله مسلمء فقال: حدثتا محمد بن الہٹنی وابن بشاں قال ابن المکنی: ۔حخلف 


)۲٢۲٢( تاب الحَجٌ / باب‎ - ٥ ۷٠ 


محمد بن جعفرہ قال: أخبرنا شعبة عن قیس بن مسلم عن طارق بن شهابوعن أبي موسی 
قال: قدمت علی رسول اللہ موا وھو منیخ بالبطٰحای فقال لي: حججتے؟ فقلت: نحم. 
فقال: بم اأُھللت؟ قلت: لبیت پاھلال کاہلال النبيء عَإكّء قال: فقد أحسنت؛ طف بالبیت 
وبالصفا والمروۃء ثم اُنیت امرأۃ من بئي قیس,؛ فغسلت رأسی ثم أھللت بالحج فکنت أفتی 
بە الىاس حتی کان فی خلافة عمر؛ رضی اللہ تعالی عنه فقال لە رجل: یا ابا موسی ۔ أُو یا 
عبد اللہ بن قیس - رویدك بعض فتیاك؛ فاك لا تدري ما أحدث أمیر المؤمنین قی النسك 
بعدك: فقال: یا أیھا الناس من کنا أفتیناہ فتیا فلیتثد فإن أمیر المؤمنین قادم غلیکم فبه 
فائتمواء قال: فقدم عم رضي اللہ تعالی عنهہ فذ کرت لە ذلك؛ فقال: إن نأخذ بکتاب اللہ 
تعالی فان کتاب اللہ تعالی یأمر بالتسامء وإن نأححذ بسنة رسول اللہ کل فان رسول اللہ علق 
لم یحل حتی یبلغ الھدي محله٥؛‏ وأآخرجه النسائيیء وفی لفظه: ەوفکنت أُنتیي الناس بذلك 
إمارةۃ أبي بکر وإمارة عمرہ رضي اللہ تعالی عنھماء وإني لقائم بالموسم إذ جاءني رجل فقال: 
إِنك لا تدريی 0 6 أُمیر الہؤمتین فی النسك۔.؛ الحدیث. قوله:وبةہ) فی روایة مسلم 
وبذلك فی روایة النسائی أُي: بفسخ الحج إلی العمرة. قوله: فرویدك بعض فتیاك٤ء‏ ویروی: 
روید بعض فتیاٰك8؛ و: روید اسم فعلء ومعناہ: أمھل۔ قوله: وفلیتعد٤ء‏ أی: فليتانٌ ولیصبیں 
من اتاد إذا تی وأصله من: تعد یعاد تأدا. قوله: (إان نأخذہ بنون الجماعة ظاھر وھذا من 
عمر إنکار فسخ الحج إلی العمرۃ واتمام الحج واحتج بالایة وھی قوله تعالی: فڑوآتموا الحج 
والعمرۃ للهگ٭ [البقرةۃ: .۷۹٦‏ أمر اللہ تعالی یاتمام أفعالھما بعد الشروع فیھماء وعن علي وابن 
عباس وسعید بن جبیر وطاوس: فلوآھوا الحج والعمرة لل٭ [البقرة: .]۱۹٦‏ أن یحرم من 
دویرة أُهله۔ وقال عبد الرزاق: اُخبرنا معمر عن الزھري؛ قال: بلغنا ان عمر رضيی ال تعالی 
عنه قال فی قول اللہ تعالی: فڈوآُتموا الحج والعمرۃ ل٭ زالبقرۃ: ۱۹۲]۔ قال: من تمامھا أن 
یفرد کل واحد منھما من الآخر وأن یعتمر فی غیر اُشھر الحج إن اللہ تعائی یقول: فڈڑالحج 
ُشھر معلومات ہہ [البقرةۃ: ۱۹۷]۔ قوله: وفإنەہ أي: فإن النبی او . قوله:دلم یحل٠‏ أي: لم 
یخرج من إحرامہ حتی نحر الھهدي؟ في منی. 


ذکر ما یستفاد منە: فیه: الدلالة علی جواز الإحرام المعلقء وبہ أُخذ الشافعي وقد 
ذکرناہ مع الجواب عنھ. وفیه: فسخ الحج إلی العمرق؛ ونھی عمرء رضی الله تعالی عنم عن 
المتعة. وقال المازري: قیل: إن المتعة الٹتی تھی عنھا عمر رضی اللہ تعالی عنه فسخ الحج 
إلی العمرق وقیل: ونھی عمر عن العمرة فی اُشھر الحج؛ ئثم الحج من عامه؛ وعلی الثاني: 
إنھا تھی عنھا ترغیباً في الإفراد الذي هو أفضل لا أنه یعتقد بطلانھا وتحریھا. وقال عیاض: 
الظاھر أنه تھی عن الفسخ: ولھذا کان یضرب الناس علیھاء کما رواہ مسلمء بناء علی ان 
الفسخ کان خاصاً بعلك السنة. وقال النووي: والمختار أنه تھی عن المتعة المعروفة الٹنيی هي 
الاعتمار فی اُشھر الحجء ئم الحج من عامہ وهو علی التثریه للترغیب في الزفراد ئم انعقد 
الاجماع علی جواز التمتع من غیر کراھة. وقیل: علة کراهة عمر المتعة ان یکون معرسآً 
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بالمرأة ٹم یشرع فی الحج ورس یقطرہ وذلك أنه کان من رأيه عدم الترفه للحاج بکل 
طریق فکرہ لھم قرب عھدھم بالنساء لعلا یستمر المیل إلی ذلك؛ بخلاف من بعد عھدہ 
منھنء ویدل علی ذلك ما رواہ مسلم عن أبی موسی أنه کان یفتي بالمتعة فقال رجل: 
رویدك ببعض فتیاك فالك لا تدري ما اأُحدث أمیر المژمنین بعد حتی لقیه بعد فسألهہ فقال 
عمر رضي الله تعالی عنه: قد علمت أن النبي؛ ع'گ قد فعله وأصحابه ولکن کرھت ان 
یظلوا معرسین بھن في الأراك ٹم بروحون في الحج تقطر رژوسھم. وفیه: حجة لبي حنیفة 
وأحمد من ان المعتمر إذا کان معه الھهدي لا یتحلل من عمرثہ حتی ینحر عدیه یوم النحر۔ 
وقال مالك والشافعي: إنە إذا طاف وسعی وحلق حل من عمرته وحل لە کل شيء في 
الحالء سواء کان ساق عدیاً أم لا۔ والحدیث حجة علیھما. فان قلت: کیف أمر الئنبی: 
آبا موسی ني ھذا الحدیث بالاحلال ولم یأمر علیا رضي الہ تعالی عنه والحال ان 
کلاٗ منھما قال: إھلالی کإہلال النبي عَلك؟ قلت: لان أمرہ لأبي موسی بالإحلال علی معنی 
ما أمر بە غیرہ بالفسخ بالعمرة لمن لیس معه هدي؛ راو الد کی ا ای ا اُن 
یھدي ومکٹ حراماً إما لأئه - واللہ تعالی اُعلم - کان مع هدي أو قد یکون قد اعتقد 
النبی گل آنہ یھدي عہہ أو یکون خصه بذلكء أو لما کان النبي عَللهُ أمرہ بسوق عذہ 
الیدن من الیمن فکان کمن معه هدي ولا یظن أن عذہ البدن من السعایة والصدقة بوجه؛ إِذ 
لا یحل لبیل الصدقق ولا یھدي منھا۔ والأشبە ان علیاً اشتراھا بالیمن کما اشتری النبي 
گل بقیٹھاء وجاء بھا من المدینة علی ما جاء فی حدیث أَیضأ: أنه اشٹری عدیه بقدیدء وفي 
حدیث ابن عمر: فساق الھدي معہ من ذي الحلیفق وکان النبيء عكُلّ قد أعلمہ أنہ سیعطيه 
هدیاً مٹھا وفی حدیث جابر: آنه قدم ببدن التبي مك وقد یحتمل أنه کان لە فیھا مدي 
لم یحتج إلی ذکرھا في الحدیثء فلم یمکنه أن یحل. ویدل علی ھذا سؤال النبی مھ 
لأبی موسی: ہل ساق عدیاً؟ ولم یسأل علیء فدل علی علمه بأنه کان ممن أھدی أو ممن 
حکمە حکم من أھدی واللہ اُعلم. 


۴۔ با قژلِ الله تمالی الع اْھژ لات فَمی فرض فی الخع فلت رَلا 
فُشرق وُلا جدال فی ا ہچ زالبمرۃ:۱۹۸] 

أٌي: هذا باب فی بیان تفسیر قول اللہ تعالی: ڈڑالحج اُشھر معلومات٭ زالبقرة:۱۹۸] 
الکلام فيه علی أنواع: 

الأول فی إعرابها: فقوله: ظالحج مبعدأ. وقولہ: فلاُشھرگ٭ خبرہ. وقولہ: 
یخبر بالاشھر عن الحجء ء فلذلك قدر فيه حذف تقدیرہ: وقت الحج اُشھر معلومات؛ ویقال: 
تقدیرہ الحج حج اُشھر معلومات؛ فعملی الأول اعتدر قبل المبتدأء وعلی الٹانی قبل الخبی 
ون کان یصلح فيه تقدیر کلمة: في فلا یقال إِلاّ بالرفعء وكذلك کلام العرب یقولون: البرد 
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شھرانء فلا ینصبونهہ وقال الواحدي: بیمکن حمله علی غیر إضماں وھو أُثالأشھر جعلت 
نفس الحج اتساعاً لکون الحچ یقع فیھاء کقولھم: لیل نائم. قولہ: وأشھرۃجمع شہں 
ولیس المراد منه ثلاثة اُشھر کواملء ولکن المراد شھران وبعض الثالث؛ ووجھة اأن..اسم 
الجمع یشترك فيه ما وراء الواحدء بدلیل قوله تعالی: فِلفقد صغت قلوبکماپ٭ [التحرم: .]٤‏ 
ولو قال: الحج ثلائة أشھر کان یتعوجه السؤال وئیل: نرل بعض الشھر منزلة کل کما یقال: 
رأيعك سنة کذاء أو علی عھد فلان ولعل العھد عشرون سنة أو اکٹر؛ وئھا رآہ فی ساعة 
منھا۔ قوله: ەمعلومات: یعنی: معروفات عند الناس لا تشکل علیھم. قال الزمخشري: وفیه: 
ان الشرع لم یأت علی خلاف ما عرفوہ و‌تھا جاء مقرراً لہ۔ قوله: فلؤفمن فرض فیھم الحمیچ 
[البفرة: ۱۹۷]. أي: فمن ألزم نفسه بالعلبیة أُو بتقلید الھدی وسوقهھ. وقولە: ٹڑنلا رفٹچہ 
[البقرۃ:۱۹۸] هو جواب: من الشرطیة.:؛ وقال القتبي: الفرض عو وجوب الشيء یقال: 
فرضت علیکم اي أوجبت. قال اللہ تعالی: طغلفنصف ما فرضتمگہ [البقرۃ:۲۲۳۷]. فمن: أُھل 
فیھن بالحج. قوله:ہفلا رفثاہ؛ نفی: ومعناہ النھي أٌي: فلا ترفٹواء وقرأً ابن کثیر وأبو عمر 
فڑفلا رفث ولا فسوق کچ [البقرۃ: ۱۹۷]۔ بالرفع مع النوین؛ وقرأً الباقون بالنصب بغیر تنوین: 
واتفقوا فی قوله: ٹڑولا جدال گچ[البفرة: ۹۷ ]١‏ بالنصب غیر أبي جعفر المدني فان قرأء بالرفع؛ 
وھذا یقال لە: لاء التبرثة ففی کل موضع یدخل فیہ: لاء التبرثئة فصاحبه بالخیار إن شاء 
نصہه بغیر تنوینء وإن شاء ضمہ بالتتوین وقال الزمخشري: والمراد بالنغي وجوب انعفائھا 
واُنھا حقیقة بأن لا تکونء وقریء المنفیات الٹلاٹ بالنصب والرفع: وقرأً ابو عمرو وابن 
کثیرں رضي اللہ تعالی عنھماء الأولین بالرفع والآخر بالنصبء لأنھما حملا الأولین علی معنی 
التھي؛ كأنه قیل: فلا یکونن رفٹ ولا فسوق؛ والقالث علی معنی الاخبار بانتفاء الجدالء 
کأنه قال: ولا شك ولا خلاف فی الحج. 


النوع الغائی: فی معناھا: نرلہ: (زالحج) في اللغة: القصد: من حججت الشيیء 
اُحجە حجاً: إذا قصدتہ. وقال الأزهري: وأصل الحج من قولك: حججت فلانتاً أحجه حجاً 
إذا عدت إليه مرة بعد أخری؛ فقیل: حج البیت: لن الناس يأتونه کل سنةق والحج فی 
اصطلاح الشرع: قصد إلی زیارۃ البیت الحرام علی وجه الععظیم بأفعال مخصوصۂ. 
قوله:داأشھر؛ جمع شہں جمع قلة: لأَه علی وزن: أفعلء بضم العینء والشھر عبارة عن 
الرمان الذي بین الھلالین واشتقاقه من الشھرة والھلال أول لیلة من الشھر والثائیة والٹالشة 
ٹم هو قمر بعد ذلك إلی آخر الشھر؛ وفي اللیلة الرابعة عشر یقال لە: ہدر؛ لتمامه. وقال 
الجوهري: إِنھا سمی بدراً لمبادرته الشمس بالطلوع. وقال الفراء: هو في أُول لیلة علالء ٹم 
قمیر ٹم قمر ثم بدر, قوله: ظافلا رفثگ٭ڑالبقرة:۱۹۷]: الرفث الجماعء کما في قوله تعالی: 
ؿلاأحل لکم لیلة الصیام الرفث إلی نسائکمہچ٭ [البقرة: ۱۸۷]. وھو حرام علی المحرم 
وكکذلك دواعيه من المباشرة والتقبیل. ونحو ذفلكۓ؛ وکڈا العکلم بحضرۃ النساء وقال این 
جریر: حدثتا یونس أُخبرنا این وہب أخبرني یونس أن نافعاً أخبرہ ان عبد اللہ بن عمرء رضي 
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الله تعالی عته کان یقول:؛ الرفٹ إتیان النساء والتکلم بذلك بین الرجال والنسناع إذا ذ کروا 
ذلك بأفواهھم. وقال ابن وهھب: وحدثنی أبو صخر عن محمد بن کعب مثله وقال عید اللہ 
بن طاوس عن أبیە: سأّلت ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء عن قوله تعالی: فلفلا رفنث ولا 
فسوق ولا جدال فی الحجئ٭ (البقرة: ۱۹۷]. قال: الرفث التعرض بذ کر الجماع؛ وھی: 
العرابقہ فی کلام العربء وھو اُدئی الرفٹ. وقال عطاء بن أبي رباح: الرفث الجماع وما دونہ 
من قول الفحش؛ وکذا قال عمرو بن دیٹار وقال: وکانوا یکرھون العرابقک وهو التعریض بذ کر 
الجماع وھو محرم وقال طاوس: هو ان یقول للمرأة إذا حللت اأصبعكء وکذا قال أبو 
العالیق وقال ابن عباس وابن عم رضی الله تعالی عنھم: الرفٹ غشیات النساء وکذا قال 
سعید بن جبیر وعکرمة ومجاھد وإبراھیم وأبو العالیة ومکحول وعطاء الخراساني وعطاء بن 
یسار وعطیة والرییع والزھري والسدي ومالك بن انس ومقاتل بن حیان وعبد الکریم بن مالك 
والحسن وفتادة والضحاك وآخرون. قوله:دولا فسوق)ء قال مقسم وغیر واحد عن ابن عباس: 
عي المعاصيء وکذا قال عطاء ومجامد وطاوس وسعید بن جبیر والحسن والنخعي وقتادۂة 
والزمري ومکحول وعطاء الخراساني وعطاء بن یسار ومقاتل بن حیان؛ وقال محمد بن 
إسحاق عن نافع عن بن عمرہ قال: الفسوق ما اُصیب من معاصي اللہ صیداً أو غیرہ وروی 
این وب عن یوٹس عن نافع: ان عبد الله ابن عمر کان یقول: الفسوق إتیان معاصي اللہ 
تعالی فی الحرم. وقال آخرون: الفسوق عھنا السبابء قاله ابن عباس وابن عمر وابن الزبیر 
ومجامد والسدي وابراھیم والحسن: وقد ٹمسك عؤلاء با في زالصحیحین): (سباب المسلم 
فسوق وقتاله کفرہ وروی ابن أبي حاتم من حدیث عبد الرحمن بن زید بن اُسلم: الفسوق 
مھنا الذبح للاٌصنامء وقال الضحاك: الفسوق التنایز بالاألقاب. قوله: ولا جدال في الحج4 
رالبقرة: ۱۹۷]. فيه قولان: اأحدھما: ولا مجادلة فی وقت الحج وفی مناسکھ. والثانی: أن 
المراد بالجدال ھھنا المخاصمة وعن ابن مسعود فی قوله: فڑولا جدال في الحج٭ [البقرة: 
۷.۔ قال: أن تماريی صاحیك حتی تخضبه وعن این عباس: الجدال المراء والملاحاۃ حتی 
تغضب أُخاك وصاحبكء فٹھی الله عن ذلك. وعن ابن عمر: الجدال المراء والسباب 
والخصومات. 


النوع الثالث: فی الأحکام المتعلقة بأشھر الحج: قال اللہ تعالی: ظلاشھر 
معلوماتگ٭ [البقرة: ۱۹۷]. وھيی: شوال وڈو القعدة وعشر من ذي الحجة: وعھو قول آکٹر 
العلماء وھو المنقول عن عطاء وطاوس ومجاھد وإبراعیم النخعی والشعبی والحسن وابن _ 
سیرین ومکحول وقتادة والضحاك والربیع بن انس ومقاتل بن حیانء وہو مذھب أبي حنیفة 
والشافحي وأحمد وأبيی یوسف وأبي ور واخعارہ ابن جریں ویحکی عن عمرہ وعلي وابن 
مسعود وعبد اللہ بن الزبیر وابن عباس رضي اللہ تعالی عنھم؛ وقال مالك والشافعیي في 
القدم: ھی شوال وذو القعدة وذو الحجة بکمالہ وھو روایة عن ابن عمر أیضاً وقال ابن 
جریر: حدثنا أحمد بن إسحاق قال: حدثنا أبو أحمد حدثنا شريك عن إبراھیم بن مھاجر عن 


عملۃ القاریء/ ج۹ أر م۸١‏ 


)۴۳( ۔ یقاب الحَم / باب‎ ٥ ۲۷٤ 


مجاھد عن این عمر؛ قال: شوال وذو القعدة وذو الحجةء وقال ابن أبی حاقمَفی (تفسیرہ: 
حدثنا یونس بن عبد الأعلی حدثنا این وہب أُخبرني این جریجء قال: قلت لنافع: سمعت 
عبد اللہ بن عمر یسمی شھور الحچ؟ قال: نعم؛ کان عبد اللہ یسمي شوال وذا الْقَعَدة وذا 
الحجة., قال ابن جریج: وقال ذلك ابن شھاب وعطاء وجابر بن عبد اللہ صاحب النبی ماد 
وھذا إسناد صحیح إلی ابن جریج وحکيی ھذا أیضاً عن مجاہد وطاوس وعروة بن الزبیر 
والربیع بن نس وقتادقء قال ابن کثیر في (تفسیرہ): وجاء فیه حدیث مرفوع ولکنہ موضوع 
رواہ الحافظ ابن مردویه من طریق حصین بن المخارقء وھو متھم بالوضع عن یوٹس بن عبید 
عن شھر بن حوشب عن أبي أمامة قال: قال رسول اللہ علل: دأشھر معلومات: شوال وذو 
القعدة وڈو الحجة:؛ وھذا کما رأیت لا یصح رفعه واحتج الجمھور ما علقه البخاري علی 
ما یجيء؛ قال ابن عمر: هي شوال وذو القعدة وعشر من ذي الحجةء ورواہ ابن جریر: 
حدثنی أحمد بن حازم بن ابی عزرة حدثنا أبو نعیم حدثنا ورقاء عن عبد الله بن دینار ٭عن 
ابن عمر: اُشھر الحج معلومات؟ قال: شوال وذو القعدة وعشر ذي الحجةة إسنادہ صحیح 
ورواہ الحاکم أیضاً فی (مستدرکع عن الأصم عن الحسن بن علی بن عفان عن عبد اللہ بن 
غیر عن عبید اللہ عن نافع عن ابن عمر فذکرہ. وقال: علی شرط الشیخین. وعن الحاکم رواہ 
البیھمقیيی فی (المعرفة| باسنادہ ومتتن وسما احتج ب* مالك ٠‏ ارہ الدارقطنی فی (سندىه) عن 
شریيك عن أبی إسحاق عن الضحاك وعن ابن عباسء قال: اُشھر الحج شوال وذو القعدة وڈو 
الحجةہء ورواہ أیضاً عن ابن مسعود نحوہ؛ وعن عبد اللہ بن الزبیر تحوہ. وقال الطیري: انا 
أُراد من قال: اُشھر الحج شوال وذو القعدة وڈو الحجة ان هذہ الأشھر لیست اُشھر العمرةۃ 
ِغا ھی للحج وإِن کان الحج ینقضي بائقضاء إیام منی. 

قلت: الإحرام بالحج فیھا أکمل من الإحرام به فیما عداھاء وإن کان صحیحأً, 
والقول بصحة الإحرام فی جمیع السنة مذھب مالك وأبي حنیفة وأحمد وإ|سحاق؛ وهو 
مذھب إبراھیم السخعي والٹوري واللیٹ بن سعیدء ومذھب الشافعی: أنه لا یصح الإحرام 
بالحج إلاّ في اُشھر ٘وت ‏ فلو آحرم بە قبلھا لم بنعقد إحرامه ب: وھل بنعقد عمرۃ؟ فيه 
قولان عنه: پالغول بأئە: لا یصح الإحرام بالحج إِلاّ في اُشھر الحج مروي عن ابن عباس 
وجابیں وب یقول طاوس وعطاء ومجاھد۔ فان قلت: مل یدعل یوم النحر في عشر ڈذيی 
الحجة أم لا؟ قلت: قال أبو حنیفة وأحمد: یدخحلء وقال الشافعی: لا یدخل وهو المشھور 
المصحح عنه وقال بعض الشافعیة: تسع من ذي الحجق ولا یصح في یوم الحر ولا لیلته 
وھو شاذ, 


ریم أثركَ عن الأجلة قُلْ هی مَوَافَیت لاس وَالحَخچ (البقرة؛ ۱۸۹]. 


وقوله: فویسألونك عن الآأہلة [البقرة: ۲۱۸۹. عطف علی: قول اللہ تعالی أي: وفي 
بیان تفسیر قول اللہ تعالی. وقال العوفي: عن ابن عباسء سأل الداس رسول اللہ کا من 


۵ )۳۳( ۔ کاب الحَخٌ / باب‎ ٥٢ 
الأهلة فنرلت عذہ الایة یعلمون بھا حل دینھم وعدة نسائھم ووقت حجھم وقال.ابو جعفر:‎ 
عن الربیع عن أبي العالیة: بلغنا انھم قالوا: یا رسول الله! لم خلقت الهلة؟ فأئرل الله ۔تمالی:‎ 
ای۔ألونك عن الأھلةچ (البقرة: ۱۸۹]. وقال الواحدي: عن معاذ: یا رسول اللہ إن الیھود‎ 
تغشاناء ویکٹرون مسالتتاء فأُنزل اللہ هذہ الایة. وقال النسفی في سیت نزلت مذہ الایة‎ 
فی عدي بن حائم ومعاذ بن جیل سأًلا رسول اللہ ٤گ عن انھلالء فرلت أي يپ: یسأَلونك عن‎ 
الأهلة ما لھا تبدو صغیرة ٹم تصیر بدوراً ثم تعود کالعرجون؟ وما معنی تغیر أُحوالھا؟ وقال‎ 
الکلبي: نزلت فی معاذ وثعلیة بن غدمة الاأنصاریین, قالا: یا رسول اللہ ما بال الھلال یبدو‎ 
دقیقاً مثل الخیط ثم بزید ٹم ینقص؟ فنزلت: والأھلة: جمع هلالء وهھو إذا کان للیلة أو‎ 
لیلعین وسمی به لن الناس یرفعون أُصواتھم عند رژیتھ. فان قلت: ما وجه ذکر الحج‎ 
بالخصوص من ہین العبادات؟ قلت: لکونە أھم وأشق, ولھذا ذکرہ البخاري بعد ھذہ الایة.‎ 


07 بی 
وقال ابی ءُ غُمَرَ رضی اللہ تعالی عنھما شھر الخج 
رر ہے 
هذا التعلیق وصله این جریں وقد ذکرناہ عن قریب؛ ووصله الطہری والدارقطنی أیضاً 
من طریق ورقاء عن عبد اللہ بن دیٹاں؛ ئا قال: والحج ا معلومات شوال وڈو القعدة 
وعشر من ذي الحجة٥.‏ فان قلت: روی مالك في الموط عن عبد الله بن دیٹار ٭اعن ابن 


عم قال: من اعتمر فی اشھر الحج شوال آو ذي القعدۃ أو ذي الحجة قبل الحج فقد 
استمتع)؟ قلت: لعل تجوز ۂ في ذکر ذي ازیجة بکمالہٹ وبھڈا یجمع بین الروایتین. 


وقال ابی عَبِاس رضي اللہ تعالی عنھما ہن اشن أنْ لأ يُخرِم بِالحَجٌ 
فِي أهْھُر الحَم 


مذا التعلیق وصله ابن خزیة والحاکم پ سک ا بح 
قال: ولا یحرم بالحج إلاّ ۂ وی وہہ بر سی ےو کی بالحج إلاّ فی 
رت سای بالحج إلأ ‏ نی اُشھر الح٭. وقال الحاکم: و ان 
یہ رو ا وقال الکرماني: من السنة أُي من الشریعةء إذ هو واجب ولا ینعقدِ 
ال حرام بالحج إلا ۂ فی اشھرہ عند الشافعي, وأُما عند غیرہ: فلا یصح شیء من أفعال الحج ال 
فیھا. قلے: عذا تفسیر علی مساعدة ما قاله امام ولکن لا یساعدہ ھهذا فان قوله: (من 
السنقی لا یدل علی الوجوب قطعاأء إذ یحتمل ان مو وس ایر إذا فعلھا کان لە اج 
وإذا ترکھا لا یفسد ما فعلهہ من الإحرام قبل شھر الحج. وأیضأ قوله: وأُما عند غیرہ فلیس 
بقسیم لما قبله مما قاله الشافعي لان قسیمه ان یقال: وأما عند غیرہ فینعقد الڑحرام بالحج 
قبل اأُشھر الحج؛ والذي ذکرہ متفق عليه أفعال الحج قبل اشھر الحج لا تصح بلا خلاف۔. 


اق ٥ن‏ تاب الحَمٌ / باب )۳٣(‏ 


وکرة عُلْمَانٌ رضی اللہ تعالی عنۂُ أنْ ؛ُ پ _ُخرِمَ مِْ غُرَاسَانَ أُؤ كَزمان 


وہذا التعلیق وصله ابن ابي شیبة في (مصنفع) عن عبد الأعلی عن یونس عن اِلِحسن: 
ان ابن عامر آحرم من خراسان فعاب عليه وعیرہ فکرھوں وروی أُحمد بن سیار فی (تاریخ 
مرو): من طریق داود بن أبي عتب قال:+لما تح عبد اللہ بن عامر خراسان قال: لاأجعلر 
شکري لل ان أخرج من موضعی ھذا محرماً فأحرم من نیسابوں فلما قدم علی عثمان لامہ 
علی ما صنع. قلت: عبد اللہ بن عامر بن کریڑ بن ربیعة بن حبیب بن عبد شمس بن عبد 
عناف بن قصی القرشی العیہشمی؛ ابن عال عثمان بن عفانء ولد حیاۃ رسول اللہ 9 وتغفل 
في فیه رسول اللہ ككَ واستتابه عثمان علی البصرۃ بعد أبي موسی الاأشعري وولاہ بلاد 
فارس بعد عثمان بن أبی العاص وعمرہ إِذ ذاك خمس وعشرون سنةق ففتح خراسان کلھا 
وأطراف فارس وکرمان وسجستان وبلاد غزیق وقتل کسری في أیامہ وھو یزدجرد مات في 
سنة ثمائیة وخمسین من الھجرةء وأما خراسان فاقلیم واسع من الغرب المفازۃ التي بیٹھا وبین 
بلاد الجبیل وجرجان: ومن الجنوب مفازۃ واصلة بیٹھا وبین فارس وقومس, ومن الشرق 
نواحی سجستعان وبلاد الھند ومن الشمال بلاد ما وراء الٹھر وشیء من تر کستان. وخراسان 
یشتمل علی کور کثیرة کل کورۃ منھا نحو إقلیم؛ ولھا مدن کثیرۃء منھا: بلخ في وسط 
خراسانء خرج منھا خلق من الأئمة والعلماء والصالحین لا یحصوتن. ومٹھا: جرجان وطالعان 
وطابران وکشمین ونسا وعراق وأما کرمان فبفتح الکاف وقیل بکسرھاء وفي (المشٹترك): 
هو صقع کبیر بین فارس وسجستان: وحدھا یتصل بخراسانء ومن بلادھا المشھورۃ: زرند 
والسیرجان وھو آأُکبر مدن کرمان. 


۳٥ھ‏ حڈلنا مہ بل بَشّار قال حدثني أبو بکر الحَتَفِیٔ قال حدڑلنا أفْلّ 
وی سو سرد سی کس موہ ہو ہے قالث عرجنا تع 
رسول الہ گل في اَسْفِر و الخ وِلَيالي الج َ ئحرم الحج فِنزْلَنا رف قالَتْ فَحَرّج إلی 
أُصحابه فقال لع کن مِلكُم عَقۂ مَڈئ نأحب ان بَمْعلھا غُغرَة لعل وَىَن کان معۂ 
دی فلا قالَث فالاَىڈُ ھا وَالئَارِڈ لها ِؿ أاشحایہ قالث فاگا رسول اللہ عَلل وَرجال من 
اشخابہ فُکائوا اُمل قُوْوٍ وكانَ مَعَھُم الهَدي فَلم بٹیڑوا عَلَی الُغرة لت فدَخَل عَلَیٌ رسول 
کل اکا نکی فقال ما لک با مشاہ لٹ > سَمخث فقَوْلَكَ لأسْحَابكٰ فُفیفبٰ المْمْة 
قال وَما عُأنكَ ثُلت ثُث لا أصلّي قال ئا تضیول ا آلتِ اتراۃ بن بتاتِ آدم کَتبَ اللہ عیب 
ما كقبَ عَلَيهِنْ تكوني في عَجّيك ئقسی ال أَنْ بَزّكَكہھَا قالَّث تَکرجتا في عہیه عئی 
قیمتا مِنی فَظَقَرث لثم خرجث مِن ء سو بر و وم سس سی و 
گی ترل الشحَصّب وترلنَا َعۂ مَعَةُ مَدعَا عَبْدَ الوخشٰن لن بی أبي بر فقال اوج 'بأححيكٰ من الخرم 
فلٹھل برق تع افُڑغا ! ثم ایی ھت نائي انشْركُما عقی تابعابي تالٹ نکرختا عقی إڈا فرمٹ 
وفَرغت ٍى الطواف ئُه 1 جِثْثة پھر فقال عَل فَرَعْتُم نقُے : نقعغ فَأذْنَ پالژجیل في أضخابه 


٥۔‏ کاب الحَج / باب )۳٣(‏ ۲۷۷ 
فارِتَحَل الَٛاس قَعَو مُتَوَگّھاً إِلَی العَدِیئة, (انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأطرافه]. 


مطابقته للعرجمة في قولہ: ومع وسول اللہ عَلك في اشھر الحج ولیالي الحج 
وحرم الحج:. 

ذکر وجاله: وھم: خمسة: الڈول: محمد بن بشاں بفتح الباء الموحدة وتشدید الشین 
الممجمة: الملقب بیندار؛ وقد تکرر ذکرہ. الثانی: او بکر الحنفی واسمه عبد الکبیر بن 
عبد المجید. الشالث: أفلح بن حمید بضم الحاء: این نافع الأنصاريء مر في: باب هل 
یدخل الجنب یدہ۔ الرابع: القاسم بن محمد بن ابی بکر الصدیق, الخامس: أُم المؤمنین 
عائشق رضی اللہ تعالی عتھا۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیٹ بصیغفة الجمع فی موضعینء وبصیغة الإفراد فني 
موضع. رہ العنعنة فی موضع. وفیه: السماع فی موضع. وفیه: القول فی موضعین. وفیه: 
ان الائنین الاولین بصریان والائنین الاآخرین مدنیان: 


ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً عن أبي تعیم وأآخرجه 
مسلم في الحج أأیضاً عن محمد بن عبد الله بن نمی وأخرجه النسائي فيه عن ھناد بن 
السريی. 

ذکر معناہ: قوله: دوحرم یت ری المھملة وضم الرای ویروی بضم الحاء 
وفتح الراء فالمعنی علی الأول: أزمنة الحج وأمکنتہ وحالاتہ وعلی لثاني: محرمات الحج 
وممنوعاتہ لہ جمع حرمة. فان قلت: کان مقعضی العرکیب ان یقال: سیت 
وحرمہ بالإضمار في الآخرین. قلت: بلی؛ ولکن لما قصد بذلك التعظیم لە والتفخیم ذکر 
بالظاھر موضع المضمر۔ قوله:ەبسرقے؛ء بفتح السین المھملة وکسر الراء وفي آخرہ فاء. وھو 
غیر متصرف للعلمیة والتئیث لأنه إسم بقعة قریبة من مکةء وأول حدودھا. قوله:+فخرج؛ 
أيی: رسول اللہ عللل خرج من قبته التي ضربت لە إلی أُصحابھ. قوله:فلیفعلء أي: فلیفعل 
العمرق وھذا یدل علی أن الأمر بذلك لمن کاتوا مفردین بالحج لنە إنھا أمر بالفسخ لمن 
أفرد لا لمن قرنء ولا لمن أھلٌ بعمرةء فأمرھم بذلك لیتمتعوا بالعمرة إلی الحج فعلم من 
ذلك ان الأمر بالفسخ کان بسرفء واما أرادٹ فسخ الحج فمنعت من ذلكء وقال عیاض: 
والذي تدل عليه النصوص من اُحادیث الصحیحین وغیرھما إنھا قال لھم النبی عم بعد 
إحرامھم بالحجء ویحتمل أُنه کرر الأمر بذلك فی الموضعین, وأن العزیمة کانت آحراً حین 
أمرھم بالفسخ إلی العمرة. قولہه: وفلاہ أُي: فلا یفعل. قولہە: دفالآمحذ بھاءء مرفوع علی أنہ 
مبعداً ودالتاركء عطف عليه وخبرہ هو قوله: ومن أصحابه: ویجوز ان یکوت مرفوعاً بتقدیر 
کان التامة أي: فکان الاخذ بھا والتارك لھاء والضمیر في: بھا ولھاء یرجع إلی العمرۃ. وقال 
القرطبي: ظاہرہ التخییر فلذلك کان منھم الآخد والتاركء لکن لما ظھر منہ عق العزم حین 
غضببے قالوا: تحللتا وسمعتا وا٘طعنا وکان ترددھم لأنھم ما کانوا یرون العمرة فی أُشھر 
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الحج جائزۃ وأنھا من أفجر الفجوں فبین لھم النبی گل جواز ذلك۔ قوله: ووأنا اُبکی 
جملة حالیة. قوله: دیا ھنتاہء یعنی: یا عذہ من غیر ان یراد بہ مدح و دم واأصل هذا عأخوذ 
من: هھن:ء علی وزن: اخ وھو كنایة عن شیء لا تذکرہ باسمه؛ وتقول فی النداءَ: ھا من 
للرجل وللمرأة یا عنة ولك اُن تدخل فیھما الھاء لبیان الح رکة فتقول: یا عده ویا هنعه وإذا 
اشبعت الحرکة تنولد الأّلف فتقول حیئذ: یا هناہ ویا ہنتاہ: ولا یستعملان إِلاّ فی النداء وقال 
السفاقسي: ضبط في روایة أبي ذر یإسکان الئون وفي روایة أبي الحسن بفتحھا. وقال ابن 
الأئیر: تضم الھاء الآخرة وتسکن وتقول فی الثنیة للمذ کر: حنانء وللجمع: عنون وللمؤنٹ 
هنتان وحنات: وقیل: معنی یا ھنتاہ: یا بلھای کأنھا نسبت إلی قلة المعرفة بمکائد الناس 
وشرورھم۔ وقال العیمی: الأألف والھاء فی آخرہ کالالف والھاء في الندبة. قوله: وقلت لا 
أصلیء گنایة عن اُنھا حاضت؛ وفيه رعایية الأدب وحسن المعاشرۃ. قفوله:دفلا یضرك 
بعشدید الراء من الضرر۔ قولھ:دآن یرزقکیھاہ أي: العمرة. قوله:دفی النفر الآحرہء وھو الیوم 
الٹالٹ عشر من ذي الحجة والنفر الأول هو الثانی عشر منهہ وقال الکرمانی: النفر بسکون 
الفاء وفتحھا. قوله:حتی نزل المحصب؛؛ بہضم المیم رتح الحاء المھملة وتشدید الصاد 
المھهملة المفتوحة وفی آخرہ باء موحدق8: وھو مکان متسحع بین مکكة ومنیٔء وسمي به لاجتماع 
الحصیاء فيه بحمل السیلء وأنه موضع مھبطء وھو الأبطح والبطحاع وحدوه بأنه ما بین 
الجبلین إلی الحقابر ولیست المقبرة منهء وفيه لغة آخری: الحصاب,؛ بکسر الحاء. وقال أبو 
عبید: هو من حدود خیگ بني کنائق وحدہ من الحجون ذاھباً لی منی. وقال في موضع 
آعر: وھو الخیف. قال یاقوت: وھو غیر المحصب موضع رمی الجمار بمئی. قوله:دفلتھل 
بضم التاءِ المثناۃ من فوق: من الڑھلالء وھو الااحرام, 


قوله:ەٹم افرغاہ أمر لعبد الرحمن وعائشة کلیھما أي: افرغا من العمرة؛ وھذا یدل 
علی اُن عبد الرحمن أیضاً اعتمر مع عائشة., قوله:ەھھناہ أي: المحصب۔ قولە:وفانی 
نظ رکماء بعنی: انتظ رکماء وفي روایة للکشمیھنی: وانتظ رکماہ: من الانتظار, قوله:وحتی 
تاُنیائی) وفی غالب النسخ:؛ تأُنیانء بٹون الوقایة وحذف الیاء العي للمتکلم والاکعفاء 
بالکسرۃ عنھا۔ قوله:٤حتی‏ إذا فرغت وفرغت بالتکرار وصلة الأول محذوفة أُي: فرغت من 
العمرة وفرغت من الطواف؛ وحذف الأول للعلم بە: ویروی: وحتی إِذا فرغت وفرخ8ء بلفظ 
الغائب أُي: حتی إذا فرغت انا من العمرة وطواف الوداع وفرغ عبد الرحمن أیضا. 
قوله:وبسحرہء بفتح اٹراء بدون التتوین وبجرھا مع التتوین؛ وھو عبارۃ عن قبیل الصبح 
الصادق؛ فإذا أُردت يہ سحر لیلعك بعینه لم تصرفه لآئه معدول عن السحر وھو علم لە ون 
اُردت نکرۃ صفة فھو منتصرفء والأولی عنا هو الأول. قوله:ەھل فرغتم؟ء خطاب لعبد 
الرحمن ولعائشة ومن معھما في ذلك الڑعمار ولا فالقیاس اُن یقال: عل فرغتماء أو نقول: 
إن أقل الجمع اثنان۔ قولہ:ەفآذن بالرحیلء أي: فاعلم الناس بالارتحال. قوله:اھتوجھاء أي: 
حال کونہ كله متوجھاً نحو المدینة. 
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ذکر ھا یستفاد منه: فیہ: اُن من کان مبجکة وأراد العمرة فمیقاته لھا الحل: وزنھا وجب 
الخروج إليه لیجمع فی نسکه بین الحل والحرم کما یجمع الحاج بیٹھماء فان عرفاتِ من 
الحل. وفیە: النزول بالمحصبء فظاغرہ أُن الٹزول فیه سنة کما قال أبو حنیفة وھو قوّل 
إبراهیم النخعی وسعید بن جبیر وطاوس, وقال ابن المنذر: کان ابن عمر یراہ سنة وقال 
نافع: حعصب النبیي کل والخلفاء بعد أُخرجه مسلم وزعم ابن حبیب اُن مالکا کان یأمر 
بالععحصیب ویستحبه وبه قال الشافعی وقال عیاض: هو مستحب عند جمیع العلماء وھو 
عند الحجازیین او کد منهە عند الکوفیین واجمعوا نہ لیس بواجب؛ وأ حرج مسلم عن نافع 
وعن ابن عمر: أُن النبي کل وأبا بکر وعم رضي اللہ تعالی عنھماء کانوا ینزلوت بالأبطح٤؛‏ 
وأخرجت الأئمة الستة عن عشام بن عروۃ عن أبيه عن عائشة رضی الله تعالی عنھاء قالت: 
إنھا نرل رسول اللہ گل بالمحصب لیکون آسمح لخروجه ولیس بسنق فمن شاء نزله ومن 
شاء لم ینزلھ. 


ضََ مِنْ ضار یَضیڑ ضَیرا وقال یَسُور صُورا ور يَصُرُ ضرا 

لما کانت روایعات فی قوله: وفلا یضیركہ احداہما: وفلا یضیركع؛ والآخری: فلا 
یضركۃ اشار بقوله: وضیرہ بالأجوف الیائی إلی ان مصدر: لا یضیرك ضیر وأشار إلی أُن فيه 
لغتین إحداعما: ٭ضار یبضیرہ من: باب باع یبیع والأخری: ٭ضار یضورہ من بابء قال 
یقولء واشار إلی الروایة الثائیة بقوله: (وضر یضر ضرأہ من: باب فعل یقعلء بقتح العین في 
الماضی وضمھا فی المستقبل وضراً مصدرہ بضم الضاد ود جع ارتا مصدرہ را 
بفتحتین۔ وفي (المطالع): الضرر والضیر والضر والضر والضرار کل ذلك ببعنی قلت: وفي 
الحدیث: ولا ضرر ولا ضرارہء فعلی ما ذکرہ یکون ھذا للتاکید وفرق بعضھم بیٹھما فقال: 
ارتا تضر یه صاحيك مما تنتفع انت یه والضرار ان تضرہ من غیر ان تتفع نفسك 
ومتی قرن باللفع لم یکن فیه إلاّ الضر والضر لا ضیر۔ 


٤۔بابٔ‏ اع وَالإقرانِ والافرادِ پالَخ وفشخ | لمَن لم يك مَعَۂ مع 

أُي: ھذا باب فی بیان العمتع وعو أُن یحرم بالعمرة فی اُشھر الحج ثم بعد نات 
ساس الع ض یتہر ار سال چس رکم کربوس اہ بو اسب 
والحج وهو أأن یحرم بھما بن یقول: لبیيك بعمرة وحجة معاء وھکذا وقع في روایة أبي ذر 
یعنی بکسر الھمزۃ فی أوله قال عیاض: وھو خطاً من حیث اللغة وفی (المطالع): القرت في 
اس جس بی اس را فی الزحرامِ بقال منه: قرت) ولا یقال: أقرن۔ قلت: روی عنہ 
کل أنە تھی عن القران إِلاً اُن ساد أحد کم صاحبه. قال ابن الأآئیر: ویروی عن القران 
فاذا روی الوفران فی کلام الفصیح کیف یقال إله غلط؟ وکیف یقال مله:؛ قرنء ولا یقال: 
أقرن؟ فالقران من الثلاثي والإقران من المزید من قرن یقرن من: باب ضرب یضربء قاله ابن 
العین: وفي (المحکم) وزالصحاح) من: باب نصر ینصر۔ قوله: ووالافراد بالحج؛ وعو 
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اللإحرام بالحج وحدہ. قوله: دوفسخ الحجم ہو ان یحرم بالحج ٹم یتحلل مه بعمل عمرة 
فیصیر متمتعا أما القران والإفراد بالحج فلا خلاف في جوازھماء وأما فسخ:الحج ففی 
جوازہ خلافء وقال بعضھم: وظاھر تصرف المصنف إجازتهء فان تقدیر الترجَمَة: باب 
مشروعیة التمتع... إلی آخرہ. قلت: لا نسلم ھذا التقدیر بل الظاھر ان التقدیر في بَیَان 
التمعع.. إلی آخرہء وھو اُعم مما ذکرہ قوله: ولمن لم یکن معه هدي؛ قید بە لأن من 
ساق الھدي معہ لا یجوز له فسخ الحج إلی العمرة. 


۵١/٤‏ ۔_ے حد حدُثنا غْنْمَانُ قال حدثنا یڑ عنْ مَلضورِ عن إثرزامیع عَيِ الأسَوّدِ عنْ 
عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالَث حَرَجِتا ‏ مغ النبی علّ ولا تُری إِلأ آئُ الج مَلَگا قیٹتا 
وٹ پالییت نہر ادری کل من لم یکن ساق اذ ا بج تعن ۔ َن لم بن ساقَ 
الهَدي وَیْسَاؤٌۂ لُم یَشمَنّ دَأحْلَلَنَ قالت عائِمَة رضي اللہ تعالی عنھا فَحِضّثُ قَلَع طف 
بالبِتِ فَلَما کائتث لَيْلَڈً الحضبة قَالَّثُ یا رسول اللہ تَوچغ القَاسٔ بِفُعَرَۃ وحَجة وَأرجغ أُنا 
بِحَجة قال وَما طف لَهالی گیٹتا مَکُة ثُلّتُ لا قال فاذْبي قع ايك إلی اللمیم نأملّي 
بمْرَۃ ثُم مَزعِدُاءِ کذا وکذا قالَٹ حَیْۂ ما أُزاني ال حابِستَهُم قال عَقْری عَلفقی أو ما 
طمْتُ وم الٹخر قالّت قُلْتُ بَلّی قال لا بَأسَ اثفرِي قالَّث عائِشَةُ رضي اللہ تعالی عنھا 
لََؾتِي النبی علِل وَمز مُضیدً من مَکة وَأتا مثهَبطَةً عَلَيقَا از آتا مُضعِدَۃ وَمُو مُثَهَبٍط مِنقا۔ 
(انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأطرافھ]. 

مطابقته للعرجمة في الجزء الآخیر مٹھاء وو قوله: ووفسخ الحج لمن لم یکن معه 
مديە فی قولہ: ہفأمر النبي۔ تل من لم یکن ساق الھدي أن یحلء أي: من الحج إلی 
العمرق وہذا ہو فسخ الحج. 

ورجاله قد ذکروا في: باب من سألء في کتاب العلم؛ وعثمان هو ابن أَبي عیب 
وجریں بفتح الجیم: ابن عبد الحمید؛ ومتصور بن المعتمرء وابراھیم النخعي؛ ء والأسود بن 
یزید خال إبراھیم وکلھم کوفیون. 

والحدیث أخرجه البخاري أیضاً عن أبي النعمان عن أبي عوانة عن جریں وأآخرجه 
مسلم في الحج أٔیضاً عن زھیر بن حرب وإسحاق بن إبراھیم کلاھما عن جریر به. وأخرجه 
أبو داود فیه عن عثمان بن أبی شیبة بە. وأخرجه النسائي فیه عن محمد بن قدامة عن جریر 
- 

ذکر معناہ: قولہ: وخرجنا مع النسی ما وکان خروجھم فی اُشھر الحج کما قد 
تبینە فی الحدیث الذي مضی في الیاب السابق. قوله:دولا ٹری)؛ بضم النون أي: ولا ئظن: 
وقال ابن العین: ضبطه بعضھم بفتح الئون وبعضھم بضمھاء وقال القرطبي: کات عذا قبل ان 
یعلمن بأحکام الإحرام وأنواعه وقیل: یحتمل ان ذلك کان اعتقادھا من قبل ان تھل ٹم 
اُہلت بعمرق ویحتمل ان ترید بقولھا؛ لا نری حکایة عن فعل غیرہا من الصحابق وھم کانوا 
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ساشمکت ٹننش/ ہے چ6 رد ہے چ2 
لا یعرفون غیرہ وزعم عیاض اُنھا کانت أحرمت بالحج ثم آحرمت بالعمر8: ٹم أحرمت 
بالحجء ویدل علی ان المراد بقولھا: لا نری إلاّ الحجء من فعل غیرماء قوله: دفللما قدمنا 
تطوفنا بالبیت٤ء‏ تعني بذلك: لنبي تل والناس غیرہا لأنھا لم تطف بالبیت فی ذلك الوؤقت 
لأجل حیضھاء وفي روایة أبي الاأسود عن عروۃ عن عائشة: وخرجٹا مع النبي کل مھلین 
وت وفي روایة مسلم من طریق القاسم عنھا: دلا نذکر إلا الحج؛ وفی روایة للبخاري 
ا٘یضاً کذلك وقد مضت فی کتاب الحیض: وله ا٘یضاً من ھذا الوجه: فلبینا بالحج)ء وظاھر 
ذا یقتضی أن عائشة کانت مع الصحابة أولاً محرمین بالحجء ٤‏ لکن فی روایة عروۃ عنھا هنا: 
وفمنا من أُھل بعمرةء ومنا من أھل بحج وعمرةء ومنا من أُھل بالحج٤.‏ فإن قلت: ما وجه 
ھذا؟ قلت: یحمل الأول علی آنھا ذکرت ما کانوا یعھدونه من تركک الاعتمار فی اُشھر الحج 
وع عرن لا زنرئرة لا الخم ء قالت: مھلین بالحج؛ ولا ٹری إلا الم کر رین لف ای 
وجوہ الاحرام وجوز لھم الاعتمار فی اشھر الحج۔ فإن قلت: قد مر في کتاب الحیض 
اُتھا قالت: اُمللت مع رسول اللہ كلِك فی حجة الوداع؛ فکنت فیمن تمعع ولم یس الھدي؟ 
قلت: الجواب عنه ما قاله عیاض الذي قد ذکرناہ آنف وكکذلك الجواب عن قولھا: وکنت 

ممن أُھل بعمرق وقد مضی فی کتاب الحیض؛ وسیأتي في المغازي؛ وادعی اسماعیل 
القاضی وغیرہ اُن ھذا غلط من عروة وأن الصواب روایة الأسود والقاسم وعروۃ عنھا اُنھا 
اُملت بالحج مفردء ود عَلَیة ان قول عروۃة صریح اُتھا أھلت بعمرةء وقول الاشود وغیرہ 
عنھا: لا نری إلاّ الحجء فلیس بصریح فی إھلالھا بحج مفرد فالجمع بینھما تما ذکرنا؛ فلا 
یحتاج إلی تغلیط عروۃ وھو أُعلم الناس بحدیٹھا. 


قوله:+ان یحلء أي: بن بل سی الضوہ مر سم الیاء من الإحلال؛ وھو الخروج 
من الإحرام؛ قال الکرمانی: ویروی بأن یحلء بفتح الیاء أآی: یصیر للا رالازل غاست 
قولھا: فأأحللنء والٹانی: یناسب قولھا: فحل. فإن قلت: قوله: ہفأمر اللبیء عَّہ الفاء فیه 
تقتضی التعقیبء فعدل علی اُن الأمر کان بعد الطواف مع نع لت مع لاس بنا اك 
ا٘جاب الکرماني أنه قال مرٹین: قبل القدوم وبعدہ؛ فالثانی تگراز ااارل اگ 
قوله:دونساؤہ لم یسقن)؛ أي: نساء النبی عٌلك لم یسقن الھدی؛ فلذلك أُحللن۔ قوله: ہفلم 
اطف: قال الکرماتی: هذا مناف لقوله: وتطوفناءء م اأجاب بقوله: المراد بلفظ الجمع 
الصحابةق وھذا تخصیص لذلك العام. قلت: قد ذکرنا اُتھا تعني النبیء َء وأصحابہء لتھا 
لم تطف ولم تدخل نفسھا فیھم نکیف یکون تخصیصاً لذلك العام؟ ثم قال أیضا: فکیف 
صح حجھا بدون الطواف؟ فأجاب بأنه لیس المراد طواف رکن الحج؛ بدلیل قولھا في 
حدیث الباب السابق: وثم خرجت من منیٌ م فأفضت بالبیت+. قوله:ولیلة الحصبةء أي: اللیلة 
التي بعد لیالي العشریق التي ینزل الحجاج فیھا فی المحصب, والمشھور في الحصبة 
سکون الصاد وجاء فتحھا وکسرھاء وهي رض ذات حصی۔ قوله:دوارجع آتا بحجةہ وفني 
روایة الکشمیھنی: ووارجع لی بحجةہ؛ قال الکرمائي: فما قول من قال: إنھا کانت قارنة؟ 


۲۲ ٭لکتابٹ الْحَمٌ / باب (ر٣٣)‏ 


فاجاب بقوله: إنھم مج وت سو وأرجع لیس لی عمرة منفردۃ؟ قولة: تقالت صفیذ: 
ہی أم المؤمنینء سبقت في: باب المرأة تحیض بعد الافاضة. 


قوله: ہما أرائنيە أي: ما اأظن نفسی إلاً حابسة القوم عن العوجه إلی المدینة۔لائی 
حضت وما طفت بالبیت؛ فلعلھم بسببي یتوقفوت إلی زمان طوافی بعد الطھارةء وإملناد 
الحبس إِلیھا علی سبیل المجاز. قوله:ەعقري حلقي؟ قال أبو عبید: معناہ عقرھا اللہ وأصابھا 
وجع في حلقھاء ھذا علی ما یرویە المحدثونء والصواب: عقراً وحلقاً أي: مصدرین بالتنوین 
فیھماء وقیل لە هِمَ لا یجوز: فعلی؟ قال: لان: فعلیء یجيء نعتا ولم یجيء فی الدعاى 
وھذا دعاء۔ وقال صاحب (المحکم: معناہ عقرھا اللہ وحلق شعرھا أو أصابھا فی حلقھا 
بالوجع؛ فعقری ھھنا مصدر کدعوی؛ وقیل: معناہ تعقر قومھا وتحلقھم بشؤمھاء وھو جمع 
عقیں وھو مشل: جریح وجرحی لفظاً ومعنی۔ وقیل: عقری عاقر لا تلد وحلقی أي مشؤومة 
قال الأاصمعی: یقال: آصبحت أمه حالقاً أي اکلاّء وقال النووي: وعلی الأقوال کلھا می 
کلمة اتسعت فیھا العرب فصارت تلفظھا ولا ترید بھا حقیقة معناھا التعيی وضعت لہ: کتربت 
یداہ وقاتله الله. قال: إِن المحدئین یروونە بالأألف التي ھی الف التانیثٹء ویکتبونه بالیاء ولا 
ینونونھ. وقیل: معناہ مشؤومة مؤذیة. وقال الأصمعی: 7 ذلك لأمر یعجب من ویقال: إمرأة 
حالق إذا حلقت قومھا بشؤمھا. وقال الداودي: یرید: نٹ طویلة اللسات لما کلمته بما یکرہ؛ 
وھو مأخوذ من الحلق الذی یخرج منه الیم قولہ: (انفري:؛ بکسر الفاء أي: ارجعی 
واذھبيں اذ لا حاجة لك إلی طواف الوداع لأنہ ساقط عن الحائض. قولهہ :وقلقینی النہی 
٤...‏ إلی آخمرہ الواو في قول: دوھو مصعد؛ للحال: وکذا الواو فی قوله: ہوأنا مٹھبطةہ؛ 
ھا حکت الأامر علی وجھه وشك المحدٹث - الکلمتٹین قالت؛ وغالقیھهھاوھو یرید 
المحصب وھو پھبط إلی مكة والمصعد في اللعة المبتعدیء في السیرں والصاعد الراقي إلی 
الاہت ع الات 

ذکر فوائد فيه: ذکر الحج والتمتع فالحج إذا ذکر مطلقاً یتناول المفرد وغیرہ من 
التمتع والقرنء والتمتع الجمع بین الحج والعمرق یتحلل بیٹھما إن لم یکن سائقاً للھدي۔ 
قال این سیدہ: المتعة ضم العمرۃ إلی الحج؛ وقد قمتع واستمعع؛ وقال القزاز فی (جامعه): 
المتعة هو أن یدخل الرجل مکة في اشھر الحج بعمرق ثم یقیم فیھا حتی یحج وقد خرج 
من إحرامهہ وقمتع بالنساء والطیب. وقال ابن الأئیر: التمتع الترفق بأداء النسکین علی وجە 
الصحة في سفرة واحدة من غیر ان یلم بأعله إلماماً صحیحاء ولھذا لم یتحقق من المکی؛ 
وقیل: سمی تمععاً لأنھم یتمتعون بالنساء والطیب بین العمرة والحچ قاله عطاء وآخرون 
والمحرمون عشرقة: مفرد بالحج, مفرد بالعمرة, قارن متمتع. مطلق۔ متطوع بج : متطوع 

بعمرة. متطوع بقرآن, متمتع مطلق. معلق یعني: کإحرام فلان: والکل جائز عند اُھل العلم 
کافة لا ما روي عن أمیر المؤمنین عمر وعثمانء رضي اللہ تعالی عنھماء أُنھما کانا ینھیان 
عن التمتعم وقیل: کان نھی تنزیه؛ وقیل: اما نھینا عن فسخ الحج إ لی العمرة لأن ذلك کان 
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خاصاً بالصحابق وذھب اأحمد إلی جواز فسخ الحج إلی العمرة وقد استقصینا الکلام في 
الأفضل من الإفراد والتمتع والقران عن قریب. 
سر سو ست تب بن یُوشف قال اُخبرنا مالِكُ عن أبي الأسُوّدِ مُحَیبن 
بد الوحلن بن لَوْقَلِ عن غُروَةً بن الرکثر و ا لوت 
مع رسول اللہ گل عام حم الوتاع گان مر بئُمرَۃ ویگا عَن اَل بحَجة ویئا َْ أعَل 
با وَأَعَلٌ رسول اللہ کل بالحج فا من أُهَل پالم اُڑ جعع الم 0 0 
عئی کان يَومُ الشخر۔ (انظر الحدیث ۲۹٢‏ وأطرافه]. 
ھذا وجە آخر من حدیث عائثشق وقد مر الکلام فیه مستقصی۔ قال الکرمائي: قالت 
عائشة: لا نری إلاّ أنه الحجء فکیف آھلوا بالعمرۃ؟ وأجاب بقوله: ذلك الظن کان عند 
الخروج وأما الانقسام إلی ہذہ الثلالة من التمتع والقران والإفراد فھو بعد ذلك. قلت: قد 
ذکرنا فی ھذا عن قریب بأحسن من ھذا وأبسط: وقد ڈ کرنا أُن الروایات عن عائشة مختلفة 
فیما آحرمت بە حعی قال مالك: لیس العمل عندنا علی حدیث عروة عن عائشة قدیاً ولا 
حدیئا وقال آبو عمر: اللأحادیٹ عنھا مضطربة. 
/ ٥٥۵ا‏ ۔_ حذلنا شڈ بن شّار قال حدثا غُنْدَرٌ حدّثنا شُعمَةُ عنِ الحکم عنْ 
ہے علق عئ موی کم تال کوٹ فلم وعتا سی لغ لی می 


ما کت لع ۂ ت الدبیع -- کول اع (الحدیث ٣٥٦١١‏ طل فی: ا 

مطابقته للترجمة فی قوله: دأھل بھماہء أي: بالعمرة والحج؛ وھذا هو القراتء وغندر 
هو محمد بن جعف والحکم بفتحتین هو ابن عتیبةء بضم العین المھملة وفتح التاء المثناۃ 
من فوق وفتح الباء الموحدة: الفقيه الکوفيء وعلی بن الحسین هو زین العابدین. وھذا 
الحدیث من أفرادہ. 

ذکر معناہ: قوله: دشھدت عثمان وعلیأء کان شھودہ إیاھما بعسفان علی ما یأتي. 
قوله: ووعثمان: الواو فيه للحال. قوله: ہعن المتعةہ اختلفوا فی المتعة العیي نھی عنھا۔ 
فقیل: ھی فسخ الحج إلی العمرة لنه کان مخصوصاً بتلك السنة التي حج فیھا رسول اللہ 
حا وکان تحقیقاً ما عليه الجاھلیة من منع العمرة في ُشھر الحج؛ وقیل: هو الٹمۃ 
ايكھَرْن والنھي للتٹریه ترغیباً للافراد۔ قوله: 99200 اُي: بین العمرة والحج 
قال الکرمانی: أي القران ثم قال: ما المراد منه؟ ثم ااجاب: بأنه قال اہن عبد البر: القِران 
ا٘یضاً نوع من الژعمۃ اغر قش تس اظری بن وقال بعضھہ: یحتمل ان 
تکون الواو في قوله: دوآن یجمع بیٹھماہ؛ عاطفة فیکوت التھي عن التمتع والقران معأء 
ویحتمل إن تکون تفسیریة: وذلك لن السلف کانوا یطلقون علی القران تمتعاً. انتھی. 

قلت: الواو نا عاطفة قطعا ولا إجمال في المعطوف عليه حتی یقال: إنھا تفسیریق 
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وھو قد رد علی نفسه کلامه بقوله: إن السلف کانوا یطلقون علی القَرأن تمععا فإذا کان 
كذلك یکوت عطف التمتع علی المتعة وھو غیر جائز. قوله: ٭فلما رأی عِلی؛ مفعوله 
محذوف تقدیرہ: فلما رأی علي الٹھي ٭أھل بھماہ أُي: بالعمرة والحج. وقوله: دأھل).جواب 
لماء وفی روایة سعید بن المسیب: ٭فقال علي: رضي الله تعالی عنه ما ترید إلی ان تچھنی 
عن أمر فعلهہ عظ14. وني روایة الکشمیھنی: والاً اُن تنھی٤ء‏ بحرف الاستثناءء وفی روایة 
مسلم من ھذا الوجه زیادةق وھي: ٭فقال عثمان: إني لا اأستطیع اُن اُدعكء. قوله: دلبیك 
بعمرۃ وحجة: مقول لمقدر۱ء والتقدیر: أُھل بھما حال کونە قائلاً: لبیيیك. قوله: وقال: ما 
کنت؛ أي: قال عليء وہو استتتاف کأُن قائلاً یقول: اِمٌ خالفہ: فقال: ما کنت.۔. إلی آخرہ 
وحاصله أنه مجتھد لا یجوز عليه ان یقلد مجتھداً آخسس 5 سیمامع وجود السنق وفي روایة 
النسائي والاسماعیلي: وفقال عثمان: تر آئی اُنھی الناس وأنت تفعله؟ فقال: ما کنت لاأدع) 
ای ل رك اللام فيه للتأاکید . 


ذکر ھا یستفاد مه :فیە: إشاعة العالم ما عندہ من العلم وإظھارہ ومناظرتہ ولا الأأمور 
وغیرھم في تحقیقه لمن قوي علی ذلك لقصد مناصحة المسلمین. وفیه: البیان بالفعل مع 
القول؛ لان علیأء رضی اللہ تعالی عنه أمر وفعل ما تھاہ عنه عثمان: وفیه: ما کان عليه عثٹمان 
ون انام أنه لا یلوم مخالفه۔ وفیه: ان القوم لم یکونوا یسکتون عن قول یرون ان غیرہ أمثٹل 
علا بینوھ۔ وفيه: اُن طاعة الاإمام إتھا تجب في المعروف؛ء وفیه: ان معظم القصد الذی 
یوب عليه هو مشروعیة المتعة لجمیع الناس. فان قلت: روي عن أبي ذر أنە قال: کانت متعة 
الحج لأصحاب محمد عَلكؤ خاصة في (صحیح مسلمم)؟ قلت: قالوا: هذا قول صحابي 
یخالف الکتاب والسنة والاجماع؛ وقول من هو خیر منه. أما الکتاب فقوله تعالی: لغمن قمتع 
بالعمرة إلٰی الحج)4 [البقرة: .]۱۹٢‏ وھذا عام وأجمع المسلمون علی إباحة تب 
جمیع الأعصار وأغا اختلفوا فی فضله. واما السنئف فحدیث سراقة: ۃَالمتعة لنا خاصة أُو ھی 
لاڈبد؟ قال: بل ھی للبدہ ۔ وحدیث جاہر المذ کور قي (صحیح عمسلم) فی صفة الحج نحو 
ھذاء ومعناہ: اُھل الجاھلیة کانوا لا یجیزون العمتععء ولا یرون العمرة في اُشھر الحج؛ 
فجوڑھاء فبی النبي؛ عل أُن اللہ قد شرع العمرة في اُشھر الحجء وجوز المتعة إلی یوم 
القیامق رواہ سعید بن منصور من قول طاوس: وزاد فيه: وفلما کان الڑسلام أمر الناس ان 
یعتمروا فی أُشھر الحج؛ فدخلت العمرۃ فی اشھر الحج إلی یوم القیامة٤ء‏ وقد خالف آیا ذر 
علي وسعد وابن عباس رد یت بن حصین وسائر الصحابة وسائر المسلمینء قال 
عمران: تمتعنا مع رسول اللہ لہ ونزل فيه القرآن ولم یٹھنا عنه رسول اللہ عَكأةَ ولہ 
ینسخھا شيءء فقال فیھا رجل برأيه ما شاء متفق عليه۔ وقال سعد بن أبی وقاص: ٢فعلناھا‏ 
مع رسول اللہ ككك یعني: المتعة وھذا یعني الذي نھی عنھا یومٹذ کافر بالعرشء یعنی 
بیوت مکةہ رواہ مسلم. فان قلت: رو اہی فاوھ رد سس وم اسب ات ریس 
الصحابة آئی عمرہ رضی الله تعالی عنہء فشہد عندہ أنہ سمع رسول اللہ عَلهُ یھی عن 
۶ 
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المتعة قبل الحج؟ قلت: جیب عن ھذا بأنه حالة مخالفة للکتاب والسنة والإجعاعء کحدیث 
أبي ذر بل هو اُدنی حالا منهہ فان ٹی إسنادہ مقالاً فان قلت: قد نھی عنھا عمراوعثمان 
ومعاویة قلت: قد أنکر علیھم علماء الصحابة وخالفوھم فی فعلھاء والحق مع المنگرین 
علٰيھم دونھم. 

۷ - حذّثتا موسیٰ بن اشعایِیل قال حدّثنا وقَیبِ حڈثنا اب طاؤس عَن أبیه 
عن ابن عَبّاس رضي اللہ تعالی عنهُما قال کالوا ةَ َرَؤنٌ ان الففرةً نی أمْھُر ! بح سح ابجر 
الْفُجُور في الأرّض ویَجْعَلُوتَ المُحَوْمَ صفراً ومَثولوت إِذًا بَزأُ الڈيڑ قفا الاو رنج صَفَر 
حلّتِ المُفرۂ لن ائغمکمر. قَيمَ النبیٔ کل وأضحابٛه صَيِیحَة زَابعَة بقة ہل بالخج فأئرمم أُنْ 
یَجْعَلوِمَا غُعرَۃٗ فتعَاظع ذَلِكَ عِتدَمُع ٣‌ھ) ‏ ف09 ارہ أُيٌ الحلٌ قال جل گُلۂ۔ [انظر 
الحدیث ٣٠۸٣٢‏ وطرفیه]. 


مطابقته للترجمة فی قول: ەفأمرھم أن یجھلوھا عمرۃہء وھي فسخ الحج إلی العمرة 
ورجال الحدیث قد تقدموا غیر مرق ووعیب مصغر وهب اہن خالدء وابن طاوس ھو عبد 
الف بروي عن أبيه طاوس. 


وأخرجه ابخاري أأیضاً في أیام الجاھلیة عن مسلم بن إبراھیم . وآخرجه مسلم فی 
الحج عن محمد بن حام. وأخرجه النسائی فیە عن عبد الأعلی. 

ذکر معناہ: قولہ: ہکانواہ أي: أمل الجاملیة. قوله:دیرون؛ء أي: یععقدوت ان العمرة 
إلی آخر وروی داود عن این عباس قال: واللہ ما أُعمر رسول اللہ عو وعائشة فی ذي 
الحجة إِلاّ لیقع بذلك أمر أُھل الشرك؛ فان هذا الحی من قریش من دان دیٹھم کانوا 
یقولوت: إذا عفا الأثر وبرا الدبر ودخل صفر فقد حلت العمرة لمن اعتمر وکانوا یحرموتن 
العمرة حتی ینسلخ ذو الحجة والمحرم+. ورواہ ابن حبان أیضأء ففي ھذا تعیین القائلین 
المذ کورین فی قوله: ویقولون: قوله: ەمن أفجر الفجورہ؛ أي: من اأعظم الذنوب؛ وھذا من 
تحکماتھم الباطلة الما حوذة من غیر اأُصل والفجور: الائبعاث فی المعاصی؛ یقال: فجر یفجر 
فجوراً من: باب نصر بنصر, قوله:دویجعلون المصحرم صفرأء أي: یجعلون الصفر من الاشھر 
الحرم ولا یجعلون المحرم منھا۔ قولہ: وصفرہ قال بعضهم: کذا هو في جمیع الأصول من 
الصحیحین وقال صاحب (التلویح) قوله: ۃصفراہ عو الصحیح لانه مصروف بلا خلاف؛ 
ووقع فی مسلم رحمہ الله تعالی: صفر بغیر ألف. قلت: ھذا یرد ما قاله بعضھمء وقال 
صاحب (التوضیح): قوله: صفر؛ کذا ہو بغیر ألف في اأصل الدمیاطي؛ رحمه اللہ تعالی. وفي 
مسلم: الصواب صفراً بالألف. وقال الئووي: کان ینبغی ان یکتب بالألف: ولکن علی تقدیر 
حذفھا لا بد من قراءتہ ضر لأئه منصرف. وقال الکرمائی: اللغة الربیعیة أنھم یکتبون 
المنصوب بلا ألف. وقال: و تقراً ذہ الألفاظ کلھا ساکنة الآخر موقوفاً علیهاء لن عرادھم 
ال.-(جم۔ وفی (المحکم) 5 عبیدة لا یصرفہ فقیل لە: لِم لم تصرفة؟ لأن النحویین 


بی ٢٢ے‏ یقاب الحَم / باب ٤ج‏ 


قد اأُجمعوا علی صرفه وقالوا لا یینع الحرف من الصرف إلاّ العلعان فَأَحبرنا بالملین فیە؟ 
فقال: نع العلعان المعرفة والساعة. 

وقال: ابو عمر المطرز یری أن الأزمنة کلھا ساعات: والساعات مؤنة وقال عیاض: 
قیل صفر داء یکون في البطن کالحیات إِذا اشعد جوع اللانسان عض وقال رؤبة: ھی حیة 
تلتعوي في البطن؛ وھی اأعدی من الجرب عند العرب قلت: ھذا المعنی فی قوله عَإل لا 
صفر وھھنا غیر مناسب؛ وقال الئووي: قالت العلماء: المراد الإخبار عن النسیء الذي کانوا 
یفعلوله في الجاعلیة: فکانوا یسمون المحرم صفرأء ویحلونہ: ویؤخرون تحرع المحرم لی 
نفس صفر غعلا یتوالی علیھم ثلائة آشھر محرمة؛ فیضیق علیھم فیما ما اعتادوہ من المقاتلة 
والغارة والنھب؛ فضللھم اللہ فی ذلك فقال: ظزنا الدسيء زیادةۃ فی الکفر یضل بە الذین 
کفرواچ ہر وا نپ پ ہیں ہہ هو تأخیر حرمة الشھر إلی شھر آخر وربا 
زادوا فی عذد الشھر فیجعلونھااثلالة عشر آو اربعة عشر لیٹقسع لیم الوقت؛ وقال الطیبي: إِن 
العرب کانوا یؤخرون المحرم إلی صفرہ وھو النسيء المذ کور فی القرآنء قال تعالی: شڑڑغا 
النسيیء زیادۃ فی الکفرچ (التوبة: ۳۷]. وقال الکلبی: أول من نسأ القلٹس واسمه: حذیفة 
بن عبید الکنانی؛ ثم ابنہ عباد ثم ایئە قلع بن عباد ثم أمیة بن قلع؛ ٹم عوف بن أأمیق ٹم 
جنادة بن أُمیة وعليه قام الإسلام, وقیل: أول من نساً نعیم بن ثعلبق ثم جنادۃ وھو الذي 
ادرک سیدنا رسول اللہ ہگ وقیل: مالك بن کنانة وقیل: عمرو بن طيء۔ وقال ابن درید: 
الصفران شھران من المثنة سمی اأحدھما فی الڑسلام: المحرم وفی (المحکم: قال 
بعضھم: سمي صفرا لائھم کانوا بتارون الطعام فيه من المواضح؛ وقال بعضهم: سمي بذلك 
لإصفار مکة من أھلھا إڈا سافرواء وروی عن رؤبة أنه قال: سموا الشھر صفراً لأٹھم کانوا 
یغرون فیە القبائل فیترکون من لقوا صفراً من المتاع وذلك إذا کان صفر بعدالمحرم: فقالوا: 
صفر الناس منّا صفرأء فإذا جمعوہ مع المحرم قالوا: صفران والجمع أأصفار. وقال القزاز: قالوا 
نھا سموا الشھر صفراً لأنھم کانوا یخلون البیوت فیه لخروجھم إلی البلاد یقال لھا الصفریق 
متارون منھا. وقیل: لأئھم کانوا یخرجون إلی الغارة فتبقی بیوتھم صفرأء وفي العلم المشھور 
لأبی الخطاب: العرب تقول: صفر وصفران وصفارین وأصفار. قال: وقیل: إن العرب کانوا 
یزیدوت في کل أربع سنین شھراً یسمونہ صفراً الثاني فعکون السنة ثلاثة عشر شھرآء ولذلك 
قال كلِل: دالسنة اٹنی عشر شھرأہ وکانوا یعطیرون به ویقولوٹ: وإت الأمور فيه منغلقة 
والآفات فيه واقعةہ. قوله: دإڈا برا الدیرہ؛ برأء بفتح الباء الموحدة معناہ: إذا أفاقء والدبں 
بفتح الدال والباء الموحدة ثم الرای وو ما یتأثر في ظھر الابل بسبب اصطکاك القتحب 
والحمل علیھا فی السفر. وقال الخطابي: یحتمل ان یکوٹوا أرادوا برء الدبر في ظھر الابل إِذا 
انصرفت من الحجچ,. وقال ابن سیدہ: الجمع اُدباں وذبر وا فھو دبر وادیں والانٹی: دبرة 
ودبراء وابل دبرای وقد اُدبرھا الحملء قال عیاض: وقیل: هو ان یقرح خف البعیر. 


قوله:وعفا الأٹر؛ أي: ذھب آٹر الدہر؛ یقال: عفا الشيء مُعنی درس ووقع فی (سٹن 


٭٥٘۔‏ تاب الحَمٌ / باب (؛٤۳٣)‏ ۲,۸۷ 


أبي داوه) وعفا الوبر: یعنی کثر وبر الڑبل الذي حلقته رحال الحاج وعفیٔ ٹن الأضداب 
وقال الکرمانی: المعروف فی عامة الروایات: عفا الوہر یعنيی بالواو کما فی رواية اي داویے 
قال تمالی: غلاحتی عفوا وقالرامہ ٦الأعراف:‏ ۹۰]. أُي: کثروا. قوله:ەحلت العمرةقء أي:صار 
الاحرام بالعمرۃ لمن أراد ان یحرم بھا جائزا. وقال الکرمائی: ما وجه انسلاخ صفر بالاعتمارن 
فی اُشھر الحج الذي هو المقصود من الحدیث: والمحرم وصفر لیسا من اُشھر الحج؟ 
فاجاب بقوله: لعا سموا المحرم صفرآً۔ وکان من جملة تصرفاتھم فعل السنة ثلاثة عشر 
شھر صار صفر علی عذا العقدیر آخر السنة وآخر اُشھر الحچ إذ لا برء فی أقل من عذہ 
المدة غالباً. وأما ذکر انسلاخ صفر الذي من الاشھر الحرم بزعمھم فلأجل أنه لو وقع قتال 

فی الطریقء وفی مکة لقدروا علی المقاتلة فکأنہ قال: إذا انتقضی شھر الحج وأئرہء والشھر 
الحرام جاز الاعتمار أو و بالصفر المحرم ویکون إِذا انسلخ صفر کالبیان والبدل ثقوله: 
واڈا برأ الدبرہ فان الغالب ان البرء لا یحصل من أثر سفر الحج إِلاً نی مذہ المدق وھی عا 
بین أربعین یوما إلی خحمسین, ونحوہ۔. قوله:ہقدم الٹبسی: وکنا کذا وقع فی عذہ الروایقف 
ووقع في روایة عن مسلم بن إبراھیم عن وھیب فی أیام الجاھلیة بلفظ: فقدمء بزیادة فاء 
المطفء وکذا في روایة مسلم من طریق بھز بن أُسد می من طریق إبراهھیم بن 
الحجاج کلاھما عن وھیب وھو الوجھ. قوله: ٭صبحة رابعةء أي: لیلة رابعة من ذي 
الحجةء وھي یوم الأحد. قوله: ەمهلین؛ نصب علی الحال: أي: کونھم مھلین بالحج؛ وفی 
روایة إبراھیم ناسحا یں ہے سی جو بت وش 
ذلكء أي: الاعتمار فی اُشھر الحج؛ وفي روایة إبراھیم بن الحجاج: فکبر ذلك عندھمء أراد 
أنه تعاظم عندھم مخالفة العبادة التی کانوا علیھا من تأخیر العمرۃ عن أشھر الحج. قولہ: ەأي 
الحلء معناہ: اي شيء من الاّشیاء یحل علیناء لأنه قال: اعتمروا وأحلواء فقال: حل کل 
یعني جمیع ما یحرم علی المحرم حتی الجماع وذلك تمام الحلء کأتھم یعرفون ان للحج 
تحلیلین: فأرادوا بیان ذلك بقولھم: اي الحلء فبین لھم گل الحل کل لان العمرة لیس لھا 
إلاً تحلل واحدء ووقع فی روایة الطحاوي: ٥ي‏ الحل نحل؟ قال: الحل کلە. 

ذکر ما یستفاد مده: فیه: فسخ الحج إلی العمرۃ الذي بوب عليه. وفيه: استحباب 

دخول مکة نھارأ وھو المروي عن ابن عمرء رضي اللہ تعالی عنه؛ وبه قال عطاء والنخعی 
وإسحاق وابن المنذر وھو أصح الوجھین لأصحاب الشافعیء والوجه الثانی: دخولھا لیلا 
ونھاراً سواء لا فضیلة لأحدھما علی الآخر وھو قول طاوس والئوري؛ وعن عائشة وسعید بن 
جبیر وعمر بن عید العزیز: دخولھا لیلا أئضل من الٹھار, وقال مالك: پستحب دخولھا تھارا 
فمن جاء لیلاّ فلا باُس یە۔ قال: وکان عمر بن عبد العزیز یدخلھا لطواف الزیارة لیلا۔ وفیە: 
حجة لمن قال: کان حج النبی عَلله مفرداء ومن قال: کان قارناً لا یلزم من إھلاله بالحج ان 
لا یکون اُدخل عليه العمرة. 


٥۸‏ ۔__ حذُلثنا حَئد بن المتئی تال َ1ه ستتا کات اس ون 


۳٥ ۲۸۹‏ كِتَاب الحَجٌ / باب )٣٤٣](‏ 


میم عن طارق بن شٍهاب عن آأبي ممُوسیٰ رضي اللہ تعالی عنۂ قال قیث ملی التب عَل 
فأَمَرَهُ بالجل. [انظر الحدیث ٠٥٠٥١۹‏ وأطرافه. 

ھذا الحدیث أوردہ هنا مختصرا وقد مضی بتمامه في: باب من أھل في زمَن النبی 
کل کاملال البي علپ. 

وأخرجه ھناك عن محمد بن یوسف عن سفیان عن قیس بن مسلم إلی آخر وقد 
مضی الکلام فیه ھناك مبسوطاً. قوله: دفأمرہ بالحل؛؛ روایة الکشمیھني علی الالتفات وفي 
روایه غیرة: (أمرنی بالحل٤.‏ 

۹ ۔۔ حدُثنا إِشمَاعیلٌ قال حدّثني مالِكُٗ (ح) وحدثنا عَبدُ اللہ بل یُوشفَ قال 
وا ساس ور یو ہرک جو سس پا 


- وفَلَدْتُ مَذپي تا ال حئّی اعد لے ٦‏ - أطرافہ فی: ۹۷٦۱ء‏ ۱۷۲۵ء 
۸ء 6۴۹۹. 

مذان طریقان: أحدھما: عن سلیمان بن أبي آویس واسمه عبد اللہ الأصبحي المدئيء 
این اُعت مالك بن أنسء یروي عن مالك عن نافع. والآحر: عن عبد اللہ بن یوسف التنیسي 
ہ- می ہے ہی وفيه روایة الصحابي عن الصحابیة عن النبي هك وروایة الأخ عن أُختہ 
ان مَلسَداجج ھی و ااقلفطاے وعبد اللہ بن عمر اُخوھا. 

ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہه غیرہ: أخرجه البخاري في موضعین: في الحج عن 
عبد اللہ بن یوسف؛ وفيه وفي اللباس عن اسماعیلء وفي الحج أیضاً عن مسدد عن یحبی 
بن سعید وفي المغازي عن إبراھیم بن المنڈں وآخرجه مسلم في الحج عن یحبی بن یحبی 
عن مالك ب وعن محمد بن عبد اللہ وعن محمد بن المٹنی وعن أبي بکر بن أَبي شیبة. 
وأخرجه ابو داود فيه عن القعنبی عن مالك ہا وآخرجه النسائی فيه عن عبید الله بن سعید 
وعن محمد بن سلمة: وآخرجہ ابن ماجە فیه عن أبي بکر بن أبي شیبة بہ. 

ذکر معناہ: قولہ: دحلوا بعمر3:؛ لم بقع لفظة بعمرۃ في روایة مسلمء وقال أبو عمرز 
زعم بعض الناس أ نہ لم یقل أحد في هذا الحدیث: عن نافع؛ ولم تحلل نت عن عمرتك لا 
مالك وحدہ قال: وھذہ اللفظة قالھا عن ناقع جماعة منھم عبید اللہ بن عم وأیوب بن أبي 
میم وھما ومالك حفاظ اُصحاب نافع۔ وقال أبو عمر: لما لم یکن لأحد من العلماء سبیل 
إلی الأحذ بکل ما تعارض وتدافع من الآثار في ھذا الباب ولم یکن بد من المصیر إِلی وجه 
واحد مٹھا صار کل واحد إلی ما صح عندہ ممبلغ اجتھادہ: وقال السفاقسی فی قولھا: دما 
شأن الىاس حلوا ولم تحلل أنت من عمرتكٰ؟؛ بحتمل ان تریدء من حجتك؛ لان معناھما 
متقارب, یقال: حج الرجل البیت إِذا قصدہ؛ فعبرت بأحدھما عن الاخر وات کات کل واحد 
منھما یقع علی نوع مخصوص من القصد والنسك. وقیل: إنھا لما سمعتہ یأمر الناس بسرف 


ہے کاٹ الہ / باب )۳٤٣٣(‏ ۲,۹ 


بفسخ الحج في العمرة ظنت أنە فسخ الحج فیھا وقیل: اععقدت أنه کان٢نٹمرآ۔‏ وقال 
جے قولھا وقول ابن عباس: من عمرتكء أي: بعمرتكء کما قال تعالی فؤیحفظونه من 
مر ارڑہ ھچ أي: بأمر ال عخبر بالا حرام بالعمرة عن القرن لأنہا السابقة فی إحرام القارت لأٗ 
ونیة ولا سیما علی ما ظھر من حدیث ابن عمر: آنہ کل کان مفردا. قوله: ولبدتف 
بیشدید الباء الموحدة من التلبید وھو ان یجعل المحرم في رأسه شیا من الصمغ لیجتمع 
الشعر ولعلا یقع فيه القمل. قوله: ەوقلدت: من تقلید الھهديء وھو تعلیق شيء في عنق 
الھدي من النعم لیعلم أُنە عدی قوله: (حٹی أآنحر؛ أي: الھدي. 

ذکر تا پکغفاھ مہ قیف آأن سی ساق الیدئ لا پتحلل من عنل الضرةعتی پھل 
بالحج ویفرغ منه. وفیه: أنه لا یحل حتی ینحر هديه وھو قول أبي حنیفۃ وأحمد. ٌ 
استحباب التلبید والتقلید۔ وفیه: دلیل أنہہ عَإلء کان قارناً لأن ثمة عمرة. قال الكرماني: فما 
دخل التلبید فی الإاحلال وعدمه؟ ثم اأجاب بقوله: الغرض بیان: اي مستعد من ول الأمر بأن 
یدوم إحرامی إلی أن یبلغ الهدي محله. 

۷/ ۷ ۔ے حدثنا آدم تال تا سا تال حا آلی عه ند ین عنماذ 
اَی قال آگقٹ فتھّاي ناسل فسالت ابی عِاي رضي اللہ تعالی عنھما فامزني فرأنگ في 
النام کن رمجلا یَقُول لِي عمج بڑوژ وغنرَة َقَبْلَةً فأبزت ابی عَاس فقال سُتَةُ النبيٌ 
نقال لی أقم عِثدي نأَععَل لَكَ مَھماً من عالِي قال هُ شف شُغبَةُ غقُلَثُ لِع فقال للوؤتا العي 
27 [الحدیث ٣٥٦١١‏ - طرفه فی: .]۱٦۸۸‏ 


ورجاله قد ذ کرواء وأیو جمرة: بالجیم وبالراء: اسمه نصرہ بفتح النون وسکون الصاد 
المھملة: الضبعی؛ بضم الضاد المعجمة وفتح الباء الموحدقء وقد مر في: باب أداء الخمس 
من الیان. 

وأخرجه البخاري أیضاً عن إسحاق بن منصور. وآأآخرجه مسلم عن ابن المٹنی وابن 
بشاے کاٹھما عن غندر یهە. 

ذکر معناہ: قولہ: دفأمرنئی)ء أي: فأمرني ابن عباس بالتمتعء وکانت ھذہ القضیة في 
9ِ۷ھُ۶ٗ ۶‏ کر کر ہے ہے ی3س 

010 وقال الجمھور × لا توت 7 لمح ا مبہرورہ ارتفاغ حج 
25 خبر مبعداً مسمحذڈوف أی: هذ۔! جج وعبروں صفته أي: مقبول:؛ وفی روایة اذ 
ال لیت فأتانی آت في منامي فقال: عمرة متقبلة وحج مبرور. قال: فأُثیت ابن عباس 
فأخبرتهہ بالذي رأیت؛ فقال: اللہ اکبر الله اکبر سنة أبي القاسم عَلِله. قولہ:دسنة النبی عَل؛ 


ععدۃ القاریء / ج۹ / م۹٦‏ 


ه۹ ٥ے‏ تاب الحَم / باب ر؛٤ػ‏ 


کلام إضافي مرفوع علی ا خحی مبتداً معذوف؛ تقدیرہ: ھذ* سنة النبي مث ویجوز فيه 
النصب علٰی تقدیر: وافمقت سنهھ اہی ا وقوله: (فقال لی أي: قال لی ابن عباس, 
قولہ:فاجعل لآ آيی: فأنا أُجعل لكك ویر ڑک: وأأجعل لك ہالواو التی تدل علیٰ الحال: 
ویروکی: اُجعل: بدوت الفاء والواو۔ وقال الکرمانی: رفي بعمضها: إجعلگ بالنصب. قلت: و جھہە 
ان یکون منصوباً بأن المقدرة أي: بأن اُجعل لكء ویجوز الجزم بأن یکون جواباً للاأم قوله 
دسھماہ أي: کہ قولہ:ەقال شعبة: فقلت؛ یعني لأبي جمرة. قوله: هِلٔم؟ استفھام عن 
سبب ذلك, قوله:ەفقال أي: ابو جمرة. قوله:فللرؤیاء أي: لاجل الرؤیا المذ کورةۃ التی اك 
وھو بلفظ المتکلم و سے ان الریا الصالحة جزےءے من سجة وأربعین جزعاً من النبوۃ. 

وقليهھ: م کانوا عليه می التماوت علی ال والتقوی؛ وحیملدھم لمن یفعل الہ خی فخشيی 
وکان الذڈین آمروا بالافراد اُھا أمروہ بفعل رسول ارہ ا نی خحاصضة نفسصه لینفرد الحج وحذف 
ویخلص عمله من اشٹراك فيهہ فأراہ اللہ الرؤیا لیعرفه ان حجہه عبرور وعمرته متقبل ولذلك 
قال ابن عباس: أقم عندي لیقص علی الناس عذہ الرؤیا المبینة لحال العمتع. وفيه: دلیل 
الرؤیا الصادقة شاہدة علی امور الیقظق وکیف لا وھو جزء من ستة وأربعین جزعاً من النبوۃ؟ 
وفیه: اُن العالم یجوز لە أُخذ الأجرة علی العلم. 

۵٦۸ / ٦٦‏ __ حدثا و تُعیم قال حدثنا ابو شھابِ قال َل وك 2 ]2923.071.")“) ب- 
فدھآتا قیل الزریة بنلالة رو سج بن أھلِ مکة تسیز ٭ الا می 
عائ لت وم ساق لن مکَهُ وق عو با لح غ رد نقال لَهُم أُحِلُوا سن إعوایکم 8-2 ات 
وین الْضفِا وَالموَهُ وَفَضوا ث۳ اوے ا ے لہ عتی ا کان 7 َوْمَ التژویة فأملو بالخج وَاجعَلُوا 
اي قَيِمثٛم بهّا مُنْعَةٌ کَقالوا کيف تجْعَلھا مٹْعَةً وَقَّد مٹیا الک فقال سس ما رکم موا 
آئی شڈث الوَڈی لعل بٹل اي اتوثکُغ ولکن لا ِجلُ بئی عرخ - عئی یَبِلَع الْهَدُيُ 
مَجِلَه فَفَعلُوا. زانظر الحدیث ٥٥٥١۷‏ واُطرائه). 


مطابقته للترجمة ظاھرة. وأبو نعیمء بضم الئون: هو الفضل بن دکین؛ وأبو شھاب 
الأکبر الحناط بفتح الحاء المھملة وتشدید الئونء واسمه موسی بن افع الھذلي الکوفی؛ 
وآخرجه مسلم في الحج عن محمد بن عبد اللہ بن یر عن أَبي ئعیم بہ. 

ذکر معناہ: قولە: (متمتعاء حال من الضمیر الذڈی فيی قدمت, قولله: تبعمردڈ؛ ا 
حال أي: علتبساً بعمرة. قوله: ومکیةہ أي: قلیلة الثواب لقلة مشقتھاء وقال ابن بطال: معناہ 
اك تنشیء حجك من مکة کما ینشیء اُھل مکة منھاء فیفوتك فضل الإحرام من ااسات 
وقوله: +حجتكٹ مکكیةہء مکذا هو روایة الکشمیھئني؛ وفي روایة غیرہ: ۵ح چا مکیأہ۔. اقوله: 
دعلی عطاءہء عو عطاء بن أبي رباح المكي. قوله: وأستفتیه:ء من الأحوال المقدرة. قولہ: 


۲۹۱ )٣٣( ۔ کاب الحَج / باب‎ ٥ 


دیوم ساق البەدن)؛ بضم الباء الموحدة وضم الدال وسکونھا جمع بدنف وذلك فی حجهہ 
الوداع. ٠‏ وفی روایة مسلم بلفظ: ەعام ساق الھهدي٢.‏ قوله: ووقد اُھلرا بالحج مفرذاء بفتح 
الراء وبکسرھاء قال الکرمانی: باعتبار کل واحد, قلت: لا ضرورة في کونە حالاً من الج 
وما قاله بالتڈریل. قوله: وفقال لھم؛ أي: قال لھم النبی يك : أحلوا من إحرامکم بالطوافۃ 
أي: اجعلوا حجکم عمرة وتحللوا مٹھا بالطواف والسعی۔ أُو التقدیر: اجعلوا إحرامکم عمرة 
ٹم أحلوا منہ بالطواف. قوله: دوبین الصفا والمروۃ أي: وبالسعی بین الصفا والمروۃ وھذا 
معنی فسخ الحج إلی العمرةء وقال ابن التین: ھذا الحدیث أبین ما فی ھذه من فسخ الحج 
إلی العمرة. 

قوله:+وقصرواء أمرھم بالتقصیر لأنھم یھلون بعد قلیل بالحج وآخر الحلق لأت بین 
دخولھم وبین یوم الترویة أریعة أیام فقط. قوله:ۃحلالاءء نصب علی الحال یمعنی: محلین. 
قوله:دواجعلوا التي أي: الحجة المفردة الٹتی أھللتم بپا ە٭متعةہ أي: عمرق وأُطلق علی 
العمرةۃ: متعق مجازاء وااملاق بیٹھما ظاھرة. قولہ :دولکن لا یحل مني حرامو؛ بکسر حاء 
یحلء والمعنی: لا یحل مني ما حرم علي؛ ووقع في روایة مسلم: د؛لا یحل مني حرامآہ: 
بالنصب علی المفعولی تک بضم الیاء في: لا یحلء وفاعله محذوف: وتقدیرہ: لا یحل 
طول المکٹ ونحو ذلك مني شیناً حراماً وحتی یلغ الھدي صحلەہ وہو منئء فینحر فیه. 

قال و عَبدُ ال أثو ىِهَاب لیس لَه مُسند إلأهٰذا 

آبو عبد الهہ: هو البخاري نفسه أْي لم یرو ابو شھاب کا ضا الا ھذا الىحدیٹ: 
وقیل: انمراد لیس الە مسیند غن غطاء الا عذا لا مطلقاً تال صاحب (التلویح) 0. یقول: من 
کان ھکذا لا یجعل حدیثه أصلا من أُصول العلم وھذا طرف من حدیث جابر بن عبد اللہ 
الذي رواہ مطولاً جدا ولأبي بکر إبراھیم بن النذر عليه کتاب سماہ: (التخییں استنبط منه 
مائة نوع ونیفاً وخمسین نوعاً من وجوہ العلم والبخاريء رضي اللہ تعالی عنه؛ ذکر جل 
حدیث جابر الٰذي انفرد به مسلم رحمه اللہ تعالی فی مواضع متضرقة. ومن فوائلف دہ 
القطعة العی ساقھا البخاري؛ رضی الله تعالی عنە: التقصیر للمعتمر لیتوفر السفر للحلاق یوم 
النحر۔ 

۷۲ _ حدلنا تَُيتَةُ ب سَمیدٍ قال حدَثنا حکًامج ب مُحَمّد الأئوژ عن شُعَبَةً 
وھ کا ایت چا رس سرپ اس تعالی عنھما 


رای ذلِكَ عیع أُعَلْ 7 2 کا ۳ . 

مطابقته للترجمة ظاہرةۃ. ورجاله قد ذ کروا غیر مرق. 

تول: درهھم بعسقان)ء جملة حالیة أي: کائنان بعسفان: وھو بضم العین وسکون 
السین المھملتین وبالفاء وبعد اللف نون: وھی قریة جامعة بھا منبر علی ستة وثلاثین میلاّ من 


۲۲ ٥ت‏ کتاٹ الحَجٌ / باب )٥٥(‏ 


مکة ویقال: علی ۔قدر مرحلعین من مکة قولہ: دھا ترید إِلّ ان تٹھے8ی: ما ترید إرادة 
منتھیة إلی الٹھيء أو ضمن الڑرادۃ معنی المیل. قولہ:وقعله النبی۔ هك جفٰلة نی محل 
الجر لاأٹھا وقعت صفة. لقوله: ہعن أمرہ. قولہ: ٭أھل بھماء أي: بالعمرة والحج؛:وھذا هو 
القران۔ فان قلت: کیف تقول: ھذا قران؟ والاختلاف بینھما کان فی التمتع؟ قلت: من وجوہ 
ال ء ان یٹمتع الرجل بالعمرۃ والحج؛ وھو ان یجمع بیٹھما فیھل بھما جمیعاً في اُشھر 
الحج أُو غیرھاء یقول: لبيك بعمرة وحجة معأء وھذا هو القرانء وإنما جعل القران من باب 
العمعع لن القارن یعمتع بترك النصب فی السفر إلی العمرة مرق وإلی الحج أخری؛ ویتمتع 
بجمعھماء ولم یحرم لکل واحد من میقاتہ وضم الحج إلی العمرق فدخل تحت قوله 
تعالی: غ٭فمن تمتع بالعمرۃ إلی الحج فما استیسر من الھديگ٭ (البقرۃ: .]۱۹٦‏ 


أي: ھذا باب ۲- بیان أمر من قال: لبیاك بالحج وسماهہ أي: طي4 . 

۹۷۳ _-۔ حدُثنا تُسدّة قال حدّثنا عَمِادُ بن زَبِیٍ عَن أَيوبَ قال سَمث مُجَامداً 
ُقُول حدثنا جاپڑ بن عبدِ اللہ رضی اللہ تعالی عنھما قال قَیقتا مَعغ رسولِ اللہ عَلل ونحنُْ 
تق کے گوں۔ ک ے2 .گے ْ بالل۵ه >ے۔۔ سم . ةھم, ٢‏ 
نقُول ايك اللَهُع لَبِيِكٰ بالِحَج فَأمرَنا رسول اللہ كَلّهِ مَجَِعلتاما غُمْرَة. (انظر الحدیث ٠٥٠١۷‏ 
وأطرافھ]۔ ۱ ْ 

مطابقته للعرجمة فی قوله: والبيك اللھم لبيك بالحج: فإنہ لبی وسماہ أي: عینه 
بقوله: بالحجء ویؤخحذ منہ أُن التعیین أفضل وأن یسمیه فی تلبیته سواء کان مفرداً أو متمتعاً أو 
قارنا۔ وأیوب هو السختیانئی. والحدیث أأخرجه مسلم رحمہ الله تعالی عن خلف بن ہشام 
العمرةءٗ وقد ذ کرنا أنه منسوخ عند الجمھور. 

٦۔۔‏ باب الع غَلی عفد النی لہ 

أي: هذا باب فی بیان من تمعع فی زمن النبي عَلِكِ وھمکذا هو فی روایة أبي ذ 
رضصی الله تعالی ست۱+. وفی روایە غیر٥:‏ یابس العمتع فقط رئی روایة بعضیہم لفظ: باب عحصجرد 
بغیر ذکر ترجمق وکذا ذکرہ الإسماعیلی وروایة بی ذر أولی۔ 

-_ حدّثنا وی بن إِشعَاىِیل قال حدّثنا ماخ عََن قَمَادَةَ قال حدثني 
مرف عن عِمِرَان رضی اللہ تعالی عنه قال تتغتا عَلَی عَھّدِ رسولِ اللہ کل دنرّل الفُرآنُ قال 
رخُل بہأيه ما شا. [الحدیث ۱٥۷۱‏ - طرفه فی: .]٥٥١۸‏ 


مطابقته لاترجمة ظاھرة۔ 
ذکر رجالہ: وھم: خمسۃة: الأول: موسی بن إسماعیل أُبو سلمة المنقري التبوذ کي. 


٭٥‏ ۔ كِتَاث الحَم / باب (۳۷) ۲۳ 


الغانی: ھمام بن یحیی بن دینار العوذي. الٹالٹ: قتادة بن دعامة. الرابع: مطرف؛ بضم 
المیم وفتح الطاء ‏ وکسر الراء المشددة وبالفاء ابن الشخیر۔ الخامس: عمران بن الحصین؛ 
رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر لطائف إسناد۵ہ: فيه: الشكحدیث بصیغة الجمع فی موضعین؛ وبصیغة الرفراد فی 
موضع۔ وفیه: العنعنة فی موضعین. وفیه: القول في موضعین: وفیە: ان رواته کلھم بصریون. 

والحدیث أُخرجه مسلم أیضاً فی الحج عن محمد بن المٹنی عن عبد الصمد بن عبد 
الوارٹ عن ھمام عن قتادہ عن مطرف؛ (عن عمران بن حصین قال: تھععنا مع رسول ارئہ ا 
ولم ینزل فيه القرآن: قال رجل برأيه ما شاے۔ وفی لفظ لە: ہولم تنرل آیة سخ ذلك؛ وفي 
لفظ: ہولم ینزل فيه قرآن یحرمه؛ء وفی لفظ: ہثم لم ینزل فیھا کتاب اللہ ولم ین عنھا نبي 
ارژ ںی وفي لفظ: وثم لم تنزل آیة تنسخ أیة متحة الحج٤.‏ 

قوله: ەفنزل القرآن)ء وھو قوله تعالی: 'ل٭فمن قتع بالعمرۃ إلی الحجچ (البقرة: .]۱۹٦‏ 
الایةء ولم تنزل بعد هذہ الایة آیة تنسخ مذہ الایة وألفاظ مسلم کلھا تخبر بذلك. قوله:ەقال 
رجلءء قال الکرمانی: ظاھر سیاق ھذا الکلام یقضی ان یکون المراد بە عثمانء رضی اللہ 
تعالی عنهہ وقال ابن الجوزي: کكنه یرید عثمانء وقال ابن العین: یحتمل أن یکون أبا بکر أو 
عمر أو عثمانء وفیه تأملء لا یخفی. وقال التووي والقرطبي: یعني عمر بن الخطاب؛ وحکی 
الحمیدي أنه وقع فی البخاري فی روایة آبي رجاء عن عمرانء قال البخاري: یقال: إإنە عمر 
اي الرجل الذي عناہ عمران بن حصین قیل: الأولی ان یفسر بھا عمرہ فإنه أُول من نھی 
عنھاء وأما من نھی بعدہ في ذلك فھو تابع لە. وقال عیاض وغیرہ جازمین بأن المتعة التي 
تھی عنھا عمر وعثمان: رضی الله تعالی عنھماء ھی فسخ الحج إلی العمرق لا العمرة ای 
یحج بعدھا۔ قلت: دش و سٹو یو تس س و شچرت رت وی 
الحج؛ وقد ذکرناہ عن قریب؛ وفی روایة لە ان رسول اللہ عَلهُ أعمر بعض أہلہ فی العشر: 
وفی روایة لە: جمع بین حج وعمرة: ومرادہ التمتع المذ کوں وھو یت بیٹھما فی عام 
واحد, 

ومما یستفاد منه: وقوع الاجتھاد فی الأحکام بین الصحابة وإنکار بعض المجتھدین 
علی بعض بالنص, 
۷۔۔ باب تَفْبیر قَولِ الل تقالی فإذّلِكَ ِمَن لم یکن الهُ حاضري المَشجد الْحَرَامُ 

البقرة: ۱۹۲]. 

أٌي: ذا باب فی بیان قول اللہ عز وجل: ظلذلك لمن لم یکن..“٭ [البقرة: ۲۱۹۲. 
إلی آخرہ. قوله: ەذلكہ إشارة إلی التمتع لأئه سیق فیھاء وھو قوله: طلفإذا أمنتم فمن تمتع 
بالعمرة إلی الحج فما استیسر من الهدي فمن لم یجد فصیام ثلاثة ایام فی الحج وسبعة إذا 
رجعتم تلك عشرة کاملة ذلك لمن لم یکن أھله حاضري المسجد الحرامء واتقوا اللہ 


)۳۷( ے تاب الكَجٌ / باب‎ ٥ ۲٤ 


واعلموا ان اللہ شدید العقابگ٭ [البقرة: ۱۹۲]. قوله: فلفإذا تم زالبقرڈت .]۱۹٦‏ أي: إذا 
تمکنتم من اُداء المناسكء فمن تمتع بالعمرة أُي: فمن کان منکم متمتعاً بالعمرة إلی الحج؛ 
وھو یشمل من أحرم بھما أُو أحرم بالعمرة أولأء فلما فرغ منھا أحرم بالحجء وھذا والتمتع 
الخاص. والتمتع العام یشمل القسمین۔ قوله: لفما استیس رگ [البقرة: .]۱۹٦١‏ أي: فعليه:ما 
قدر عليه من الھدي یذبحہ؛ وأقله شاۃ. قوله: علفمن لم یجدگھ أي: مدیأ: ظلفعلیه صیام ثلائة 
أیام فی الحج٭ أي: فی أیام المناسك۔ قوله: للوسبعة إذا رجعتمگ٭ أي: وعليه صیام سبعة 
أیام إذا رجعتم إلی أوطانکم وقیل: إذا فرغتم عن مناسککم, قوله: فاتلك عشرة کاملةچ 
تاکید کما تقول: رایت بعینيی وسمعت بات وکتبت بیدي. قوله: طاؤذلكگ أي: الٹعمتع 
فللمن لم یکن أُھله حاضري المسجد الحرامچ وأصله: حاضرین فلما أضیف إلی المسجد 
سقطت النون لضاف وسقطت الیاء فی الوصل لسکونھا وسکون اللام فی المسجد. 

وقد ا ختلف العلماء فی: للحاضري المسجد الحرامچ من ہم؟ فذهھب طاوس 
ومجاعد إلی أنھم أُھل الحرم؛ وبە قال داود وقالت طائفة: من أھل مکة بعیٹھاء روي مذا 
عن نافع ٭عبد الرحمن بن ھرمز الأعرج وھو قول مالك: ھم أھل مکة ذي طوی وشبھھا: 
وأُما أُھل منی وعرفة والمناعل مثل: قدید ومر الظھرانء وعسفان فعلیھم الدم. وذھب أبو 
حنیفة إلی: أنھم أھل المواقیت: فمن دونھم إلی مک وھو قول عطاء ومکحولء وعو قول 
الشافعی بالعراقء وقال الشافعي أیضاء وأحمد: من کان من الحرم علی مسافة لا تقصر في 
مثلھا الصلاۃ فھو من حاضري المسجد الحرام وعند الشافعی وأحمد ومالك وداود: ان 
المکی لا یکرہ لە التمتع ولا القران واِن تمتع لم یلزمه دم وقال أبو حنیفة: یکرہ لە التمۃ 
والقرانء فإن تمتع أو قرن فعليه دم جبرآء وعما فی حق الاأفقی مستحباتء ویلزمه الدم شکرا. 

۲ ۔۔ وقال أبُو کال كُضیل بی محتین البضرئ قال حدّثنا أبُو مَششّر حدثنا عُنْعَان 
ا غجیاثِ عؿ عِکرَِةً عنِ این عَِاس رضي اللہ تعالی عنهُعا أنَهُ عُْلَ عَنْ مُتْعَةَ الحَخ فقال 
أُمَل المُهَاجڑو وَاألَصَاژ وَأْزوَاجُ النبخج علللل فی حئة جّة الوداع ََمْلَلكَا فلا فَيعتا مَكە قال 
سد اللہ کل اخعلرا اغلالکۓ بالكَجج غُمْرَۃً إ الا ء من قَلَدَ الَهَذي. طِغْتّا بِالْبَِیٍتِ وَبالصفًا 
َالعَرُوَة وَنَدکُتا عَناِك وأُنیتا اكّحَاءَ ولَبمتا القٌَّهِابَ وقّال مَن قَلّدَ الْهَدُي فَإله لاّ یَجل لہ 
عئی بیع الَذي مَحجِلَه ثُغ آئرنا عَدِية الزويَة ان ثُهلْ الع قَإذا فُرغتا بِنَ الحتَايكِ چٹتا 
فطفْنا باجیتِ 20 والمَرڑوۃِ فَقَذ ُ عَجًنا وَعَلَيا الَهذيْ کتا قال اللہ تعالی ؤفلفْمَا اسْتَيْسَر 

مِنَ الْهَذي قََ سہ رون ا ایام فی الحَجٌ وسَبعَةِ إِذَا رَجَفْۂ جغثم إلَی انا رمع4 

(البقرة: ۱٦‏ , الشَاهُ نجز ي تَججعٹرا تُعكُن یی عام تن الخ والفٹرة و فان اللہ تعالی أَنْرَلهُ 
ے سو ہس ہت وأباعۂ لِلكّاس غَیر آفلِ مَکَة قال اللہ ذِٰكَ لِعن لم کن أفلہ 
حاضضرِي العجد الحوام, وَأَشْھُر الحَہ ج الٹي در اللہ تعالی شوال ودُو الفعْدَةِ وِدُو الحَجُة 
فعَن مم فی - الأشْھُر فَعَليه دم او صوٌم والوِفْت الچماغ والأسوق والمَعاصي اتال 
المِرَاغ. 


ہوج٘.۔ 


٥‏ ۔ کِتَابٔ الحَجٌ / باب (۳۷) اخ 


مطابقعه للترجمة ظاھهرۃء وھذا تعلیق وصلہ الإسماعیلیء قال: حدثنا القاسم المطرز 
حدثنا أحمد بن سنان حدثنا أبو کامل فذکرہ بطولهہ لکكنه قال: عثمان بن سعدء بدل عثمان 
این غیاث وکلاھما بصریان لھما روایة عن عکرمق لکن عثمان بن غیاث ثقة وعثمانبن 

ذکر رجاله: وھم: خمسة: الأول: ابو کامل فضیل بن حسین الجحدريء مات سنة 
سبع وثلائین ومائتین. الٹانی: ابو معشر بفتح المیم: واسمه یوسف بن یزید البراء بفتح الباء 
الموحدة وتشدید الرائ وکان بیری العود العطار ایضاً البصري۔ الغالث: عثمان بن غیاث؛ 
بکسر الخین المعجمة وتخفیف الیاء آحر الحروف وبعد الألف ثاء مثلشة: الراسبی بالباء 
الم وحدةۃ: الباملي. الرابع: عکكرمة مولی ابرن عباس. الخاھفس: عبد الله بن عباس. 

وھذا الحدیث من أفرادہ. 

ذکر معناہ: قوله: دحجة الوداع)ء؛ بفتح الحاء والواو وکسرھما. قوله: هفلما قدمنا 
مکةہء أي: فلما قربنا من مکقہ لان ذلك کان بسرف. قولہ:داجعلواءء خطاب لمن کان أُهل 
بالحج مفرداً لأٹھم کانوا ٹلاٹ فرق. قوله:ەطفناءء وفی روایة الأصیلی: وفطفناہ؛ بالفاء 
العاطفق قال بعضھم: هو الوجهھ. قلت: کلاھما موجھ. أما الروایة بالفاء فظاھرق وأما الروایة 
المجردة عنھا فوجھھا أنه استثتاف؛ ویجوز ان یکون جواب. وفلما قدھناء. قوله:ەوقالءء 
یه جات رد قہ إٌ خیہا لان العلة ساد اناظچات سوا تاشان کت الا جد و 
اُن یکون فيیها کلمة: قد إما ظاھرة أو مقدرة. قوله:دونسکنا المناسك: أي: من الوقوف 
والمبیت بزدلفة وغیر ذلك. قوله:ہواکیٹا النساء6ء وابن عباس غیر داخحل فيه؛ لنه حینئذ لم 
یکن مدرکأ واغا هو یحکی ذلك عنھم. قوله: ٹم أمرنا؛ بفتح الراء أُی: ٹم أمرنا اتی 
کل . قولہ:ەعشیة ال ترویةم أي: بعد الظھر امن ذي الحجة. قوله:ەفإذا فرغنا من المناسك:؛ 
اأي: الوقوف بعرفة والمبیت بمزدلفة ورمی یوم العید والحلق. قوله:ەفقد تم حجنامء وفی روایة 
الكکشمیهھئيء وقد تم بالواو ومن هھنا إلٰی آخر الحدیث موقوف علی ابن عباسء ومن أوله 
إلٰی هنا مرفوع۔ قوله: وکما قال اللہ تعالی: عافما استیسر من الہديک٭ [البقرة: ٦۲۱۹ء)‏ قد 
فسرنا عن قریب. 

قوله:دإذا رجعتم إلی أمصارکم؛ تفسیر من ابن عیاس ببعنی: الرجوع۔ قوله:دالشاةۃ 
تجزي) تفسیر من ابن عباسە و: تجزيء بفتح التاء المثناة من فوق أي: تکفی لدم التمتع. 
فان قلت: ما وقعت عذہ الجملة اعنی: هالشاةۃ تجزي؛. قلت: جملة حالیة وقعت حالا بلا 
واو وھو جائز کما في قولك: کلمته فوہ إلی في. قوله:دبہین نسکین) وھما: الحج والعمرة. 
قوله::ہین الحج والعمرة) فائدۃ ذکرھما البیان والتاکید لأنھما نفس النسکینء وھو یاسکان 
السین. قال الجوھري: النسك: بالإأسکان العبادةء وبالضم الذبیحة. قوله:دفژن اللہ آنزلہ؛ أي: 
أنرل الجمع بین الحج والعمرة أخذاً من قولە: فلفمن قمتع بالعمرة إلی الحج٭ [البقرة: 
٦۰.۔‏ قولہ: ووستّه أي: شبعہ نبیہ نم حیث آمر بہ أُصحابه. قوله:دوأباحہء أي: وأباح 


اہ ٥‏ اب الْحَجٌ / باب (۲۷) 


العمۃ لاس غیر اھل مکة ویجوز في غیر النصب والجرہ أما النصب قعليٰ الاستثناءء وأما 
الجر فعلی أنه صفة للتاس. وقال بعضهم بنصب: غیں؛ ویجوز کسرہ. قلت: الئکسر لا" 
پل ا٦‏ فی المبئي؛ وٹی المعرب لا یستعمل إِلاّ بالجر. 

قوله: دذلكء أي: التممع۔ وقال الکرمانی: ھهذا دلیل للحنفیة فی أن لفظ ذلك للتَمئٔع 


7 0× شور تی حدو سو و شف : 
زتتایت الہجتھد؟ قلت: هذا جواب واہ مح اإساءة الأدب: ا شعري ما وجهھ ھذا القول 0297 


الذي یأباہ العقل؟ فان مثٹل ابن عباس کیف لا یحتج بقوله؟ وأُي مجتھد بعد الصحابة یلحق 
ابن عباس أُو یقرب منەه ختی لا یقلدہ؟ فان هذا عسف عظیم. قوله: والتی ذکر الل تعالی: 
آىشی الّیة التی بعدھا آیة العمتع وھو قوله تعالی: فڑالحج أُشھر معلوماتک٭ [البقرة: 
۷. قوله: ففی ھذہ الاُشھرہ وفائدة ھذا التقیید هو التتبیه علی أن التمتع الذي بوجب 
الدم أو الصوعم الذي في اق الحج. قوله: دشوال؛؛ مرفوع علی أأنه خبر عبتدً محذوف اک 
ھی: شوال وذو القعدة وذو الحجة. قوله: ووالرفٹ...ہ إلی آخرہ؛ قد مر بیائه مستقصئ. 
قوله:دوالفسوقءء المعاصی فيه إشعار اُن الفسوق جمع فسق لا مصدر وتفسیر الأشھر؛ 
وسائر الأُلفاظ زیادة للفوائد باعتبار اُدنی ملابسة بین الایتین۔ 


ذکر ما یستفاد منەه: فيه: دلیل علی مشروعیة التمتع؛ وأن المتمتع علی قسمین: 
اأحدھما: اُن یکون سائق الھدي؛ فلا یتحلل حتی یبلغ الھدي محلہ واللاآحر: غیر سائق 
الھديء فإنه یتحلل إِذا فرغ عن عمرتف ثم یحرم بالحج۔ وفیه: أن المكي لا تمتع عليه وعند 
الجمھور: المتع أُن یجمع الشخص نین العمرة والحج في سفر واجد في اشھر الحج في 
عام واحد وأن یقدم العمرق وأُن لا یکون مکیأء فمتی اختل شرط من عذہ الشروط لم یکن 
متمتعاً۔ وفيه: صوم ثلاثة أیام في الحج لمن لا یجد الهديء والأفضل عند أبي حنیفة ان 
یصوم السابع والٹامن والتاسع من ذي الحجة رجاء ان یقدر علی الھدي الذي هو الأصلء 
والمستحب في السبعة ان یکون صومھا بعد رجوعه إلی أُھله إذ جواز ذلك مجمع عليه 
ویجوز إذا رجع إلی مکة بعد أیام التشریق في مک وفي الطریقء وھو محکی عن مجامد 
وعطاء وو قول مالك؛ وجوزہ أ٘یضاً في ایام التشریقء وھو قول ابن عمر وعائشة والأوزاعي 
والزھري؛ ولم یجوزہ علي بن أبي طالب للٹھي عن ذلك. وقال أحمد: اُرجو ان لا یکون به 
باُسء وقال ]إ[سحاق: یصومھا فی الطریقء وللشاقعي أربعة أقوال: أصجھا: عنه رجوعه إلی 
اُھله. الٹائی: الرجوع هو التوجه من مکة. الٹالٹ: الرجوع من منی إلی مکة. الرابع: الفراغ 

من أأفعال الحج فان فاته صوم الٹلالة حت حتی آتی یوم النحر لم یجزهہ عند أبي حنیفة : إلاٗ الدم, 
روي ذلك عن علی واہن عباس وسعید بن جبیر وطاوس ومجاھد والحسن وعطاء وجوز 
صومھا بعد أیام التشریق حماد والثوري: وللشافعی ستة اقوال: اأحدھا: لا یصوم وینتقل إلی 
الھدي۔ الٹانی: عليه صوم عشرة أیام یفرق بیوم. الثالث: عشرۃ أیام مطلقاً. الرابع: یفرق 
بأربعة أیام فقط. الخامس: یفرق مبدة إمکان السیر. السادس: بأربعة أیام: ومدة إمکان السیں 


۷ )۳۸( ۔ کكکتّاب الحَخٌ / باب‎ ٥ 


وھو أأُصحھا عندھم وخرج این شریح وأبو إسحاق المروزي قولا: أن الصوم يَسْقط ویستقر 
ٹی دمتھ وائہ اأعلم. 
لی . ہے فر لہ اس 
۸ ۔ باب الاغنتسال لد دُخول مَکكة 
أ٘ي: هذا باب فی بیان استحباب الاغتسال عند دخعول مكق شرفھا اللہ تعالی. 


٥۷۳/٥‏ ۔ حڈاتی َقُوثِ بن إثزاهیغ قال حڈّثنا اب غُلَيّةٌ قال اَحْبزنا أَقِوبُ عَنْ 
نافع قال کان اب غُمَرَ رضی الله تعالی عنھما إِذًا دَخَل أذُنّی الم أشمك عن القليمَة تم 
بی بذِي طوی ثُم یِصَلّی يہ الشبع وتشَیلُ وڈ ان نبي اللہ كلم کان َفْکَل ذْلِكَ, 
[انظر الحدیٹ ٣٥١١‏ وطرفيه]. 

مطابقتہ للترجمة في قول: دویغتسل بذي طوی لدمخول مکةم. وقد أخرج البخاري ھذا 
الحدیث بأئم منە معلقاً فی: باب الڑھلال مستقبل القبل وقد مر الکلام فیە هناك مستقصیٔ. 
وابن علیة عو إسماعیل بن علیةء بضم العین المھملة وفتح اللام وتشدید الیاء آخر الحروف. 

قوله: دنأدنی الحرم أي: ول موضع منه. . قولہ: وأمسك عن التلبیةہء أي: یت رکھاء 
والظاھر اُن ھذا کان مذھيه ولا فالإامساك عنھا فی یوم العید أو کان یستاأنفھاء ذلك أو کان 
رگا سی مد الا اب فو لا وو أُي: یغتسل بذي طوی۔ قوله: ذلكہ؛ إشارۃ إلی 
ما فعله من الأمساك عن التلبیة إٰذا دخل اُدنی الحرم والبیتوتة بيی طوی والاغتسال فيه۔ وقال 
ابن المنذر: الاغتسال لدخول مكة مستحب عند جمیع العلماء إلاً أأنه لیس فی ترک عامداً 
عندھم فدیة. وقال اکٹرھم: الوضوء یجزیء فيه. و کان ابن عمی رضي الله تعالی عنھما 
یتوضاً أحیاناً ویغتسل أحیاناً. وروی ابن نافع عن مالك. أنه استحب الأخذ بقول ابن عمر: 
یعوضاً أحیاناً ویغتسل أُحیاناً اڑھلال بذي الحلیفة وبذي طوی لدخول مکة وعند الرواح إلی 
عرفة. قال: ولو ترکە ثارك من عذر لم أر شیعأ. وأوجبه أُھل الظاھر فرضاً علی من برید 
الإحرامء والأمة علی خلافھمء وروي عن الحسن أَنە إٰذا نسی الغسل للإحرام یغعسل إذا ذکر 
واختلف فيه عن عطاء فقال مرة: یکفی منه الوضوء وقال مرة غیر ذاكء والغسل لدخول 
مکة لیس لکونھا محرما واتما هو لحرمة عکة حتی یستحب لمن کان حلالا ایض وقد 
اغنسل لہاء كل عام الفعح وکان حلالاّء آفاد ذلك الشافعيء رضي الله تعالی عنه في 
(الاص. 

فان قلت: لِع مك ابن عمرء رضی الله تعالی عده عن التلبیة من أول الحرم وکان 
محرمعاً بالحچ. قلت: تأول أنه قد بلغ إلی الموضع الذي دعی إليه ورای اُن یکبر اللہ 
ویعظمه ویسبحه إذا سقط عنه معنی التلبیة بالبلوغء وکرہ مالكث؛ رضي الله تعالی عنه التلبیة 
حول البیت, وقال این عیینة: ما رایت احداً یقعدي بە یلبي حول البیت إِلا عطاء بن السائب 
وروي عن سالم أنه کان یلبي في طوافه وبە قال ربیعة وأحمد وإسحاق: وکل واسع. ٌ 
ابن حبیب: إذا اغتسل المحرم لدخولھا یفسل جسدہ دون راس وحکی محمد عن مالك ان 


۳٥٠ ۲۹۸‏ - تاب الحَج / باب (۳۹) 


الہمحرم لا" یتدلك 7 غسل دخول مکكکة ولا الوقوف بعرفف ولایغسل زا الا بالماء وف حلہ 
یصه صبأً ولا یخیبے زا في الماے. 


أي: ھذا باب في بیان مشروعیة دخول مکة فی الٹھار أُو في اللیل۔ 
بات النبیٔ ہلل بِِي وی خَقٌی أضبع تم دَخل قکة. 
رکانَ ابی غُمَرَ رضی ال تعالی عنھما یَْعَل 


9+ من ۔حدیٹ بن عس یذ کرہ الان وقد ترك سی أولا ثم رواه پستلیں وھو قوله. 


۵۷/۱۷۹ سے حدُٹنا ُسَدُد قال حدّثنا تخییٰ عن عُبَیدِ اللہ قال حدثني ابع عق ان 
مر رضي اللہ تعالی عدھما قال بات التب َإَهَ پدي طُویٌ حگی اضبع ثُم دَحل مَکةً 
کن اب غُمر رضي اللہ تعالی عنھما يَفْعَلَهُ [انظر الحدیث ٥٥١١‏ وطرفیه]۔. 

یحیی هو ابن سعید القطان: وعبید اللہ بن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن 
الخطاب,ء رضی الله تعالی عنهء سبھر سوہ پیا باب الڑھلال مستقبل 
القبلة۔ وقال الکرماني: فان قلت: ھذا صریح في أنه دخل تھاراء وذکر فی الترجمة أنه دخل 
لیلاّ أیضاً؟ قلت: کلمة: ثم؛ للتراخی فھو اعم من أُن یدخلھا نھار تلك اللیلة أو لیلته العي 
بعدھا۔ قلت: مذا لا یروي الغلیل ولا یشفي العلیل: لن دخولٹ مکة لیلاً لم یعلم إلاً عمرۃ 
الجعرانق وہو أنە كَلِكّكي أحرم مٹھا ودخل مکة لیلا فقضی أمر العمرة ثم رجع لیت امت 
بالجعرانة کبائت. وقال النسائی: دخول مکۃ لیلا: أُبرتي عمران بن یزید الدمشقي عن 
شعیب ۔ یعنی ابن إسحاق - قال: حدثنا ابن جریج؛ قال: أعبرني مزاحم بن اي مزاحم عن 
عبد العزیز بن عبد اللہ عن محرش الکعبي ان النبي, خرج لیلا من الجعرانة حتی 
اأہسی معتمراً فأصبح بالجعرائة کبائتء حتی إِذا زالت الشمس خرج عن الجعرانة فی بطن 
سرف حتی جامع الطریق: طریق المدینة من سرف؛ ولما ورد في الحدیث الدخول نھاراً 
ولیلا جمیعاء ذکرھما في الترجمة وذکر حدیث الدخول نھاراً لکونە علی شرط وسکت 
عن حدیث الدخول لیلاّ لعدم کونە علی شرطه؛ ونبه بد کرہ لیلا علی ذلكء ومکن أُن یقال: 
إن ذکر لیلاء وقع مدە اتفاقاً لا قصدا. 

۔- بابٔ من اي يَْحَلُ مک 

أي: هذا باب فيه جواب من یسأل ویقول: من أین یدخل المحرم مکة؟ وکلمة: أین 
للاستفھام عن المکان. فان قلت: آین زید؟ معناہ: في الدار او: فی السوق؟ 

۷ نے حدُثنا إزرزاجیمم بل الثیْژ قال 2 مَمْنّ قال حدشىي مالْكٰ عَنْ نافع 
عن ابنِ غَُر رضي اللہ تعالی عنهُعا قال کان رسول اللہ لہ بذشل مکة بن الشییڈ الغلی 


٥۔‏ تاب الکَجُ / باب )١١٤(‏ ۹ 


وتَخُوج مِ القَّْكة الشفٔلّی. (الحدیث ٣٥۷١‏ - طرفه في: .]۱٥۷٦‏ 
مطابقته ڈاترجمة سن حیث إنهہ جواب للسوال الٰذي فیھا. 


ذکر وجاله: وھم: خمسة والکل قد ذکرواء وإبراهیم بن المنذر آبو إسحاق الحزامي 
المدینی من أفراد ومعن؛ بفدہ بفتح المیم وسکوت العین المھملة: ابن عیسی بن یحیی أبو یحیی 
القزاز بالقاف وتشدید الزاي الاولی: المدني. 

قوله: ەمن الثیة العلیاء یعنی: یدخل مکة من الثنیة العلیا التی ینرل عنھا إلی المعلیء 
مقبرۃ أھل مکكة یقال لھا: کدای بالفتح والمد ویخرج من الثنیة السفلی وعی التی أسفل 
مكة عند باب شبیکق یقال لھا: کدی, بضم الکاف مقصوں بقرب شعب الشامیین وشعب 
ابن الزبیر عند قعیقعان. وقال ابن المواز: کدی التی دخل منھا عَإِكه ھی العقبیة الصغری التي 
باعلی مکة العي یھبط منھا علی الابطح والمقیرۃ مٹھا علی یسارك وکذا العي خرج منھا 
ھی العقبة الوسطی التعی بأسفل مک وعند أبي ذر: القصر في الاول مع الضمء وفي الثاني: 
الفتعح مع الہد عن عروق ٌ حدیث عبد الوعاب: اآکثر مایدخحل من کدی مضموع 
مقصور للاٌصیلي والحموي وأبي الھیٹم ومفتوح مقصور للقابسی والمستمليء ومن حدیث 
أبي موسی: دخل من کدی مقصور مضموم وعند محمد دخل من کدی؛ وخرج من 
کدی کذا لکافتھم وللمستملي عکس ذلكء وھو آشھر. وعند مسلم دخل یوم الفتح من 
کداء من أُعلاھاء بالمد للرواۃ إلا السمرقنديء قعندہ: کدی۔ بالضم والقصرء وقیل بالعکس: 
والحکمة فی الدخول من العلیا والخروج من السفلی أت نداء آبیتا إبراهیمء عليه الصلاة 
والسلامء کان من جھة العلوء وأ٘یضاً فالعلو تتعاسب للمکان العالی الذي قصدہء والسفلی 
تناسب لمکانه الذي یذھهب [ليه. وقیل: إن من جاء من مذہ الجھة کان مستقبلاً للبیت؛ 
وقیل: لآنہ َلكه لما کان خرج مخعفیاً من العلیا أراد أن یدخلھا ظاھراّء وقیل: لیتبرك بەه کل 
من في طریقته ویدعو لھمء وقیل: لیغیظ المنافقین بظھور الدین وعز الإسلام وقیل: لیري 
السعة فی ذلك۔ وقیل: فعلہ تفاؤلاً بتغیر الأحوال إلی أکمل من کما فعل فی العید ولیشھد 
لە الطریقان۔ 

ىَِ 
١‏ ۔۔۔ باب من أَيْنَ زج من مک 


۸۸ ۔. حذلضيی مُسَدَذ بل مُسَزمَی البَضرِئ قال جلثنا تَ خی عن غَیَدِدِ الله عنْ 
قع سن اج غدز رضي الہ نسالی عنؤما آ رسول اللہ کل تل تو مِن کدَاء مِنَ المَبة 
العُلی ابی بالبَطاءِ وخرخ مَِ الكْذیَة الشفَلی. [انظر الحدیث .۲۱۰۷٢‏ 

مطابقتھ للتر جمهة مس ال وجهھ الذيی ذکرناہ ۴- الباب السابقء ویحیی عو القطان وعحبید 


و ٥‏ - تاب الخ / باب )١٤(‏ 


والحدیث أخرجە مسلم في الحج أأیضاً عن زھیر بن حرب ومحمّد بن المثنی. 
وأخرجه أبو داود فیه عن اأحمد بن حنبل ومسدد. وأخرجہ النسائی فيه عن عمرو بن علي. 

قوله: دمن کداءہ؛ بفتح الکاف والمد. قولہ:+وحرج من الشیة؛ء بفتح الثاء المثاكة 
وکسر النوت وتشدید الیاء آخر الحروف؛ وکل عقبة في جبل أُو طریق عال فیه تسمی تیة. 
قال أبو عَْدِ الله كانَ یُقال هُوَ مُسَدُد کاشمہ* قال و بل الله سَمِغت يَختی بن عون بقول 
سَمفَستُ يَخیی بن سَعید تید یٹول لَؤ أ مُحَدُداً اي فی بَیچه فحَدَلثہ لامَْحَنَ کس ذِكَ وقا اناىي 

ٰ ہي کانت عِندِي از عِنذ مُنذہِ 

یو عبد الله هو البخاري نفسه وأشار بکلامه هذا إلی المبالغة فی توثیق مسدد بن 
مسرھد حیث قال: هو مسدد أي: محکم من التسدید وھو الإاحکامء ومنه السداد وھو 
القصد في الأمر والعدل فيه والسداد الاستقامة ا٘یضأ ومنه المسدہ وھو لازم الطریق 
المستقیمة واشتقاق السد أأیضاً منه لأئه البناء المحکم القوي؛ ولم یکتف بتوثیقه إیاہ بنفسه 
مس ئل من ہمیں ون موہ امام کی با رع واعدیل عحیتقل غن می بن ید 
القطانء أنه قال: لو أن مسددا... إلی آخرہء وہذا منہ غایة فی التعدیل ونھایة فی التوثیق۔ 

خی امس ےہ حذثنا الْحمَيِدِئ ومُحَمڈ بٔ ای قالا حدُلثنا سَغيَانْ بل غےِتَة عن 
مِشام بن غُروَۃً عن أپیه عنْ عَائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا أن النبی عػِك لگا جاءَ إلی مکةٗ 
دخل مِن أَغْلامَا وخرج مِن أَشْفَلِهَا۔ (الحدیث ۱٥۷۷‏ ۔ أطرانه فی: ۱۱۷۸ء ۷۹٥۱ء‏ 
۸۰ء ۸۱٥۱ء‏ ٤٤٤٦ء .]٢٦٢٤۹٤‏ 

الحمیدي؛ چو غجد ار سد بن الزبیر یو بکر المکیء ۸0+0 
اجدادہ. وأخرجه البخاري أأیضاً فی المغازي عنھا. وأخرجه مسلم في الحج عن محمد بن 
المٹنی وابن ابی عمر. واآخرجه اہو داود والعرمذيی والنسائيی جمیعا فيه عن محمد بن المٹئی۔ 

قولہ: (دخلھاہ ویروی دخل بدون الضمیر۔ قوله: ×من أعلاھا ھو ثنیة کداء بفتح 
الکاف والمد. وقوله: ومن أسفلھاء هو ثئیة کدی: بالضم والقصر علی المشھور۔ 

وفیه: استحباب الدخول إلی مکة من الثٹیة العلیا والخروج من السفلی سواء فيه 
الحاج والمعتسں ومن دخلھا بغیر إحرام. وفیه: استحباب الخروج من أسفل مکة للخارج 
مٹھاء سواء خرج للوقوف بعرفة أو غیر ذلك. 

۸۷ نے حذُثنا مَخثود بن غَیلانٌ المَروَزِيٍ قال حدَثنا أبُو أُامَة قال حدَثنا 
رک ےل و رضی الله تعالی عنھا ان موس پر سے2 
کداء وخرج من 0 0 مِن أَعُلَی تک [انظر الحدیث ۰۷ ١‏ وأُطرافه]. 

ھذا طریق آخر في حدیث عائشة: ولکن أبا أُسامة حماد بن أسامة قلب فی روایته 
حیث ذکر أن دخوله عونگ؛: کان من کداء بالفتح والمد وأنه خرج من کدی؛ بالضم 


٣ )١٤( ۔ تاب الِحَمٌ / ہاب‎ ٥ 


والقصر فجعل کدی الذي ھو بالضم والقصر من أعلی مکة؛ وکداء الذي بالفتخ,والمد من 
أسفل مکةء والصواب ما رواہ غیرہ بالھکس. وقد روی أحمد ان أبا أسامة رواہ علی الصواب؛ 
فھذا یدل علی أن القلب ممن دون أبی أسامة, 

۱ نے حڈثنا أحمَد قال حدّثا اب وَغبِ قال أَشْمَزَنًا تمشوو عن مِشام بنِ 
مُوَةً عن ابی عن عائِشَةً ؿِشَةٌ رضي اللہ تعالی عنھا أنْ النبی علّ دشَلٌ عام الفنح من کداء 
أغلّی مک قال مِشَام کان غُرَمَۂُ يَذْشْلُ علی كَلْتَيهعا مِن کداء وَکُداً وَأَكُقَڑ ما ڈشُل من 
کذاء وکائث أَقُرَيَهُمَا إلی مَثرَلِه (انظر الحدیث ۱٥۷۷‏ وأٌطرافه]. 

ھذا طریق آخر فی حدیث عائشة رضی الله تعالی عنھاء عن أحمد, قیل: هو اأحمد 
ابن عیسی التستري. وقال ابن مندہ: کل ما قال البخاري: اُحمد عن ابن وھب؛ وھو اُحمد 
این صالح المصري عن عبد اللہ بن وہب المصري عن عمرو بن الحارث المصري. وآخرجہ 
البخاري اشا فی المغازيی عن ات 

قوله: ٭قال هھشام؛ هو ابن عروق قال بالإسناد المذ کور. قوله:×وکان عروة یدخل 
علی کلتیھما؛ء الضمیر فیه یرجع إلی الثنیة العلیا والثنیة السفلیء وبین کلتیھما بقوله: ەمن 
کداء وکدی؛ وفی الاأصیلي: کلیھما والصواب: کلتیھماء وقال ابن العین في الأمھات: 
کلتامما۔ قولە:دواکٹر ما یدخلء أي: عروۃ: ومن گداء بالفتح والمد لاتھا کانت قرب إلی 
منزله. وفی (التوضیح): قال عشام: اکثر ما کان أأبي یدخل من کدیٗ بالضمء کذا رویناہ 
ورواہ غیر بالمد والفتح وفي قول ہشام: وکانت أقربھما إلی منزله اعتذار لأبیه عروق لآنه 
روی الحدیث وخالفه لأنه رأی أن ذلك لیس بلازم حتم وکان ریما فعلهہ وکثیراً ما یفعل 
غیرہ لقصد الٹیسیر. 

۰,۷۰۲ ۔ حدثنا عَبْدُ اللہ بن عَبدِ الوَمّاب قال حڈّثنا عاتم عنْ مِشّامِ عن عُروَۃَ 
قال تل لن عَلّ ام القّٹج مِن کاو من أعلی تکة اَكُمَر ما یَدْشُلٌ بن کا وکادَ 
أَُبَهُمَا إلی مَثْرلِه. (انظر الحدیٹ ۱۰۷۷ وأطرافه]. 

ھهذا موقوف علی عروق وقد اختلف علی هشام بن عروۃ في وصل عذا الحدیٹ 
وإرساله وذ کر البخاري الوجھین منبھاً علی أُن روایة الإرسال لا تقدح في روایة الوصل لان 
الذي وصله حافطء وھو سفیان بن عیینف وقد تابعه ثقتات: عمرو وحاتم المذ کوران وعبد اللہ 
ابن عبد الوہاب أبو محمد الحجبي البصريں وهو من أفراد البخاري وحاتمء بالحاء المھملة 
وبالتاء المثناۃ من فوق المکسورة: این إسماعیل أبو إسماعیل الکوفی سکن المدینق وقد مر 
في: باب استعمال فضل الوضوے۔. قوله:×من کداء بالفتح والمد فی الموضعین وقال 
الٹووي: واکٹر دخول عروۃ من کدای بالفتح وائمد. 

۳ ے۔ے حذدثا مُوسّی قال حدّشا و عَث قال حدُثٹا مشام ٣ی‏ عَ أبیه دعَل انی 
کل عام الْفَٹح مِنؿ كَدَاء وكانَ عُروهُ مَدشُلُ بِٹهُعا کِلیھعا كت ما یَدْشُلُ مِؿ کُتاء 


7 ٥ء‏ اث الخ / باب ر٤۶‏ 


ھا إلی تَثرله. (انظر الحدیث ۱٥۷۷‏ وأُطرافه], 

مذا طریق آخر من مراسیل عروۃ یرویە البخاري عن موسی بن إسماعیل الْکنقري عن 
وہیبء بضم الواو: ابن خالد عن عشام عن أبیه عروة بن الزبیر. قوله:×من کداءہ) بالفتح 
والمد. قوله:ەمتھمام أي: کداء بالفتحء وکدا بالضم. قوله:ەکلیھماء وفی بعض الخ 
کلاھما بالألف: وهو علی مذھب من یجعلھما فی الأحوال الثلاثة علی صورة واحدة, 
قولہ:دأقریھماء بجر الأقرب إما بیان أو بدل. 

قال ابو بد الله كَدَاء وگدا مَوْضِعَانِ 

اُبو عبد اللہ عو البخاري؛ فسر کدا وکدي بقموله: موضعات: وھذا تفسیر لا یفید شیاً 
اتا لاس شی اتا موقعاف رملالم بقع الا کی ررابة السعلىی وخددہہ رنرکھا 
اجدر علی عا لا یخفی: والله أعلم. , 

8 
٢‏ ۔۔ بَابٌ فضلِ مَکة وَبَِيايِھا 

أي: عذا باب في بیان فضل مکكة شرفھا اللہ وفي بنیانھا. فإن قلت: لیس فی 
اأحادیث الباب ذکر لبیان بنیان مکكة فَلِمَ لم یقعصر علی قوله: باب فضل مکت؟ قلت: لما 
کان بئیان الكعبة سبباأ لبئیان مكة وعمارتھا اکتفی بهھ. ٰ 

ولکٹھم اختلفوا فی أول من بنی الکعبة فقیل: ول من بناھا آدم عليه السلام ذکرہ 
ابن إسحاق: وقیل: اُول من بناھا شیث. عليه السلامء وکائت قبل ان یبنیھا حیمة من یاقوتة 
حمراء یطوف بھا آدم کل ویانس بھاء لأنھا أنرلت إليه من الجنة۔ وقیل: أول من بناھا 
الملائکةت وذلك لما قالوا: ظاُتجعل فیھا من یفسد فیھائ٭ (البقرة: .۳٣‏ الایة خافوا وطافوا 
بالعرش سبعاً یسترضون اللہ ویتضرعون إليه؛ فأمرھم اللہ تعالی ان یہنوا البیت المعمور في 
السماء السابعةء وأن یجعلوا طوافھم لە لکونە أھون من طواف العرش ثم أمرھم ان یبنوا فيی 
کل سماء بیتا وفي کل أرض بیتا,. قال مجاھد: ھی أُربعة عشر بیتاً, وروی آن الملاگکة 
حین أآسست الکعبة انشقت الأرض إلی منتھاھاء وقذفت منھا حجارۃ أُمثال الڑبل فتلك 
القواعد من البیت التی وضع علیھا إبراھیم وإسماعیلء علیھما الصلاة والسلام البیتء فلما 
جاء الطوفان رفعت وأودع الحجر الأسود أبا قبیسء وروی عمد الرزاق عن ابن جریج عن 
عطاء وسعید بن المسیب: ان آدم بناہ من 'حمسة اأجبل: من حراء وطور سینا وطور زیتا 
وجبل لبنان والجودي؛ وھذا غریب؛ وروی البیھقي في بناء الکعبة فی (دلائل النبوة) من 
طریق ابن لھیعة عن یزید بن أَبي حبیب عن أَبي الخیر عن عبد اللہ بن عمرو بن العاص 
مرفوعاً: بعث اللہ جبریل إلی آدم وحوای علیھما السلامء فأمرھما ببناء الکعبة فبناہ آدم عليه 
السلام ثم أمر بالطواف به. وقیل لە: انت أول الناس وھذا اُول بیت یوضع للناس. وقال ابن 
کثیر: إنه کما تری من مفردات ابن لھیعق وهھي ضعیف والاّشبه ان یکو هذا موقوفاً علی 
عبد اللہ بن عمروء ویکون من الزاملعین اللعین أصابھما یوم الیرموك من کلام أھل الکتاب.. 


٥۔‏ كِِتَابُ الَحَخ / باب ٣٣ )١٤(‏ 


رفَزله تَقالی: رذ جَعَنا البیثَ تب لاس وآئنا وَائَجِذُرا بن قَقّام إنزاهیم مصَلَْ وعَهذن 
لی إِْزایم وَإسمَاعیل ان مھا بیچي للطٔائفیئٔ والا کین والکع المُجُود. اذ ال رامخ 
رب اجْعَل ہهذا بَلدا آیناً واززُیٰ أهْله ِنْ المرَاتِ ٠‏ من آن مِنهُم با والیزم الآخجر قال وِمَنْ 
كفْر فا أثة قلیلا تُم أضطرٰۂ إلَی عَذَابِ الارِ وش المُصیڑ اذ نز ریم -- 
ایت وإِسمَاعیل ز ال با ِلْكَ اك الشییغ الخ تنا رَاجْعَا مُشلِمَین لك وَمِنْ 

َُ مُعلِمَة لَكَ وأرتا تتایگتا ر تُبْ غَلَينَا إِلْك انت القُوابٔ الحیخ4. زالہقرۃ: ٥٢١‏ - 


۶5۸ھ. 


وقوله بالجر عطف علی: قوله فضل مک والتقدیر وفي بیان تفسیر قوله تعالی: فڑوإذ 
جعلنائ4 زالبقرة: ٣٢١‏ ۔ ۱۲۸. الخ وھذہ أُربعة آیات سیقت کلھا في روایة کكریمة وفي 
روایة الباقین بعض الأبة الاولی؛ وفی رواية ابی ڈذر کل الایة الأولی: ٹم قالوا: ای قوله 
فالتواب الرحیمچ٭چ زالبقرة؛ ٣٢١‏ - ۱۲۸]. 

قوله تعالی: لل٭وإذ جعلنا البی ت4( البقرة:٥۱۲)‏ أي: واذکر إذ جعلنا البیت: والبیت 
اسم غالب للکعبة کالنجم ٹائریا. قوله:+مشابقہ أي: مباءةۃ ومرجعاً للحجاج والعماں فینصرفون 
عنه ثم یثوبون إلیه. قال الزجاج: اُصل عثابة مثوبة نقلت حرکة الواو إلی الغاء وقلبت الواو أَلفا 
لتحرکھا فی الاصل؛ وانفتاح ما قبلھا. وقال الزمخشري: وقریء مثابات. وقال ابن جریر: قال 
بعض نحاة البصرة: ألحقت الھاء فی المثایة لما کثر من یٹوب إليه کما یقال: سیارۃ ونسابق 
وقال بعض نحاۃ الكکوفة: بل المثاب والمثابة بمعنی واحد نظیر المقام والمقامق فالمقام ذ کر 
علی قولە لأُنه أرید بە الموضع الذي یقام فيه؛ وأنثت المقامة لأنه أرید بھا البقعة وأنکر 
ھؤلاء ان تکون المثایة نظیرة للسیارۃ والنسابة وقالوا: تما أدخعلت الھاء فی السیارة والنسابة 
تشبیھاً لھا بالداہیق والمثابة مفعلة من ثاب القوم إلی الموضع إذا رجعوا إلیە فھم یٹوبون إليه 
مثاباً ومثابة وثوابء بمعنی: جعلنا البیت مرجعاً للناس ومعاداً یأتونهہ کل عام ویرجعون إليه فلا 
یقضون منه وطرآء ومنہ أثاب إليه عقله إذا رجع إليه بعد عزوبهہ عنہ. 


فان قلت: البیت؛ عذ کر: ومشابة مؤنثة والعطابق ہین الصمٰة والموصوف شرط؟ 
قلت: لیست التاء فيه للعأئیث بل هو کما یقال: درھم ضرب الأمیں والمصدر قد یو صف 
یھ یقال: رجل عدل رضی؛ أي: معدل مرضی: وقیل: الھاء فيه للمبالغة لکٹرۃ من یٹوب إليه 
مثل: علامة۔ وقال ابن بی حاتم: حدثا أبيی حدثتا عبد اللہ بن رجاء أخیرنا إسرائیل عن مسلم 
عن مجاھد عن ابن عباس في قوله: مثابق قال: یٹوبون إليه ٹم یرجعون. قال: وروي عن أبي 
العالیة وسعید بن جبیر في روایة وعطاء والحسن وعطیة والربیع بن انس والضحاك نحو 
ذلكء وقال سعید بن جبیر في روایة أآخری وعکرمة وقعادة وعطاء الخراسانی: فلمثابة 
لاداس ک4 أي: مجمعا. قولہ: فڈوأمنا أي: موضع اُمن. کقولہ تعالی: للحرعاً آمنا ویشخطف 


٥ ۳‏ ۔- تاب الحَم / باب )١٤(‏ 


الباس من حولهھمپ4 (العنکبوت: .]٦۷‏ ولان الجاني ماوی إليه فلا یتعرضٴْالم حتی بخرج۔ 
وقال الضحاكك عن ابن عباس؛ أي: أمناً للىاس. وقال الربیع بن اس عن أبي العالیة یعنی: اُمنا 
من العدوء وآن یحمل فیه السلام. قولہ: اف ڑواتخذواچ8؛ قال المزمخشري: واتخذوا عَلی, إرادة 
القول؛ أٌي: وقلنا انخذوا منہ موضع صلاة تصلون فی وھی علی وجہ الاختیار والاستحخباب 
دون الوجوبء وقراً نافع وابن عامر: واتخڈواء علی صیغة الماضیء وقراً الباقون علی صیغة 
الأمی, 

واختلف المفسرون فی المراد بالمقام ما ھو؟ فقال ابن أبی حاتم: حدثنا عمر بن شبه 
المري حدثنا أبو لف - یعتي: عبد اللہ بن عیسی - حدثنا داود بن أَبي عند عن مجامد 
عن ابن عباسء قال: اواتخذوا من مقام إبراھیم مصلی ٭ (البقرۃ:١٢۱۲)‏ قال: عقام إبراہیم 
الحرم کل وعن این عباس: مقام إبراھیم الحج لٹ ثم فسرہ عطاء فقال: التعریف وصلاتان 
بعرفة والمشعر ومنی ورمي الجمار والطواف بین الصفا والمروۃ. وقال سفیان عن عبد اللہ بن 
مسلم عن سعید بن جبیں قال: الحجر مقام إبراھیم؛ فکان یقوم عليه ویتناول اإسماعیل 
الحجارۃ. وقال السدي: المقام الحجر الذي وضعته زوجة اإسماعیل عليه السلام تحت قدم 
إبراھیم عليه السلامء حتی غسلت رأسه. حکاہ القرطبي؛ وضعفه. وحکاہ الرازی في 
(تفسیرہ) عن الحسن البصري وقتادة والربیع بن انس وقال ابن أبی حاتم: حدثنا الحسن بن 
محمد الصباح حدثنا عبد الوھاب بن عطاء عن ابن جریج عن جعفر بن محمد عن أبيه 
سمع جابراً یحدث عن رسول اللہ گٌلّكه قال: لما طاف النبی گل قال لٹ رضی اللہ تعالی 
عنہ: ھذا مقام اُبینا إبراهیم؟ قال: نعم قال: أفلا تمخذہ مصلی؟ فأنزل الله عز وجل: 
غڑواتخذوا من مقام إبراھیم مصلی کہ (البقرةۃ:١٢۱)‏ وقد کان المقام ملصقّاً بجدار الکعبة 
قداء ومکائه معروف الیوم إلی جائب الباب عما یلی الحج وانما أخرہ عن جدار الکعبة 
أمیر الہؤمنین عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عند؛ وقال عبد الرزاقف: عن معمر عن حمید 
الأعرج عن مجامد قال: اُول من خر المقام إلی موضعه الان عمر بن الخطاب. 


ڑوعھدنا إلی إبراھیمػچ قال أبو اللیث فی تفسیرہ: أي: أمرنا إبراھیم وإسماعیل أُنِ 
طھراء بن طھرا البیت؛ أي: بالتطھیر من الاوٹانء ویقال: من جمیع النجاسات: للطائفین أي: 
لأجل الطائفین الذین یطوفون الغرباء والعاکفین وھم اھل الحرم المقیمون بجکة من أھل مکة 
وغیرمم۔ قولە:ووالرکع؛ اأھل الصلاق وعو جمع راکع. وقولہ: دالسجودء مصدں وفیه حذف 
أي: ال رکع ذوي السجود, قوله: فلوإذ قال إبراعیمچ أي: واذکر إذ قال إبراہیم: طؤرب اجعل 
مذائ4 أي: الحرم. طابلداً آمناچ وقال الزمخشري: أي: اجعل بلداً ذا أمن. کقولە: عیشة 
راضیة وآمناً من فيه کقولك: لیل نائم؛ وفي (خلاصة البیان): والبلد ینطلق علی کل موضع 
من الأرض عامر مسکون أو خالء والبلد فی هذہ الاّیة مک وقد صارت مکة حراماً بسوال 
إبراھیم وقبله کانت حلالاً قلت: فی قولان: اأُحدھما مذاء واللآحر: اُنھا کانت حراماً قبل 
ذلك بدلیل قولہ كإك: وإن هذا البلد حرام یوم خحلق السموات والأرض٠‏ قولہ: فط(وارزق أھله 


٥۔‏ کبِتَابُ الحَم / باب ٣۰٥٣ )٦٤(‏ 


من الغمرات٭ یعنی: أُنواع الشمراتء فاستجاب اللہ دعاءہ في المسألین۔ قال المفسرون: إن 
الله تعالی بعث جبریلء عليه السلامء حین اقتلع الطائف من موضع الاردنء ٹم طاف بھا, حول 
الٰكکعِةء فسمیت الطائف. 
قولہ: ٭لمن آمن منھمم٭ بدل: من أھله قال أبو اللیث: وانما اشترط ہذا الشرط لأنه 

قد سال الإمامة لذریته فلم یسعجب لە في الظالمین فخشی إبراھیم ان یکون أمر الرزق 
ھکذا فسلل الرزق للمژؤمنین خاصةق فأخبر الله تعالی أنه یرزق الکافر والمؤمنء وآن أمر الرزق 
لیس کأمر الإمامة. قالوا: لن الإمامة فضل والرزق عدلء فاللہ تعالی یعطی فضله لمن یشاء 
ممن کان أھلاً لذلك وعدلہ لجمیع الناس لأٹھم عبادہ وإن کانوا کفار أ۔ قوله: طرسن 
کنرچ قال الزمخشري: وارزق من کفر فأمتعه ویجوز ان یکون من: کفر مبتداً متضمنا 

معنی الشرط. وقولہ: فأمتعف جواب الشرط أي: ومن کفر فأنا اأُمتع وقریء: فأمتعہ فاضطرہ 
فازہ إلی عذاب النار لز المضطر الذي لا یِلك الامتناع مما اضطر إليه. وقرأ أبی: غلاضمتعه 
قلیلاً ثم نضطرہ٭ وقرأً یحیی بن وثاب: فل(فاضطرہ4 بکسر الھمزقء وقرأً این عباس: 'لغأمتعہ 
قلیلاً ٹم أضطرہٌ٭ علی لفظ الأمر. قولہ: فڑوإذ یرفع4 اي واذ کر إذ برفع فإبراھیم القواعد4ء 
وھی جمع قاعدق وعي الساریة والأساس, قوله:(من البیت) أي: الکعہة۔ وقال مقاتل: في 
الایة تقدمِ وتأخیں معناہ: وإذ یرفع إبراعیم وإسماعیل القواعد من البیتء ویقال: إت إبراھیم 
عليه السلامء کان بینی وإسماعیل عليه السلام یعیله والملائكة یناقلون الحجر من اسماعیل: 
وکانوا ینقلوت الحجر من خمسة أُجبل: طور سیناء وطور زیتا وجودي ولبنان وحراء, 
قوله:(رینا) أي: قالا: ربنا ظؤتقبل مناچ اُعمالنا فإانك انت السمییع٭ لدعائاء العلیم بنیاتناء 
وقال جبریلء عليه السلامء لزبراعیم عليه السلام قد اأُجیب لك فاسأل شیئاً آخر: فلقالا ربنا 
واجعلنتا مسلمین لك یعني: مخلصین لك؛ ویقال: واجعلنا متثبتین علی الإإأسلامء ویقال: 
مطیعین لك؛ ثم: غاقالا ومن ذریتنا أمة مسلمة لك٭ یعني: اجعل بعض ڈپریتنا من یمخلص لك 
ویثبت علی الإسلام ثم قال: ڑوآرنا مناسکناہچچ یعنی: علمنا مور مناسکناء ذ کر الرؤیة وأراد 
به العلم ثم قال: افؤوتب علیناچ یعنيی: تجاوز عنا الزلة ظإإنك أنت العوابگچ المتجاوز 
ڈاالرحیم بعبادك. 

۸/۹۶ حدڈا عَبدٌ اللہ بش مُحَگدِ قال حڈثا ابو عاصم قال أخبرني اب جُریٔج 
موی سر یو سو سے سس سد سیل کی ما 

یی الکھیة كت التب گل وعبامن مَثفلانِ الحِجَارَة فقال الغباس اتب كإِكه اجعل إِرارَك 
لی رقِيكَ فَحُڑ إلی اض وطیحث عَیاہ إِلی الشعاِ فقال أرني إزَارِي فَشَذٌهُ عليه. (انظر 
الحدیثٹ ۳٦٣٣‏ واطرافھ]. 

مطابقتہ للعرجمة توخذ من قوله: فلما ہدیت الکعبہء؛ فان قلت: العرجمة بنیان مكة 
وفي الحدیث بنٹیان الکعیة؟ قلت: قد ڈذکرٹ في اُول الباب ان بنیان الکعبة کان سببأً لبنیان 
. مکف وبین السبب والمسبب ملاءمفف فیستأانس بھذا وجە المطابقة 


عمدۃ القفاریء / ج۹ ام٢‏ 


٥ ۲‏ -۔ تاب الحَمٌ / باب )٦٤(‏ 


ذکر رجاله: رششی: حمصى4: الأول: عہدںد ارژہ بر مصحملد الٰجعفي المعم وف بالمسندي. 
الٹانی: أبو عاصم النبیلء واسمه: الضحاك بن مخلد. الفالٹ: عبد الملك بن عبکہ العزیز بن 


ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین ویروی بصیفة الإفراد 
فی المححدیث عن شیخھ. وفیە: الإخبار بصیغة الوإفراد می موضعین. وفيه: السماع. وفیه: 
القول في أربعة مواضع۔ وفیە: ان شیخه من أفرادہ وأنه بخاري: وأبو عاصم بصري؛ وابن 
جریج وعمرو مکیان۔ وفیہ: أن أحدھم مذ کور بکنیته والآخر بنسبته إلی جدہ من غیر ذکر 


أآسمه, 


ذکر تعدد موضعه ومن اخحرجهہ غیرہ :أآخرجہ البہخاری اَضاً فی بنیان الكکعہة عن 
محمود عن عید الرزاقف. وآخرجه مسلم في الطھارۃ عن إسحاق بن إبراھیم ومحمد بن حام. 
کلاھما عن محمد بن بکر وعن إسحاق بن منصور ومحمد بن رافعء کلاھما عن عبد 
الرزاقء وھذا الحدیث من مراسیل جابر لأنه لم یدرك هذہ القصة ولکن یحتمل ان یکون 
0 ھی 9 ۹ 
ذکرنا ذلك في أوائل کتاب الصلاة في: باب کراھیة التعري في الصلا فان البخاري أُخرجه 
مناك عن مطر بن الفضل عن روح عن زکریا بن إسحاق (عن عمرو بن دینار قال: سمعت 
جابر بن عبد اللہ یحدٹ: ان رسول اللہ عَه کان ینقل معھم الحجارة للكکعبة وعليه إزارہہ 
الحدیث. 


ذکر معناہف: قوله: ولما بنیت الکعبة؟ اشعقاق الکعبة من الکعب,؛ وکل شیء علا 
وارتفع فھو کعب؛ ومنه سمیت الکعبة للبیت الحرام لارتفاعه وعلوہ وقیل: سمیت به 
لتکعبھا أی: تربیعھا۔ وقال الجوهري: الکعبة البیت الحرامء سمي بذلك تربیعه. وعن مقاتل: 
سمیت کعبة لانفرادھا من البناءء وسمی البیت الحرام لن اللہ تعالی حرمهہ وعظمہء وأما مكکة 
فھو اسم بلدة في واد بین غیر ذي زرع وقال السھیلي: اما مکة فمن تمککت العظممء أي: 
اجتذبت ما فيه من المخ؛ ومكك الفصیل ما فی ضرع الناقة فکأُنھا تجتعذب ما في نفضھا 
فی البلاد والاأقوات التي تاُنیھا فی المواسم وقیل: لما کانت في بطن وادِ فھي تمكکك الماء 
من جبالھا وأحشابھا عند نزول المطر: وتتجذب إلیھا السیول. وقال الصغاني: مکة البلد 
الحرام واشتقاقھا من: مك الصبي ثدي أمە یمکە مکاً إذا استقصی مصہ وسمیت مکة لقلة 
الماءِ بھاء ولاآئھم ییتکون الماء أي: یستخرجونه باستقصاء. ویقال: سمیت مکة لھا کانت 
تبك من ظلع بھاء أي: تھلکھ. ویقال أ٘یضأً: بکة بالباء الموحدةق وقیل: بكکة اسم موضع 
الطواف وقیل: بکة مکان البیتء ومکة سائر البلد وسمیت بکة لن الناس یبك بعضهھم 
بعضاً في الطواف: أي: یدفع. وقیل: لُنھا تبك اعتاق الجبابرة إذا اُلحدوا فیھا بظلمء وقیل: 
من المتباك وو الإزدحامء قال الراجز: 


۴۰۰۷۰ )٦٢٤( ۔ کاب الحَم / ہاب‎ ٢٢ 
پل اص لک کَےة و٭سے ان می بس الاو گنن‎ یمیبلااڈ۰٢‎ 

الأکٹ بفتح الھمزة وتشدید الکاف: الشدةء وقال العتبي: مکة وبکكة شيء وااحد 
والباء تبدل من المیم کثیرآء ولمکة أسامي: منھا: الناسةء بالٹون والسین المھملق: من الس 
سمیثت لقلة ماٹھاء وفی (المنعخب): الکراع النساسة وعن الأعرابي: النباسة وعند 
الخطابی: الیاسق بالباء الموحدقء ویروی: التاشة بالئون والشین المعجمة: تنش من أآلحد 
فیھاء أي: تطردہ وتنفیه. ومٹھا: الراس؛ وصلاح: وأم صبح وأم رحم؛ بضم الحاء وسکونھا 
وأم رحم وأم زحم بالزاي من الازدحام فیھا. وطیبة ونادر وأم القری والحاطمة والعرش. 
والقادسء والمقدسةق وسماھا رسول اللہ کل فی حجتہ: البلدة وفي رأمالی ثعلب): عن ابن 
الأعرابيیء سأل رجل علیأء رضي اللہ تعالی عنه: من أھلکم یا أمیر المؤمنین؟ فقال علي: نحن 
قوم من کوٹی؛ فقالت طائفة: راد کوئی وھی المدینة العی ولد بھا إبراهی عليه الصلاة 
والسلامء وقالت طائفة: أراد بکوئی مک وذلك لان محلة بٹی عید الدار یقال لھا: کوٹی؛ 
مشھورة عند العرب؛ فأراد بقوله: کوٹی إنا مکیون من أُم القری: وقد ذکرنا الاختلاف فی 
ول من بناھا۔ 

قوله: داإجعل إزارك علی رقبتك؛؛ وفي (صحیح الإٰسماعیلي) من حدیث عبد الرزاق 
ُنباُنا این جریج ٭وأحبرني عمرو بن دیٹار سمع جابراً لما بنت قریش الکعبة ذھب النبي 
کل وعباس بنقلان الحجارق فقال عباس للنبي: كلّه: إجعل إزارك علی رقبعي من الحجارق 
ففعلء فخر إلی الأرض وطمحت.۔ قال الإسماعیلي: قد جعل عبد الرزاق وضع ال(زار علی 
رقبة العباس. قوله: هفخر إلی الإرض؛ء من الخروں وھو الوقوعء وفي روایة ز کریا بن 
إسحاق عن عمرو بن دینار الذي مضی فی: باب کراھیة التعري فی أوائل کتاب الصلاق 
وفحله فجعله علی منکبیە فسقط مغشیاأً عليهہ. وفي (طبقات این سعد) من حدیث الزھري 
عن محمد بن جبیر بن مطعم دخل حدیث بعضھم فی حدیث بعض اقالوا: بینا رسول اللہ 
اك بنقل معھم الحجارةۃ یعني للبیتء وہو یومذ ابن خحمس وثلائین سنة وکانوا یضعون 
اُزرھم علی عواتقھم ویحملوت الحجارةء ففعل ذلك رسول اللہ اکپ فلبط: وأي: سقط من 
قیام ونودي: عورتكء فکان ذلك اُول ما نودي؛ فقال لە أبو طالب: یا ابن ای إجعل [زارك 
علی رأُسك؛ ققال: ما أصابئی إِلاّ فی تعري؛. وقال این إسحاق: حدثئي والدي عمن حدثہ 
عن رسول اللہ ىك أنه قال؛ فیما یذکر من حفظ اللہ تعالی إیاہ إِنی لمع غلمان وھم 
اُسنانی قد جعلتا آزرتا علی اعناقنا لحجارة نلقھا إذ لکمنی لاکم لکمة شدیدق ثم قال: 
اشدد عليك إزارك؛ وعند السھیلی فی خبر آخر: لما سقط ضم العباس إلی نفسه وسأله عن 
شأُنی فأخبرہ أنه نودي من السماء: ان اشدد عليك [زارك یا محمد قال: وإنه أُول ما نودي. 
وروی البيھقي في زالدلائل) من حدیث سماك بن حرب, وعن عکرمة عن ابن عباس: 
حدثنی العباس بن عبد المطلب قال: لما بت قریش الکعبة انفردنا رجلین رجلین ینقلون 
الحجارق وکنت أنا وابن أُخي؛ فجعلتا نأخذ اُزرنا فنضعھا علی مناکبناء ونجعل علیھا 


رو ٥‏ - یقاب الحَمٌ / باب )١٤(‏ 


الحجارق فإٰذا دنونا من التناس لیسنا أزرناء فبینما هو أمامی إذ صرع؛ فسعَییتِ وھو شاخص 
ببصرہ إلی السماء قال فقلت: یا ابن خی ما شأنك؟ قال: نھیت أن اأمشی عزیاناء قال: 
فکتمتہ حعی أظھر اللہ نبوتهہ۔ ورواہ ابو نعیم من طریق النضر أبي عمر عن عکرمة غَن ابن 
عباس: ولیس فيه العباس؛ وقال في آخرہ: (فکان أول شیء رأی من النبوۃ؟ء وقال صالافب 
سیت وکان این عباس أراد بقوله: أول شيء رأی رسول اللہ 0 من النبوۃ ان قیل لە: 
سعتر وھو غلام هذہ القصة ورواہ الطبرانی عن ابن لھیعة عن أبی الزبیرء قال: سألت 
جایرا: ہل یقوم الرجل عریاناً؟ ققال: أخبرنی النبی؛ عَِل أنه لما انھدمت الکعبة نقل کل 
بطن من قریشء وأن النبيء عََكَّء نقل مع العباس: رضي اللہ تعالی عنه؛ فکانوا یضعوت ٹیابھم 
علی العواتقء فیتقوون بھا أي: علی حمل الحجارق فقال النبي و فاعتقلت رجليء 
فحررت وسقط ثوبيء فقلت للعباس: ھلم ثوبي فلست أتعری بعدھا إلاّ لفسل. وابن لھیعة 
فیه مقالء وفیي روایة ان الملك نزل فشد عليه [زارہ. 
قوله: +فطمحت عیناہ؛ أي: شخصتا وارتفعتاء وقال ابن سیدہ: طمح ببصرہ یطمح 
طمحاّ شخص وقیلء رعي بە إلی الشيء ورجل طماح بعید الطرفء وفي روایة عبد الرزاق 
عن أبي جریج في آوائل (السیرۃ النبویق: ثم أفاق. قول: وأرنی إزاري؛ قال ابن التین: ضبطه 
یاسکان الراء ویکسرھاء قال والکسر اے عند بعض أھل اللغة لن معناہ: أُعطنيء ولیس 
معناہ من الرؤیة ووقع في (شرح ابن بطال): إزاري إزاريء مکرراً ومعناہ صحیح إِن ساعدته 
الروایق قوله: ہفشدہ عليه؛ زاد ‏ زکریا بن إسحاق: وفما رڑی بعد ذلك عریاناء. 


"۸۷۵۸ ۔ حقثنا عَمد اللہ بؿ مَسْلَعَةً عن عَالِلبِ عنِ ابنِ شِقَاپِ عنْ سام بن 
بد الله ا عیڈ لہ بن شعشد بی آبي کُر آعیر عية لے ب شعن عادشة رضي الہ 
تعالی عنھا رج النبی كَلّه أنّ زسول اللہ كَل قال تھا آلم تَري أنٗ فَوَكِ لا بثو ا الكغیة 
افْعَصَرُوا عن قَوَاعدِ ِْرَاهیمَ فلت یا رَسول ارہ آل رما عَلی قٌواعد إبرامیم قال للا حدثانُ 
قوِكِ بالکفر لفَعلّتُ. فقال عَبْدً اللہ رضي اللہ تعائی عنہ أَن کانث عائِشةً رضي الله تعالی 

اہ شیعث نذا ِن رسول اللہ گن ما اُڑی رسول اللہ کل تر الام الوِكّتَيِ اللَّدئن يَلِيانِ 
ائے۔ الا أكّ الیث لم یع عَلَی قواعِد إژزامیعم. (انظر الحدیث ۱٢١‏ وأُطرافهھ]. 

حدیث عائشة ھذا رواہ من أربعة طرق علی ما یأئی؛ فإن قلت: ما وجه إیرادہ في: 
باب فضل مک والحدیث فی ثٹأن اللكعبة؟ قلت: قد ذکرنا ۂٗ فی أول الباب ان بنیان الکعرة 
یت مر سس وت 
ذکر فضل مکة في غیر موضع من کتابهہ ومن أعظم فضلھا ألہ عز وجلء فرض علی عبادہ 
حجھا وألزمھم قصدھاء ولم یقیل من اُحد صلاة إلا باستقبالھاء وھی قبلة اُھل دینه أحیاء 
وامواتا. 

ورجال ھذا الطریق قد ذکروا غیر مرة؛ وابن شھاب ھو محمد بن مسلم الزهھري؛ 


٥۔‏ کاب الحَم / باب )٦٤(‏ ۰۹ 


وعبید اللہ بن محمد بن أبی بکر الصدیقء رضي اللہ تعالی عنہ. 

ذکر تعدد موضعه ومن أخرجہه غیرہ: أخرجه البخاري أیضاً فی أحادیث الائبیاء 
عليیھم السلامء عن عبد اللہ بن یوسف وفی التفسیر عن إسماعیل. وأخرجه مسلم في الحج 
عن یحیی بن یحیی عن مالك بە وعن ھاروت بن سعید الأیلي وأبي الطاعر ابن السرحء 
کلاھما عن ابن وھب. وأخرجه النسائي فيه وفي العلم وفی التفسیر عن محمد بن سلمة 
والحارث بن مسکین کلاھما عن عبد الرحمن بن القاسم عن مالك بهھ. 

ذکر معناہ: قوله: دن عبد اللہ بن محمد بن أبي بکراء ووقع فی روایة مسلم: ابی 
بکر بن قحافة, قوله:دأمحبر عبد الل بن عمر؛ بنصب: عبد اللہ علی المفعولیة والفاعل 
مضمر۔ قولہه: عن عائشة؛ متعلق بقولە: ہآمحبرہ؛ وظاعر ھذا الکلام یقعضی حضور سال 
لذلك فیکون من روایته عن عبد اللہ بن محمد. قوله:ہاألم تريە أي: ألم تعرفی. قوله: ان 
قومك؛؛ شم قریش. قولہ:داقتصروا من قواعد إبراھیوں عله السلامہ والقواعد جمع قاعلدۃ 
وھی الاأساس اُصل ذلكء وما روی وعن عبد اللہ بن عمر قال: لما أھبط اللہ تعالی آدم من 
الجنةق قال: إني مھبط معك أو منزل معك بیتاً یطاف حول کما یطاف حول عرشي ویصلی 
عندی کما یصلی عند عرشیء فلما کان زمن الطوفان رفع فکانت الانبیای علیھم الصلاۃ 
والسلام یحجونه ولا یعلمون مکانه حتی بوأہ الله تعالی لابراھیم عليه الصلاة والسلام 
وأعلمه مکكانه)*. فبناہ من خحمسة اُجبل کما ذکرناہ. 

وعن این أُبی نجیح عن مجامد وغیرہ من أھل العلم أُن الله تعالی لما بوآ لابراھیم 
عليه الصلاة والسلام مکان البیت خرج [إليه من الشام ومعہ إسماعیلء وآمہ وھو طفل یرضح 
وحملوا علی البراقء ومعه جبریلء عليه السلام یدله علی مواضع البیت؛ ومعالم الحرمء 
فکان لا یر بقریه إلا قال: بھذہ أمرت یا جبریل؟ فیقول: جبریل أمضه حتی قدم بە مكکة وھی 
إذ ذالك عضاہ سلم وسمر وبھا أُناسء ویقال لھم: العمالیقء خارج مکة وما حولھاء والبیت 
یومكذ ربوة حمراء مدرقء فقال إبراھیم لجبریلء علیھما السلامء اُهھنا أُمرت ان اأضعھما قال: 
نعم فعمد بھما إلی موضع الحجر فأنزلھما فيه وأمر ھاجر ان تصخذ فيه عریشاً ٹم رجع 
إبراھیم عليه الصلاة والسلام إلی اأعله والقصة طویلة عرفت في عموضعھا۔. ثم إٔنه بدا 
لابرامیم فقال لأھله: أآنی مطلع ترکكتيء فجاء فوافق اسماعیل من وراء زمزم یصلح نبلا لە 
فقال یا اإسماعیل: إن ربكء عز وجلء آمرنی أن أبني لە بیتا فقال: اطع ربكء عز وجل.ء قال: 
إنه أمرنی أُن تعیننی عليه قال: إِذا أفعل و کما قالء قال: فقام فجعل إبرامیم پبٹي وإسماعیل 
بناوله الحجارق وعن السدي أُخذا المعاول لا یدریان أین البیت؛ فبعث الله ریحاً یقال لھا: 
الحجوج؛ لھا جناحان وراُس فی صورة حیةء فدلت لھما ما حول البیت علی ساس البیت 
الاأولء واتبعاعا بالمعاول یحفران حتی وطعا الأساس فلما بنیا القواعد وبلغا مکان الرکن 
قال: یا إسماعیلء اُصلب لی حجراً حسناً اأضعه عناء قال: یا أیه انی لغب. قال: علی ذلك: 
فانطلق یتطلب حجر وجاء جبریل عليه الصلاة والسلام بالحجر الاأسود من الھند وکان 


کش ٥‏ تاب الحَخٌ / باب )٦٤(‏ 


یاقوتة بیضاء مثل النعامة وکان آدم عليه الصلاة والسلام ھبط به من الجنۂء فلعما جاء 
إسماعیل الحجرہ قال: یا آبہ من جاعءك بہذا؟ قال: من هو اُنشط منث. 


وقي (الدلائل للبیهّمقي: عن عبد اللہ بن عمرو: قال رسول اللہ ككّ: بمٹ اللہ عز 
وجلء جبریل؛ عليه الصلاۂ والسلام لی آدم وحواء علیھعا الصلاة والسلا افقال لھما:؛ ابنیا 
لي بیتاء فحط لھما جبریلء عليه الصلاة والسلام؛ فجعل آدم یحفرء وحواء تنقل حتی أٌصابہ 
الہاء نودي من تحت حسبك یا آدم فلما بناہ اُوحی اللہ إليه ان یطوف بە وقیل لە: أُنت 
ول النىاسء وھذا اُول بیت؛ ٹم تناسخت الفمرون حتی حجہه نوح عليه السلام ٹم تناسخت 
القرون حعی رفع إبراھیم القواعد منه. وفي کتاب زالعیجان): لما عبث قوم نوح؛ عليه 
السلام وعدموا الکعبة قال اللہ تعالی لە: انعظر الآن ھلاکھم إذا فار الور. وفی کتاب 
الأزرقي: جعل [إبراہیم؛ عليه الصلاۃ والسلام؛ طول بناء الکعبة في السماء تسعة أُذرعء وطولھا 
في الأرض ثلاٹین ذراعاً وعرضھا في الأرض اثئین وعشرین ذراعاَ وکانت بغیر سقفء ولما 
بنتھا قریش جعلوا طولھا ثماني عشر ذراعاً مي السماء ونقصوا من طولھا في الأرض ستة 
أذرع وشبں وت رکوھا في الحجر؛ ولما بناھا این الزبیر جعل طولھا في السماء عشرین ذراعاّ 
ولم نغیر الخجاج طولھا حین عدمھاء وھو إلی الاآن علی ذلكء وقیل: إته بنی فی أیام جرهھم 
مرة أُو مرتین: لن السیل کان قد صدع حائطہ وقیل: لم یکن بئیاناً ِتھا کان إصلاحاً لما 
وھی ملہ وجدار بنی بینه وہین السیل بناہ عامر الجادر, 


رس عو لا با راہ حطلبہ اف اضر لی لی نانہتں تد جرس 
غمر عليه الدھر فانھدم فبنته قریش ورسول اللہ عأكِ یومعذ شاب. وصحح الحاکم أصل 
مذا الحدیث. وقال ابن شھاب: لما بلغ رسول اللہ تل الحلم أجمرت امرأة الکعبة 
فطارت شرارۃ من مجمرتھا فی باب الکعبق فاحترقت؛ فھدموھا۔. فلما اخعلفوا فی وضع 
الرکن دخل رسول اللہ گل وھو غلام عليه وشاح نمرق فحکموہ فأمر بثوب... الحدیث؛ 
وفیه: فوضعه هو في مکانە ٹم طفق لا یزداد علی ألسن الأرض حتی دعوہ الأمینء وعند 
موسی بن عقیة: کان بنیاتھا قبل البعثة بخمس عشرة سنف وکذا روي عن مجاھد وعروۃ 
ومحمد بن جبیر بن مطعم وغیرھم. وقال محمد بن إسحاق في زالسیرق): ولما بلغ رسول 
اللہ كِكه خمساً وثلائین اجتمعت قریش لبئیان الکعبق وکانوا بھمون لذلك لیسقفوھا ویھابون 
هدمھاء وڑغا کانت رضماً فوق الفامة فأرادوا رفعھا وتسقیفمھاء وذلك ان نفراً سرقوا کنزؤ 
الکعیق وانمھا یکون في بثر في جوف الکعبة وکان الذي وجد عندہ الکئز دويیك مولی بني 
ملیح بن عمرو من خزاعةء فقطعت قریش یدہہ؛ ویزعم الناس ان الذین سرقوہ وضعوہ عند 
دویكء وکان البحر قد رمی یسفینة إلی جدة لرجل من تجار ری فتحطمت فأخذوا خشبھا 
فأعدوہ لتسقیفھاء وکان بمکكة رجل قبطی نجار فتھیاً لھمء في أنفسھم بعض ما یصلحھا: 
جو سے ہے سر ری ھی سے بے و تل بی سی 
جدار الکعبت وکائت مما یھابون ذلك أنه کان لا یدنو منھا أُحد ال أآعزلت: وکشطت 
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وفصحت فاعاء وکانوا یھابوٹھاء فبینما ھی یوم تشرف علی جدار الکعب کما انت تصنع 

بعث اللہ إلیھا طائرآء فاختطفھاء فذھب بھا فقالت قریش: إِنا لٹرجو ان یکون الله تعالی+ رضي 
ما اُردناء عندنا عامل رفیقء وعندنا خشبء وکفانا اللہ الحیق ثم اجتمعت القبائل من قرزیش 
مرا العجار لجائیاء کل یل على تو ٹم ترما سی بلع النیات مرضتع ال رگن یھی 
اثعر الات فاختصموا فيهء کل ة قبیلة ترید ان ترفعه إلی موضعه دون الأآخری: فآخر الأمر 
إِن با أمیة بن المغیرة ة بن عبد الله بن عمران بن مخزوم کان عامیذ اُسن قریش کلھم فقال: 
یا معشر قریش إجعلوا بینکم فیما تختلفون فيه ول من یدخل من باب هذا المسجد یقضي 
بینکم فیه فقالوا: وکان أُول داخل رسول اللہ كِْةَء فلما رأوہ قالوا: ھذا الأمین رضیتاء هذا 
محمد فلما انتھی إلیہ الخبر قال عڑہے: علم إلخ ثوبآء فأَی لەہ فأحذ الرکن - یعنی: الحجر 
الأسود - فوضعه فيه بید ٹم قال: لأذ کل قبیلة بناحیة من الثوب؛ 7 و حا 
ففعلوا حتی إذا بلغوا بہ موضعہ وضعہ ہو بیدہ مھت 


قولہ: ؛لولا حدثان قومك٤؛‏ الحدثان بکسر الحاء المھملة وبالٹاء المثلثق بمعنی: 
الحدوٹ: معناہ: قرب عھدھم بالکف وخبر المبتداأً محذوف, قوله: ولفعلتء, أي: لرددتھا 
علی قواعد إبراعیم۔ قوله: ەوقال أي: عبد اللہ بالڑسناد المذ کوں ویروی: فقال: وقال؛ بالفاء 
والواو ویروی: قال عبد الله. قوله:دلئن کانت عائشةہ؛ لیس ھذا اللفظ منه علی سبیل 
التضعیف لروایتھا والتشكیيك فی صدقھا لنھا کانت صدیقة حافظة ضابطة غایة ما کن 
بحیث لا تستراب في حدیٹھاء ولکن کثیراً یقع في کلام العرب صورة التشکیك: والمراد بە 
التقریر والیقین. کقوله تعالی: ظوان اأدري لعلہ فتنة لکمپ٭چ زالنبیاء: ۲۱۱۱. وفاقل إن ضللت 
فاغا أضل علی نفسي٭ [سبأ: ۰). قولہ: ہما اریہ بضم الھمزة أُي: ما أظنء وھي روایة 
معمں وزاد في آخر الحدیث: وولا طاف الناس معن وراء الحجر إِلّ لذلۓ:؛! قوله: داستلام 
اث رکنین) الاسعلام افتعال من السلام یقال: استلم الحجر إذا لمسہ. والمراد: لمس الرکنین 
بالقبلة أو بالید. قوله:دیلیان الحجر؛ أي: یقربان من الحجر بکسر الحاء المھملة وسکون 
الجیم وھو معروف علی صفة نصف الدائر وقدرھا تسع وثلاثون ذراعاً وقالوا: ستة أُذرع 
منه محسوب من البیت بلا خلاف وفی الزائد خلاف. قولە:ولا أن البیت أي: الکعبة 
لم یتمم علی قواعد إبراھیم التی رفعھاہ برید: إن کان عبد اللہ بن محمد بن أبي بکر 
سلم من السھو فی نقله عن عائشق وکانت عائشة رضي اللہ تعالی رو خرس ا 
اللہ کنل إن رسول ال کیلع اترك ذلك... ]لی آخحرہء فأخبر ابن عمر أنہ کل ترک استلا 
ومقتضاہ أأنه قصد ترکھما ؛ وإلاً فلا یسمی تا رکا في العرف و سے مس 
مائع فکان ابن عمر علم ترك النبی کل الاستلام ولم یعلم علتہ؛ فلما أخبرہ عبد اللہ بن 
محمد بخبر عائشة هھذا عرف علة ذلكء وھو کونھما لیس علی القواعدء بل أُخرج منه بعض 
الحجر ولم یبلغ به رکن البیت الذي من تلك الجھق والرکنان اللذان الیوم من جھهة الحجر 
لا یسعلمان کما لا یستلم سائر الجدں لأنه حکم مخعص بالارکان: وعن عروۃ ومعاویة: 
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استلام الکلء وأنه لیس من البیت شيء مھجورں وذکر عن ابن الزبیر أَیضَأءوکذا عن جابر 
وابن عباس والحسن والحسین رضی اللہ تعالی عنھمء وقال أبو حنیفة: لا یستلم إلا الرکن 
الأسود خاصةء ولا یستلم الیمائی لأنه لیس بسنقء فان استلمہ فلا باأس., 

۸/۹ ۔ے حدلا عدٌڈ قال حدّثنا أبو الأمخوّص قال حدثنا الأشْعَثٗ غن الاسو 
رنڈ من عایقة رضی اللہ تصالی عنھا قئث ساٹ ابی کل عن الڈر این اریت مو 
قال تعم قُلْٹ كَعا لَهُع لم یذحِلوۂ ؛ في البیِتِ قال إِن قَوْكثِ قَصّرث پھم اللْتَقَةُ قُلت فعا شاأن 
بابہ رقیْعاً قال فَعل ذْلِكَ بس ِیڈچلوا مَئ شاؤواٍ وگٹوا من شاؤوا وَلولاً ان ومَكك حدیگ 
عَهدُمع بالجَامِلِیة فأعاف ان ثُنْکر مُلوبُهُع أنْ افْخِلَ الجڈر فی المَيِتِ وأن اَلْصٍی باب 
بالأژض. (انظر الحدیث ۱۲١‏ وأُطراه]. 


هذا طریق ثان في حدیث عائشة رواہ عن مسدد عن أُبی الأُحوص سلام بن سلیم 
الحنفی عن الاشعث بن أٌبي الشعثاء المحاربی عن الاأسود بن یزید. 

وأخرجه مسلم أبضاً في الحج عن سعید بن منصور عن أبي الأحوص وعن أبي بکر 
این أَبىي شیبة وکذا أخرجه این ماجه عن أبي بکر بن أبي شیبة بہ. 

ذکر معناہ: قوله: دعن الجدرہ؛؛ بفتح الجیم وسکون الدال المهھملة: کذا عو في 
روایة الأکٹرین؛ وقی روایة المستملي: الجدارہ وقال الخلیل: الجدر لغة في الجدارہ وقال 
الكکرماني: وبضم الجیم ایض والظاھر اہ وھم؛ لن المراد الحجر؛ وفی (مسند الطیالسی): 
عن أَبي ال حوص شیخ مسدد فيه الجدر أو الحجر بالشكء وعند أَبي عوانة من طریق شیبان 
عن الأُشعث: الحجر بلا شك۔ قوله:ەأمن البیت ھو؟) الھمزۃ فیه للڑستفغھام. قوله:ەوھوہ 
أي: الجدر. قوله:(وقال نعمم أيی: قالء عليه الصلاة ة والسلام: نعم الجدر من البیتء هذا یدل 
علی ان الحجر کلەه من البیت؛ وبذلك کان یفعی عبد اللہ بن عباس؛ کما رواہ عبد الرزاق 
عن أبیه عن مرثد بن شرحبیلء قال: سمعت ابن عباسء یقول: لو ولیت من البیت ما ولي 
این الزبیر لأدخلت الحجر کلە فی البیت: فلِع يُطاف بە إن لم یکن من البیت؟ وروی 
العرمذي: قال: حدثنا قتییة حدثنا عبد العزیز بن محمد عن علقمة بن أبي علقمة عن آمه عن 
عائشة رضيی اللہ تعالی عنھماء قالت: کنت اأحب ان أدخعل البیت فاأصلي فیەء فأخذ رسول 
ال كلك بیدي فأدخلنی الحجر فقال: صلي في الحجر إن اُردت دخول البیت فإغا هو 
قطعة من البیت؛ ولکن قومك استقصروہ حین بنوا الکعبة فأمحرجوہ من البیت+. قال أبو 
عیسی: عذا حدیث حسن صحیح. وقال علقمة بن ابی علقمة بن بلال. قلےت: أما أُمه فاسمھا 
مرجانق ڈکرھا ابن حبان في زالثقات))؛ وأمخرجہه آبو داود عن القعئبیء ورواہ النسائی عن 
إسحاق بن إیراھی کلاھما عن عبد العزیز بن محمد وھو الدراوردي؛ وقد رواہ ابو داود من 
روایة سعید بن جبیر وأن عائشة قالت: یا رسول اللہء کل نساثك دخل الکعبة غیري؟ قال: 
فائطلقی إلی قرابتك شیبة یفتح لك الکعبة فأئتہ اتی النبي كلثگ نقال: واللہ ما فحت بلیل 
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قط فی جاھلیة ولا إسلام ون أمرتٹي تنی ان آفتحھا فتحتھا. قال: لاء ئم قال: إن قومك فصرت 
بھم النفقة فقصروا في الینیانء وت الج من ایك فاذھبی فصلی فیە٤۔‏ وقال شیخنا زین 

الدینء رح الله تعالیء فی ھذا الحدیث: ان الحجر کلە من البیت: وھو ظاھر تص 
الشافعي في (المختھس). ومقتضی کلام جماعة من أُصحابه کما قال الرافعی وقال النووي: 
نہ الصحیح وعليه نص الشافعیء وبه قطع جمامیر أُصحابناء قال: وھذا هو الصواب؛ وکذا 
رجحہ ابنٴ الصلاح قبلهء وقال الرافعي: الصحیح أن لیس کله من البیت؛ بل الذي هو من 
البیت قدر ستة اُذرع متصل بالبیتء ویە قال الشیخ أبو محمد الجویني وابنە إمام الحرمین 
والخزاليی والبويء والدلیل عليه عا رواہ مسلم في (صحیحع) من حدیث عائشة رضی اللہ 
تعالی عنھاء قالت: قال النبی ا : و ان قومك حدیث عھد بشركِ لھدمت الکعبة وألزقتھا 
بالارضءولجعلت لھا بابین: باباً وا وباباً غربیا وزدت فيیھا ستة أذرع من اللحجر فان 
قریشاً اقتصرتھا حین بنت الکعبة*. 


الک دوروکی ستة آذرع أُو ھا وروي ححمسة اذرع وروڑوکیۓ قریبا عصن سیع۔ قال این 
الصلاح: وإذا اضطربت الروایات تعین الأخذ ہاکٹرھا لیسقط الفرض بیقین. 


وقال بعضهم: بعد ان ذکر حدیث الترمذي الذي ڈذکرناہ وبعد ان قال: ونحوہ لأبی 
داود من طریق صفیة بنت شیبة عن عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء ولابي عوانة من طریق 
قتادة عن عروة عن عائشة ولأحمد من طریق سعید بن جبیر عن عائشق رضي اللہ تعالی 
عنھا: هذہ الروایات کلھا مطلق وقد جاءت روایات آصح منھا مقیدة۔ لمسلم من طریق أبي 
قرعة عن الحارث بن عبد اللہ عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: فی حدیث الباب: حتی 
أزید فيه من الحجں وله من وجه آخر عن الحارثٹ عنھا: وفات بدا لقومك أن ببنوہ بعديی 
فھلمی لأريك ما ت رکوہ منهء فأراھا قریباً من سبعة أذرع8ء ثم ذکر الروایات المضطربة فيه 
التي ذ کرناھا عن قریب؛ ٹم قال: وھذہ الروایات کلھا تجتمع علی اُنھا فوق الستعة ودوت 
السبعة انتھی. قلت: قوله: وقد جاءت روایات أُصح عنھاء غیر مسلم لأن حدیث الباب یدل 
علی أن الحجر کلە من البیت,ء وأصرح عنه حدیث الرمذي الذي لفظه: وإن الحجر من 
البیت؛ء فکل ذلك صحیحء وترجیح روایة الحارث عن عاثشق رضی الله تعائی عنھاء علی 
روایة الأسود بن یزید عنھا بالأصحیة لا دلیل عليه ثم تکلف فی الجمع بین عذہ الروایات 
یالکسر والجبر. فالاوجه والأصوب فيه ما قاله ابن الصلاح وھو الذي ذکرناہ آنفا۔ ٹم إِن 
ثبت أن الحجر کلە أو بعضه من البیت فلا تصح صلاة کل مستقبل شیعاً من وھو غیر 
مستقبل لشيء من الکعبة وذلك لن الأحادیث في مذا آحادہ ما تفید الظن؛ وقد أمرنا 
باستقبال المسجد الحرام یقیناً علی ما هو معروف فی التفصیل بین الحاضر والبعید وھذا هو 
المذھب عند الحنفیة والمالکیة وھو الذيی صحدحہ الرافعی والئووي أنه لا یصح استقبال 
شیء من الحجر فی الصلاة مع عدم استقبال شیء من الکعیة, 
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قوله: دفصرت بپم الْنفقَةء؛ بفتح الصاد المشددة أي النفقۂ الطیمة الی اُخرجوھا 
ویرویء قصرت بضم الصاد المخففة وروی أبو إسحاق في (السیرق): عن عبد اللہ بن أبي 
نجیح آنە آخبر عن عبد اللہ بن صفوان بن أمیة ان رس و مائد بی فراو بن مر رمر 
جد جعدة بن ھبیرة بن بن أبي وھعب المخزوميء قال لقریش: لا تدخلوا فیه من کسبکلالا 
طیبا ولا تدخلوا فيه مھر بغي ولا بیع ربا ولا مظلمة من أُحد من الناس, قوله:ولیدخلوا 
من الادخحال؛ وفي روایة المستملی: یدخلوا بغیر لام وفی لفظ مسلم: دھل تدرین لِم کان 
قومك رفعوا بابھا؟ قالت: قلت: لا۔ قال: تحرزاً ان لا یدخلھا إلّ من أرادء وأفکان الرجل إِذا 
هو أراد أن یدخلھا یدعونه یرتقی حتی إذا کاد ان یدخل دفعوہ فقط؟) قوله: وحدیٹ 
عھدھمۃ بتنوین: حدیث: و:العھد مرفوع لہ فاعله ویروی یاضافة: حدیث: إلی: عھدھم۔ 
قوله:دبالجاھنلیة: بالألف واللام في روایة الکشمیھنی وفي روایة غیرہ: بجاھلیف بدوت 
الألف واللام. فإت قلت: ین جواب: ولا؟ قلت: محذوف تقدیرہ: لأدخلت الجدر في 
البیت. قوله: وفأخاف أُن تتکر قلویکمہ؛ وفی روایة شیبان عن اُشعثٹ: تتنفرء بالفاء بدل 
الکافء ونقل این بطال عن بعض علمائھم اُن النفرۃ العتی خشیھاء هك أن ینسہوہ إلی 
الانفراد بالفخر دونھم. قوله: دأن أدخل الجدرہ. کلمة: أُنء مصدریة تقدیرہ: أحاف إنکار 
قلوبھم پادخال الجدر فی البیت۔ قولھ: دوآن ألصقءء عطف علی ما قیله آي: وبأن ألصق 
أي: ویالصاق ہابه پالارضشن 


۵۸۵/۷ حدثنا ید رۂ بن شعاعیل قان اتا اہو سام عق مشام عنْ أبیے عنْ 
اش رضي اللہ تعالی عنھا قاَّث قال لِي زسول اللہ كَلل لؤلاً حدائَةُ مم بالکفر اتثَضْثُ 
البیث تم َبَنیْئه علّی أساس إِبرامیم عليه الصّلاة والشلامء فان تَُیشاً اشتفُضرث بناءۂ وجَعلث 
له عَلفا 2 ابو مُقَاویَةً حدثنا مشام خَلفاً تمنی باباً۔ (ائظر الحدیث ۱۲١‏ وأطرافھ]. 

هذا طریق ٹالٹ فی حدیث عائشة رضی ارہ تعالی عنھاء رواہ عن عبیدء بضم العین: 
اینإسماعیلء واسمہ فی الاأصل: عبد الله یکتی ابا محمد الھباري القرشی الکوفی وہو من 
افراد الب خاري؛ یروی عن أبي اأسامة حماد بن اْامَة عن عشام بن عروۃ عن أبيه عروة بن 
الزییر عن عائشة رضی اللہ تعالی عنھا. 

قوله: +عن آبیە عن عاثشةءء کذا رواہ مسلم أیضاً من طریق أٌبي معاویق والنسائی من 
طریق عبدة بن سلیمان؛ وأبو عوانة من طریق علي بن مسھر وأحمد عن عبد اللہ بن نغیں 
کلھم عن هشام وخالفھم القاسم بن معن فرواہ عن مشام عن أبيه عن اُخيه عبد اللہ بن 
الزبیر عن عائشق أُخرجه ابو عوانةء وروایة الجماعة أُرجح لان روایة عروة عن عائشة لھذا 
الحدیٹ مشھورة من غیر وجه کذا قاله بعضھم. قلت: لا مائع ان یکون عروۃ قد سمع من 
عائشة بدون واسطة وسمع أیضاً عن أخيه عنھا بواسطة. قوله: دوجعلتء؛ بضم التاء علی 
صیخة المتکلم عطفاً علی قوله: البیت4ءء وضبطھپا القابسیي: بفتح اللام وسکون التاء عطفاً 
علی توله: داستقصرتء.قوله: دخلفاء بفتح الخاء المعجمة وسکوت اللام بعدھا فا أي: 
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بابء وضبطه الحربي في (الغریب) بکسر الخاء. قوله: ٭قال ابو معاویةہء وَعوٰ محمد بن 
ازم بالخاء المعجمة وبالزاي: الضریں حدثنا ھشام هو ابن عروۃ جات یعني باقے یعني 
فسھر بالباب وھذا معلق وصله مسلم قال: حدثنا یحیی بن یحییء قال: أُخبرنا ابو معاویة 
عن عشام بن عروۃ عن عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء قالت: إن رسول اللہ لگ قال: دلولا 
حداثة عھد قومك بالکفر لنقضت الکعبة ولجعلتھا علی ساس إبراھیم عليه السلامء فان 
قریشاً حین بنت البیت استقصرت؛ ولجعلت لھا خلفاءء ورواہ النسائي أأیضا. 


۸ ۔ حدثنا بَیانٔ بن عَمّرو قال حدثنا .ريد قال حدثنا جریڑ بن حازم قال 
حڈئنا زیڈ بن ژومَا عنْ غُزوٰۃ عْ عائِشَةً رضي اللہ تعالی عنھا آ الخ كِّ قال لھا ا 

غَائِشَةً للا ان قَوْكٰ حییث عَھّد پکاملۃ لأمَرث بالبِیتِ فَهُيْمَ فأُدْعَلے فی ِ تا أخْرج مِنه 
وَالْرَفْتّهُ بالازض وجَعَلّث لَ بَابَی باباً شرقیا وتاباً غزبیاً فبلمُت بہ أُساس إِبْرَاهيمَ نذلِكَ الّذی 
عَعل ابنّ الژَیر رضی اللہ تعالی عنھما علی هَڈیہ. قال تَریڈ وشٌهڈْث ابنّ الژبَیرِ حِينَ هَلَعَهُ 
وبَناۂ وأڈتخل ؛ فیه مِن الججّر وقڈ رأِث أَسَاس إِبْراهیم حجَارَة كأَشیمَة الإبل قال جریڑ فقّلتُ 
لهُ أَيِیٌ مَوضِمۂ قال کن ان بے ےر تد جُجریر 
فَحرَرتٌ مِن الحجر سَئة اذژع. ([انظر الحدیثٹ ۱٢١‏ وأطرافه]. 

ھذا طریق رابع فی حدیث عائشق رضي الله تعالی عنھا 

ذکر رجاله: وھہم: ستة: الأول: بیانء ہفتح الباء الموحدة وتخفیف الیاء آخر الحروف 
وبعد الالف نون: ابن عمرو؛ بالواو وقد مر في: باب تعاهد رکعتی الفج الٹانی: یزید - 

من الزیادة - ابن ھہارونء وقد مر فی: باب التبرز فی البیوت. الٹالث: جریں بفتح الجیم ابن 

حزم بالحاء المھملة وبالزاي. الوابع: یزید - من الزیادة - ابن رومانء بضم الراء وسکوت 
الواو وتخقیف المیم وبعد الألف نون: مولی آل الزبیر بن العوام. الخامس: عروۃ بن الزبیر. 
السادس: عائشق أم المؤمنین؛ رضی اللہ تعالی عنھم. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیفة الجمع فی اربعة مواضع۔ وفيه: العنعنة فی 
موضعین۔ وفیه: ان شیخه من أفرادہ من أُھل بخاری من قصر کج خارج الدربء وأن یزید بن 
ھارون واسطي وأن جریر بن حازم بصري وأن یزید بن رومان وعروۃ مدنیان. 

وانحدیث أأخرجه النسائي أأیضاً في الحج عن عبد الرحمن بن محمد بن سلام عن 
یزید بن ھارون عن جریر بن حازم. 

قوله: هعن عروةۃ حکذا رواہ الحفاظ من أُصحاب یزید بن ھارون عنه وکذا عند 
احمد بن حنبل وأحمد بن سنان وأحمد بن منیع فی (مسائیدھم) وکذا عند النسائي 
والزعفرانی والإسماعیلي: کلھم عن یزید بن ھارون وخالفھم الحارث بن أبي أسامة فرواہ 
عن یزید بن ھارون؛ فقال: عن عبد الله بن الزبیں بدل: عروۃة بن الزبیں وھکذا أآخرجه 
ال(سماعیلي من طریق أبي الأزھر عن وہب بن جریر بن حازم عن أبیه۔ قال الإسماعیلي: إن 
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ذکر معناہ: قولہ: وحدیث عھدہ, بالإاضافة عند جمیع الرواق قال المطرزي+۔لا یجوز 
حذف الواو فی مثل ھذاء والصواب: حدیٹو العھد. قولہ: وما امحرج عنەہ؛ في محل التب 
لن مفعول. قوله: وفاأدخلت؛)؛ ووما أآخرج سس3 هو المسمی بالحجر. دوألرزقع]ء؛ اید 
اُلصقته بحیٹ یکون ہابه علی وجھ الأرض غیر مرتفع. قوله:وباباً شرقیاء هو مٹل الم وجود 
الیوم ففيه ٹلاٹ تصرفات علی خلاف ما بنی إبراھیو عليه السلام۔ قولهہ:فذلك الديی 
حمل ابن الزبیرہ أي عبد اللہ بن الزبیں رضی اللہ تعالی عنھماء علی هدمه أي: عدم البیت: 
وزاد وھعب نی روایٹه: وبنائه٭. قوله: رقال یزیدہ؛ هو ابن رومان: أي: قال باللإسناد المذ کور. 
قولہ:ە+وشھدت ابن الزبیرہ إلی قوله: ٭کأسنمة الابلٴء ھکذا ذکرہ یزید بن رومات 7 
وقد رواە مسلم من طریق عطاء بن ابی رباح مطولاء فقال: حجدٹنا عناد بن السريی؛ء قال: 
حدثنا ابن ابی زائدق قال: أُخبرنا ابن أبي سلیمان ہعن عطاء قال: لما احعرق البیت: زمن 
یزید بن معاویة حین غزاہ اُھل الشام فکان من أمرہ ما کان ترکه ابن الزبیر حتی قدم الناس 
الہوسم یرید ان یخزیھم أو یحزنھم علی أُھل الشام فلما صدر الناس قال: یا أیھا الناس! 
آشیرون علیٌ فی الکعبة أنقضھا ثم أبني بناءھا وأصلح ما وَھی منھا؟ فقال ابن عباس: فإني 
قد فرق لی رأي فیھاء ری ان تصلح ما وهھی منٹھا وتدع بیتا أُسلم الناس عليهء وأحجارا 
أسلم الباس علیھاء وبعث علیھا النبی ئل فقال ابن الزبیر: لو کان اُحد کم احترق بیته ما 
رضی حتی یجددہ فکیف بیت ربکم؟ إئی مستخیر ربی ثلااء ثم عازم علی أمريء فلما 
سیت تلاٹگ اُجمع زا علی ان بنقضهء فتحاماہ الىاس ان ینزل باول النىاس یصعد فے 7 من 
السما حتی صعدہ رجل فألقی منه حجارۃ فلما لم یرہ الناس أُصابه تتابعوا فنفقضوہ حتی 
سمعت عائشة تقول: إن النبی یل قال: لولا ان الناس حدیث عھدھم بکفر؛ ولیس عندي 
من النفقة ما یقوی علی بنائه لکنت ادخلت فيه من الحجر خمسة أذرعء ولجعلت ‏ ە باباً 
یدخل منه الناسء وباباً بیخرجون منھ. قال: فان الیوم أجد ما أنفق ولست اخاف الناس. قال: 
فزاد فیه خمسة أُذرع من الحجر حتی ایدی أَسٌاً نظر الناس إليه فبنی عليه البناءے وکان طول 
الکعیة ثمانیة عشر ذراعاء فلما زاد فیه استقصرہ: فزاد فی طوله عشرۃة أذرعء وجعل لە ما بین 
أحدھما بابین: یدخل منە؛ والآخر یخرج منهہ فلما قتل ابن الزبیرں رضي اللہ تعالی عنہء کتعب 
الحجاج إلٰی عبد الملك بن مروان یخبرہ بذلككع؛: ویخبرہ ان ابن الزبیر قد وضع البناء علی 
اس نظر إليه العدول من أھل مکة؛ فکتب إليه عبد الملك إنا لستا من تلطیخ این الژبیر في 
> 1 ,یس : . : ْ اڈ ‌ 
شیء؛ آما ما زاد من طوله فأقرہ؛ وأما ما زاد فیه من الحجر فردہ إلی بنائہ وشد الباب الٰذي 
فتحه فنقضه وآعادہ إلی بدائھ. قوله:ەوہدا٥:‏ آَي: بنی البیت. قال این سعد: لم یہن ابن الزبہیر 
الكعبة حتی حچ بالناس سدة أُربع وستین ثم بناھا حین استقبل سنة خمس وستینء وحکكي 
عن الواقد أنه رد ذلك؛ وقال: الأثبت أُنەه ابتداً بناءھا بعد رحیل الجیش لسبعین یوما. وقال 
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الأزرقي: کان ذلك في نصف جمادي الآخرۃ سنة أربع وستین؛ ویمکن الجمَع بین الروایتین 
بن یکون ابتداء البناء فی ذلك الوقت: وامتد أمدہ إلی الموسم لیراہ أُھل الافاقء لیشنع بذلك 
علی بني أُمیةء وفي (تاریخ المسجی)): کان الفراغ من بناء البیت في سنة خمس وستین 
وزاد المحب الطبري أنه: کان في شھر رجب. 


قلت: الجیش هو جیش الشام من قبل یزید بن معاویةء وکان أُمیرھم الحصین بن یر 
وما ارتحلوا من سک حتی أُناھم موت یزید بن معاویة وذلك بعد اُن آنسدوا فی حرم اللہ 
تعالی وسفکوا الدماء وأوھنوا الکعبیة من حجارة المجانیق. قوله:ەوقد رأیتءء الرائی یزید بن 
روعان. قوله:×)کأسنمة الابلء الأسٹمة؛ جمع سنامء رفی (کتاب مکكة) للفا کھی: من طریق 
أىي أُویس عن یزید بن رومان. فکشفوا له أي لابن الزہیں عن قواعد إبرامیم عليه السلام: 
وي صخر آمثال الخلف من الإبل ورأوہ بنیاناً مربوطاً بعضه بیعضء وفي روایة عبد الرزاق 
من طریق ابن سابط عن یزید: أُنھم کشفوا عن القواعد فإذا الحجر مثل الخلفة والحجارۃ 
مشبك بعضھا ببعض: وفی روایة للفاکھيی عن عطاء قال: کنت في الابناء النذین جمعوا علی 
حفرہء فحفروا قامة ونصفاء فھجموا علی حجارة لھا عروق تتصل بزرد عروق المروۃء فضربوہ 
فارتجت قواعد البیتء فکبر الناسء فبنی عليه وفی روایة مرثد عند عبد الرزاق: فکشف عن 
ریض فی الحجر آمخذ بعضه بیعض, فترکه مکشوفاً ثمانیة أیام لیشھدوا عليهء فرأیت ذلك 
الربض مثل خلف الإبلء وجه حجر ووجه حجر ووجه حجرانء ورأیت الرجل یأخذ العثلة 
فیضرب بھا من ناحیة الرکن فیھتز الرکن الآخر, قلت: الخلف؛ بفتح الخاء المعجمة وکسر 
اللام وفی آخرہ فای قال الجوهري: الخلف المخاض؛ وھی الحوامل من التوقء الواحدة: 
غلفة۔ قوله:ەقال جریر؛؛ هو جریر بن حازم المذ کور فی السند. قوله:×فحزرت؛؛ بتقدم 
الزاي علی الراء أي: قذُرت سعة أذرع وقد ورد ذلك مرفوعاً إلی النبي ىك کما تقدم فی 
الطریق الٹانی؛ فی حدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء والله اُعلم. 


٣‏ ۔۔ باب فصّل الحرّم 


اأي: ھذا ہاب فی بیان فضل الحرم: أي: حرم مكقت وھو ما اَحَاععا من جوانبھاء جعل 
الله حکمە فی الحرمة تشریفاً لھاء وحڈہ من المدینة علی ثلائة أمیالء ومن الیمن والعراق 
علی سبعة ومن الجدة علی عشرة. وقال الأزرقی: حد الحرم من طریق المدینة دون التنعیم 
عند بیوت تعار علی ثلائة أمیال من مکة: ومن طریق الیمن طرف أُضاةۃ علی سبعة أمیال من 
مکق ومن طریق الطائف إلی بطن بیرة علی احد عشر میلَاّ ومن طریق العراقء إلی ثنیة 
رحل عشرة أمیال؛ ومن طریق جعرائة في شعب آل عبد اللہ بن خالد بن أُسید علی خمسة 
أمیال ومن طریق جدة منقطع الأعناس: ومن الطائف سبعة أمیال عند طرف عرنةء ومن بطن 
عرنة احد عشر میلا. وقیل: إن الخلیل عليه الصلاة والسلام لما وضع الحجر الاسود نی 
الرکن أضاء عده نور وصلی إلی اُماکن الحدود فجاءت الشیاطین فوقفت عند الأعلامء قبناھا 


۸ ٥ے‏ تاب الحَمٌ / باب )١٤(‏ 


الخلیلء عليه الصلاة والسلامء حاجزأً, رواہ مجاهد عن ابن عباس؛ وعَثهٴ ان جبریلء عليه 
الصلاة والسلامء اُری إبراھی عليه الصلاة والسلام؛ موضع انصاب الحرم فنصبْھا ثم جددھا 
إسماعیل عليه الصلاة والسلام ثم جددھا قصی بن کلاب, ثم جددھا سیدنا زمتول ا 
لگ فلما ولي عمر رضي اللہ تعالی عنه بعث أریعة من قریش فنصبوا اُنصاب الحرم۔ 

وقال ابن الجوزي في (المنتظم): وأما حدود الحرم: فأول من وضعھا إبراھیم عليه 
الصلاۃ والسلام وکان جبریل یریه ٹم لم یجدد حتی کان قصی فجددھاء ٹم قلعتھا قریش 
فی زمان نبینا عَلِكّء فجاء جبریلء عليه الصلاة والسلام ققال: إنھم سیعیدونھاء فرأی رجال 
منھم فی المنام قائلاً یقول: حرم أکرمکم اللہ به نزعتم اُنصابە؟ الان تختطفکم العرب: 
فأعادوھا۔ فقال جبریل عليه الصلاة والسلام: قد أعادوھا. فقال: قد أصابوا۔ قال: ما وضعوا 
مٹھا ثصباً إلاّ بید ملك؛ ٹم بعث رسول اللہ: كػككٌ؛ عام الغتعخ میم بن آسد فجددھا ٹم 
جددھا عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالی عنه ٹم جددھا معاویف رضی الله تعالی عنه ثم 
جددھا عبد الملك بن مروان. فإن قلت: ما السبب فی بعد بعض الحدود وقرب بعضھا منە؟ 
قلت: إن اللہ عز وجل لما اُھبط علی آدم عليه الصلاة والسلامء بیتاً من یاقوتق أضاء لە ما 
بین المشرق والمغرب؛ فنفرت الجن والشیاطین ۔وأقبلوا ینظرونء فجاءت ملائکكة فوقفوا مکان 
الحرم إلی موضع انتھاء نورہء وکان آدم؛ عليه الصلاة والسلامء یطوف بە ویأنس ب. 

ونفسر الألفاظ التی وقعت ھناء فنقول: تعار؛ بکسر العاء المثناة من فوق وتخفیف 
العین المھملة وبعد الألف راء: وھو جبل من جبال أبلیء علی وزن: فعلی؛ بضم الھمزة 
وسکوت الباء الموحدة علی طریق الاخذ من مکة إلی المدینة علی بطن نخلء وتعار جبل لا 
ینبت شیعأء وقال کٹیر: ْ 


والتتعیم علی لفظ المصدر من: نعمته تنعیماء وھو بین مر وسرف: بینه وبین مکة 
فرسخانء ومن التنعیم یحرم من أراد العمرة. وسمی التنعیم لن الجبل عن ىینە یقال لە: نعیم 
والذي عن یسارہ یقال لە: اعم والوادي نعمان. ومر؛ بفتح المیم وتشدید الراء: مضاف إلی 
الظھرانء بالظاء ألمعجمة المفتوحة بینە وبین البیت ستة عشر میلاء وسرف.ء بفتح السین 
المھملة وکسر الراءی وفي آخرہ فاء وقال البكري: بسکون الراءی وھو ماء علی ستة أمیال من 
مکقت وھنا أُعرس رسول اللہ ػيلله میمونة مرجعہ من مکة حتی قضی نسکہہ وھناك ماتت 
میمونق رضی اللہ تعالی عنھاء لأُنھا اععلت مکة. فقالت: اُخرجوني مر مت لان رضول ال 
آعبرنی آئی لا أموت بھاء فحملوہا حتی آتوا بھا سرفاً إلی الشجرۃة الي بنی بھا رسول 
اللہ گػلِل تحتھا موضع القبة فماتت ھنئاكء سنة ثمان وثلائین وھناك عند قبرھا سقایق وروی 
الزھري ان عم رضيی اللہ تعالی عنهء حمیٰ السرف والربدذٴ؛ ھکذا اورد في الحدیث: 
السرف, بالألف واللام ذکرہ البخاري. والأضاة بفتح الھمزۃ والضاد المعجمة قال 


٥ہ‏ ۔ تاب الحَمٌ / باب )٦٣(‏ ۲۹ 


الجوھري: عو الغدیر؛ وقال السھیلي: بیٹھا وبین مکة عشرة آأمیال. وقال البکزی: أضاۃ بئی 
غفار بالمدینة. قوله: ٭ہبیر8٤.‏ 


وتَزله تعالی: ٢إا‏ أیزث ان ابد رب هذہ البلدة الّذِي عَزمھَا ولَهُ کُلَ شَيْءِ وأبزٹ أنْ 
اکونَ بن المُشلمین رالنمل: ۹۱]. 


وقوله بالجر عطفاً علی ما قبله المجرور بالإضافة, وجہ تعلق ھذہ الایة بالعرجمة من 
جهھة آنه اختصھا من بین جمیع البلاد بإضافة اسمه إلیھا لأتھا أحب بلادہ إليه وأکرمھا عليه 
واأاعظمھا عندہء حیث ان حرمھا لا یسفك فیھا دم حرام ولا یظلم فیهھا أحد ولا یھاج 
صیدھاء ولا یختلی خلاھا. ولما بی اللہ تعالی قبل ھذہ الاأیة المبداً والمعاد ومقدمات القیامة 
وأحوالھاء وصفة أھل القیامة من الثواب والعقاب؛ وذلك کمال ما یتعلق بأصول الدین ذکر 
ہذہ الاأیة وختم ما قبله بھذہ الخامةق فقال: قل یا محمد: ہنا أمرت أن أعبد رب مذہ البلدۃ 
أي: آني اُخص رب عذہ البلدة بالعبادق ولا اُكخذ لە شریکا۔. والبلدة: مکةء وقال الزجاج: 
قریء: عذہ البلدة؛ العي وھي قلیلة وتکون الئي فی موضع خفض من نعت للبلدق وفی 
قراءة: الذديە یکون: الذيٍء فی موضع نصب من نعت رب: وأشار إلیھا إشارۃ تعظیماً لھا 
وتقریباً دالاً علی اُنھا موطن نبیه ومھیط وحيه: ووصف ذاته بالتحریم الذي هو خعاصء 
وصفھا فأجزل بذلك قسمھا في الشرف والعلو ووصفھا ہأُٹھا محرمة لا ینتھك حرمتھا إلاّ 
ظالم مضاد ارب وله کل شيء خلقاً وملک وجعل دخول کل شيء تحت ربوبیتہ وملکوت 
و: امرت؛ الثانی عطف علی: أُمرت؛ الڈول یعني: أمرت أن اُکون من الحنفاء الغابعین علی 
ملة الإسلام. 


وقولہ جَلُ ذِکُرۂ از لم تُکن لَهُم رما آبنا َجتی یه نَمَرَات کُلْ شَء رق بِنْ دنا 
لک ارم 0 سس ۷ن 


وقوله؛ بالجر عطف علی قوله الماضي۔ وتعلق ھذہ الایة أ٘یضاً بالعرجمة من حیث: إن 
اللہ تعالی وصف الحرم بالأمن؛ ومن علی عبادہ بأن مکن لھم هذا الحرم وروی النسائی في 
الم وآن الحارث بن عامر بن نوفل قال للنبي عَك: ٭اإن ن نتبع الھدی معكث نتعخطف من 
اأرضتائہ (القصص: .]٥۵۷‏ فأنزل اللہ عز وجلء ردأً عليه: پر کہ مکن لھم حرما آمنا٭چ 
[القصص: ۷. الایق مسنام* میم ارہ في بلد ا وضشم منهہ فی ماع - حال کفرھیم 
فکیف لا یکون لھم أمن بعد أُن اأسلموا وتابعوا الحق. وقال النسفي في (تفسیرم): ونزلت 
. الایة نی الحارٹ بن عشمان بن نوفل بن عبد مناف؛ وذ نہ أتی النبي موک فقال: 
إنا لنعلم ان الذي تقول حقء ولکن بمنعنا من اتباعك أُن العرب تمخطفنا من أُرضنا لإجماعھم 
علی خلافتا ولا طاقة لنا بھم فأئزل الله تعالی عذہ الاّی فحکی أاولا عن قولھم بقولہ: 
لوقالوا: إن نتبع آلھدی معك نتخطف من أرضناچ [القصص: .]٥۷‏ ٹم رد علیھم بقوله: 


٥ ۲‏ تاب الحُجٌ / باب ر٤٦‏ 
رت3 


ریا او یہ یں سی ۷. أي: أو لم نسکنھم تا وتجعله مکاناً لھم؟ 
بعض؛ وأھل مکكة وت فی الخ "٦‏ والقعل والغارق فکیف 3-]3 إِٰذا اتلم 
وھم في حرم آمن؟ قولہ: ایجہی) قر نائع بالعاء من فوق؛ والباقون بالیاء؛ قولہ: ظالیگ أي: 
إلی الحرمء أي: تجلب وتحمل من النواحي ظاثمرات کل شےء رزقاً من دناچ [القصص: 
۷. أي: من عندناء ولکن اکثر أھل مکة لا یعلمون أن اللہ تعالی عو الذي فعل بھم 
فیشکرونهھ. 

سی رد یں رم جو فال رسول لے کل تو 
سحمڈمرموسم لم سی مہ سسش 
1ة (انظر ألحدیٹ ۹ ۱۳١‏ وأطرافه]. 


مطابقتہ للعرجمة فی قوله: وإن ھذا البلد حرمه اللہء وئیە تعظیم لە؛ وتعظیمه یدل 
علی فضله واختعصاصه من بین ساثر البلادن ورجاله قد ذڈکروا غیر مرة؛ وعلي بن عبد اللہ عو 


ذکر تعدد موضعہ ومن أخرجہه غیرہ: أخرجہ البخاري أیضاً فی الجزیة عن علي بن 
عبد اللہ وأخرجه فی الحج أیضاً عن عثمان بن أبي شییةء وفي الجھاد عن آدم وعن علي بن 
عبد الله وعمرو بن عليء کلاھما عن یحیی بن سعید. وآخرجه مسلم فی الجھاد عن یحبی 
بن یحیی) وفيه رقي الحج عن إسحاق بن إبراھیم وفیھما أیضاً عن محمد بن رافع وفي 
الجھاد أ٘یضاً عن أبي بکر وأبيی کریب وعن عبد بن حمیدہ وأخرجء آبو داود فیھما عن 
عثمان بە مقطعاً. وأآخرجهہ الترمذي فی السیر عن اُحمد بن عبدة الضہي۔ وأخرجه النسائی فی 
الحج فی البیعة عن إسحاق بن منصور: وفی الحج عن محمد بن قدامة, 

ذکر معدا۵: قوله: وحرمه اللہ٤ای:‏ جعلہ حراماء ولفظ البخاريی فی باب غزوۃ الفشح: 
دأن رسول اللہ كلله قام یوم الفتح فقال: إن اللہ حرم مکة یوم خلق السموات والأرض؛ فھي 
حرام بحرام الله تعالی إلی یوم القیامة..ہ الحدیث. وقال البزار: وھذا الحدیث قد روي عن 
این عیاس من غیر وجھ. فان قلت: إن قوله علكّه: دإن إبراحیم عليه الصلاة والسلام حرم 
مكة وأنا أحرم ما بین لابتیھاہ أي: لاہعی المدینة یعارض ھذا الحدیث؟ قلت: لیس الأمر 
کذلك؛ لان معنی قوله: ہإن إبراعیم حرم مكة:ء أَعلن بشحریھا وعرف الناس باُنھا حرام 
بتحرع اللہ إیاھاء فلما لم بعرف تحریھا ال فی. زمانه علی لسالہ أضیف [ليه. وذلك کما 
نی قوله تعالی: طاللہ یتوفی الأئفس٭ (الزمر: .]٤٤‏ فإنه أضاف إليه التوفي. وفي آیة أُخری: 
عاقل یتوفاکم ملك الموتً٭4 (الئسجدق: .]۱١‏ أضاف [ليه العوفی؛ وقال فی آیة أُخری: 
ڈالذین تتوفام الملائکة [النحل: 8 فاأضاف إلیھم التوفيی۔ وفي الحقیقة المتوفي ہو 


٥۔‏ جِتَابٔ الحَخٌ / باب ر٤(‏ کش 


الله عز وجل واأضاف ای شمیرہ لأنہ ظھر علی ایدیھم. قوله: +٭ لا" بعضد شجرھاہ أي: ا" 
یقطعء من عضدث الشجراً عضدہ عضے آمثال: ضرب, إِذا قطعتہ وني (المحکم): الشجر 
معضود وعضید. وقال الطبري: معنی: لا بعضد لا یفسد ویقطح: ء واأصله من عضدہ الزجل 
الرجل إذا ُصاب عصل ہسوع. قولہ: دول' ینفر صیدةو ی: ار" یزعج من مکكانه. وھو تنبيه من 
الأدنی إلی الاأعلیء فلا یضرب ولا یقتل بالطریق الاأولی. قولہ: ول یلعقطء علی صیخة 
المعلوم ولقطعه منصوب بھ. قولہ: ولا من عرفھاء أي: إِلأ َْ عرف أنھا لقطة فیلعقطھا 
لیردھا إلی صاحبھا ولا یتملکھا۔. 

ذکر ما یستفاد منه :فیه: ان مکة حرام فلا یجوز لأحد أن یدخلھا الا بالإاحرامء وھو 
قول عطاء بن أبي رباح واللیث بن سعد والٹثوري وأِ٘ي حنیفة وأصحابە: ومالك في روایق 
وھی قوله الصحیح, والشافعي فی المشھور عئه وأحمد وأبي ور وقال الزھري والحسن 
البصري والشافعي في قولء ومالك في روای وداود بن علي وأصحابه من الظامریة: لا باس 
بدخول الحرم بغیر إحرامء وإليه ذھب البخاري أیضأء قاله عیاضء واستدلوا مجا رواہ مسلم من 
حدیث جابر: وأن النبي عَككَ دخل یوم فتح مکة وعليه عمامة سوداء6ء وا رواہ البخاري 
من حدیث انس: وأآن النبيء گل دحل مکة وعلی رأسه مغفر..؛ الحدیث. وأجیب: عن 
مذا: بأن دخولهہ هك مکة کان وھی حلال ساعتعذء فكذلك دخلھا وھو غیر محرم؛ وأنە 
کان خاصاً للنبي؛ ٹم عادت حراعماً إلی یوم القیام فلا یجوز دخولھا لأحد بغیر إحرام. 

وفیه: أنە لا یجوز قطع شوکة 5 ولا قطع شجرۃة وقال ابن المنذر: أجمع العلماء علی 
تحرم قطع شجر الحرمء وقال الإمام: اختلف الناس في قطع شجر الحرم: ہل فيه جزاء ام 
لا؟ فعند مالك: لا جزاء فی وعند أبی حنیفة والشافعي: فيه الجزای وجزاؤہ عند الشافعي 
فی الدوحة بقرة وما دوٹھا شاق وعند أبي حدیفة: یؤخذ منە قیمة ذلكء یشتری بە هديء فإن 
لم تبلغ ثمنه ذلك تصدق بە بنصف صاع لکل مسکین؛ وقال الشافعی: فی الخشب وا کی 
قیمته بالعغة ما بلغت) والمحرم والحلال ئی ذلك سوا وأجمع کل من یحفظ عنه الملم 
علی إباحة اذ کل ما ینبته الناس في الحرم من البقول والزروع والریاحین وغیرھاء واختلفوا 
في ال السواك من شجر الحرم؛ فعن مجاعد وعطاء وعمرو بن دینار أنھم رخصوا فی ذلك 
وحکی آبو ٹور ذلك عن الشافعیء وکان عطاء یرخص في أُخذ ورق السنا یستمشي ب ولا 
نزرع من أصله ورخص فيه عمرو بن دیناں وفيه أَنه لا یجوز رفع لقطتھا الا المنشد قال 
القاضي عیاض: حکم اللقطة فيٍ سائر البلاد واحد وعند الشافعی: ان لقطة مکكة بخلاف 
ماس اعت انیا لا خل الا اس سم نبا مات لاس تہب عالن لسم یك 
کل : داعرف عفاصھا ووکاءھا ٹم عرفھا سنةہ٤ء‏ من غیر فصل. 


گی ا سے 7 ٦‏ گ4 
٤ء‏ ۔۔ باب قُؤریثٍ ڈور مَکكه وتَیجھا وشِرائَا وَأَنْ الّاسَ في مَسجدِ الرام سَرَاءٌ خاصة 
أي: هذا باب في بیان حکم توریث دور مکة وبیعھا وشرائھاء واتما لم یبین الحکم 


علدۃ القاریء / ج۹ / م٢٦۲‏ 


1 ٥٭‏ کتاب الج / باب )٤٤(‏ 


یالجواز أو بعدمه لمکان الاخعلاف فيه. وقال بعضھم: أشار بھذہ الَرَضْْمة إلی تضعیف 
حدیث علقمة بن نضلق قال: توفي رسول اللہ ٌَلللگ وأبو بکر وعمرء رضي الہ 'تعالی عنھما 

وما ترعی رباع مک الا الشراقیے من اع مک راز ان عاس فلت للا ری ا 
وجه هذہ الڑشارۃ؟ والآشارۃ لا تکون الا للحاضر. وروی ھذا الحدیث الطحاوي من طزیقین 
برجال ثقات؛ ولکنە منقطعء لن علقمة بن نضلة لیس بصحابي؛ ولفظ الطحاوي في أَحدذ 
الطریقین عن علقمة بن نضلة قال: کانت الدور علی عھد النبي عَككّه وأبي بکر وعمر 
وعٹمانء رضیي اللہ تعالی عنھم: ما َ2 ولا تکری ولا ترعی إلاً السوائب؛ من احتاج سکن؛ 
ومن استغتنی اُسکن. وأآخرجه البیھقی ایضا ولفظه عن علقمة بن نضلۂ الکنانی: قال: کانت 
بیوت مکة ترعی السوائبء لم یبع رباعھا في زمن رسول اللہ عاللہء ولا اي بکر ولا عم 
من احتاج سکن: ومن استغتی اُسکن, قولہ: السوالب: جمع سائبة وأصلھا من تسییب 
الدوابء وهو: إرسالھا تذھب وتجيء کیف شاءتء وأراد بھا: أُنھا کانت سائیة لکل أحد من 
شاء کان یسکنھا فإذا فرغ منھا اُسکن غیرہ فلا بیع ولا إجارق؛ والرباع جمع رٌبعء وھو 
المتزلء قال اتجرمری: الربع الدار بعیتھا رق کانت؛ وجمعھا: رباع وأربع وربوٌغ وأرباع 
والربع: المحلف آکتا ۱ 


وروی الطحاوي أیضاً من حدیث مجاھد عن عبد اللہ بن عمرو أُن النبيء عَلِء قال: 
لا یحل بیع بیوت مکة ولا إجارتھا. ورواہ البیھقي أیضاً ثم قال الطحاوي: فذھب قوم إلی 
عذہ الاثار فقالوا: لا یجوز بیع أرض مکة ولا إجارتھاء وممن قال بھذا القول: ابو حنیفة 
ومحمد والٹوري. قلت: راد بالقوم ہڑلاء عطاء 0 رباح ومجاعداً ومالکاً وإسحاق وأبا 
عبیدء ٹم قال: وخالفھم في ذلك آخرون: فقالوا: لا س ببیع أرضھا واجارتھاء وجعلوھا في 
ذلك کسائر البلداتء وممن ذھب إلی ھذا القول أبو یوسف. قلت: راد بالآخرین 2 
وعمرو بن دیٹار والشافعي وأحمد وابن المنذر معھم؛ واحتج ھؤلاء بحدیث الباب علی ما 
أني۔ قوله: ەفإن الناس٤ء‏ عطف علی قولہ: فی دور مکةہ؛ والتقدیر: وفی بیان ان الناس 
في مسجد الحرم سواء أي: متساوون. قال الکرماني: أي فی نفس المسجد لا فی سائر 
المواضع من مکة, قلت: ھذا میل منە إلی ترجیح مذھبہ والمراد من المسجد الحرام: الحرم 
کل ورد ذلك عن این عباس وعطاء ومجاھد.. أآنخحرجه ابن أبي حاتم وغیرھم عنھمء وکذا 
روي عن ابن عمر: أُن الحرم کله مسجد ویروی في المسجد الحرامء بالألف واللام فی 
المسجد قوله: ورخاصة) تید للمسجد الحرامء وقد قلنا إِن المسجد الحرام کله حرم. 


لِقَوْله تقالی: رت لین كََررا ريَصدرن عنْ سیل اك والمَنجد انخزام الَّذي جَعَلَنَاهُ 
لاس سَوَاءَ لاف فید والباد ومن رڈ ففيه بلحادِ ہظلم لق ِن عَذَاِ الیم (الحج: 


.2۵ 


ھذا تعلیل لقوله: ہوإن الناس في المسجد الحرام سواء. قوله: طإإن الذین کفرواگ4 


٥۔‏ كَابُٔ الحَمٌ / باب (٤؛)‏ نق 


یعنی: أُھل مکة. قولہ: ف(ویصدون عن سبیل اللچ أي: ویصرفون الناس عن دین الوإسلام. 
س الزمخشري: الصد ود منھم مستمر دائم للناس؛ أي للذین یقع عليھهم المسغقد الحرام 
مكة علی اع بیع دور مکة واإجارتھا۔ وقال 5 اللیث السمرقنديی نی (تفسیرہ) وهذہ الایة 
مذدئیةف وذلك ان البي عو ا ضرج من المہدینة منعھم المش کون عن مك ضرق سم 
وصف المسجد الحرام فقال: فالذي جعلتاہ للناس سواءتچچ نومتن جثمعا ٹم 2 
الما کف فيه والبادچ یعني۔ سواء الٰمقیم ٹيی الحرم ومن دعل مکكة من غیر اُھلھاء ویقال: 
السعیم والغعریب سواع۔ وقراً عاصم فی روایة حفغص: : سراء بالىصب یعني: جعلناہ سوا 
وقرأً البہاقون بالضم سواغء علی معنی الابعداء وقال الزمخشري: وجه اعت آُزہ ثاني 
مفعولی: جعلتاہء أي: جعلناہ مستوباً العاکف فيه والباديء وفی القراءة بالرفع الجملة مفعول 
ثان. قوله: ومن یرد فيه بإلحادڈ الباء فیه صلق وأصله: ومن برد فيه إلحاداً کما فی قوله 
تعالی: فاتنبت بالدهن٭ (المؤمنون: .۲۲٢‏ وقال الزمخشري: ومفعول: یرد متروك لیتناول 
کل متناول کأنه قال: ومن یرد فیه مراداً ما عادلاً عن القصد ظالماء وقریء: یرد بفتح الیاء 

من الورود ومعناہ: من آتی فه پالحاد ظالماً الالحاد العدول من القصد وقیل: اللالحاد فی 
الحرم منع الناس عن عمارتہ وع سعید برن جہیر۔ الاحتکاں وقیل قیل: الظلم ٠‏ وقال مقاتل: 
نزلت الایة فی عبد اللہ بن أیس بن خطل القرشي؛ وذاك اُن النبي كلله بعث رجلین اأحدھما 
مھاجري والآخر أنصاريء فافشخرا فی الاأنساب. فىضب عبد اللہ بن اُئیس فقتل الأنصاريء 
ٹم ارتد عن الإاسلا وعھرب این مکكکۂ؛ فأمر النبي حاون بوم فشتح مکكکة بقعله فقتل۔ قولە: 
نبزإلحاد بظل مگ حالان مترادفانء وعن الحسن: ومن یرد إلحادہ بظلم: راد إلحاداً قیہ 
فاضافه علی الانساع فی الظطٰرف؛ کمکر اللیِل ومعناہ: من یرد ان بلحد فیه ظالما وخحبر 
اَ2 محذوف لدلالة > وب الشرط اسی ات نمدیر :٥‏ ان وت کفرو سم عن سبیل لہ 


1 0 ۶ 
البادِ الطری مُمُکوفا مَخبُوسا 
عَكا سیر ع البطارق الس سی الظطاری السائی :کا ا8یسی العاگکٹت 
المقیم؛ وقال الکرمانی: قوله: معکوفا إشارة إلی ما فی قوله تعالی: ظوالھدي معکوفا أَنْ 
بل محلهگچ (الحج: ۰. قلت: لیست ھذہ الکلمة نی الایة المذ کورة؛ فلا عناسبة لذ کرھا 
هناء ولکن یکن اُن یقال: نا ذکر المعکوف لکون العاکف مذکوراً ھھناء وفيه ما فيه. 


۸۸۸۰ ۔۔۔ حدثدا أأصمغ قال اَحزني اب وَغبِ عن ونس عَي ابنِ شِهَاب عَنْ 
علخ اب محمی عؿ عشرو بن عُفعَاك عن اسم بن زلٰ رضي اللہ تعالی عنھما أئه ثَهُ قال یا 
و تثرل في تار جَكە فقال وعَل تر عقیل مِن راع أڑ ڈور وکا عقیل وَرِتٌ 
با الب ھُو وطَالبِ ولع یَرلّۂ جَغفڑ ولاً عَلِي رضي اللہ تعالی عنھما هٌیتاً لٹهُما کاتا 
ششلِعیلِ وكانَ غَقِيل وطٔالِثِ کافرئن فَکاٌ غُعَڑ بب الحَطابِ رضي يٴ اللہ تعالی عنۂ يَقُول لاّ 


یش ٥٢‏ تاب الكَخ / باب (٤؛)‏ 


و ا ا و سس یپ و ہے ا ضغ سے ۸ہ .بج 
رٹ الْعُوَیِنُ الْكافِر. قال ابی شؿِقاب وکالوا یعَأؤّلونَ قُول اللہ تعالی: ٭لإن الَذِینَ آمٹوا 


َّ۔ 


“2ھ ے۔ وس ھ ھن 7 ۴ھ 7+ س‌ .- ٠‏ 7 سکے و 0٦‏ چھے 
وھاجّڑوا وجّاھدوا بِامُوَايِهِم وانفیِھعغ ٹي سَبیل ارہ والذِن اوَوا وُنصروا أَولعكَ بعصھعغ أَوْلِيَاءُ 
بٌغضک٭ زالانفال: ۷۲]. الایة, [الحدیث ۱٥۸۸‏ ۔ أُطرافہ فی: ۸٣۳۰ء‏ ٤۸٢٦ء‏ ٤1۷5]۔‏ 


مطابقته للترجمة في قولہ: ەوھل ترك عقیل من رباع أو دور وکان عقیل ورثٹ با 
طالب؛ إلی قولہه: دقال ابن شھاب؛؛ رضی اللہ تعالی عنه. 

ذکر رجاله: وعم: سبعة: الأول: اُصبغ بفتشح الھمزۃ وسکون الصاد المھملة وفتح 
الباء المو حدة وی آخرہ غيین معجم4: ابن الفغرج ابو عبد از الثانی: عبد اللہ بن وھب۔. 
الحسین المشھور بزین العابدین, السادس: عمرو بن عثمان بن عفان آفیز المؤمنین۔ السابع: 
أسامة بن زید بن حارثة حب رسول اللہ اك ومولاہ. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضع: والآخبار بصیغة الافراد 
فی موضع۔ وفیە: العنعنة فی خحمسة مواضع. وفیه: القول فی موضع. وفیه: ان شیخه من 
أفرادہ وأنه واین وہب مصریان وأن یونس أیلی والبقیة مدنیون. 
عن عبد الرزاقء وفي المغازي عن سلیمان بن عبد الرحمن. وأمحرجه مسلم فی الحج عن 
وعبد بن حمید وعن محمد بن حام وأخرجه أیو داود فيه عن اُحمد بن حنبل یهە. وأآخرجه 
النسائي فیه عن محمد بن رافع وعن [سحاق بن منصور وعن یونس بن عید الاعلی. وأخرجە 
این ماجه فيه عن محمد بن یحیی عن عبد الرزاق وفی الفرائض عن أآبي الطاھر بن السرح 
پھ۔ 

ذکر معداہ: قوله: ×أین تنزل فی دارك؟) قال بعضهھم: حذفت أُداة الاستفھام من قوله: 
فی دارك۔ قلت: هذا کلام من لا یفھم العربیة ولا استنباط المعانی من الألفاظ وقوله: أین 
کلمة استفھام فلم یبق وجه لتقدیر حرف الاستفھام فما وجه قوله: حذفت أداۃ الاستقھام 
من قوله: فی دارأك؟ والاستفھام عن النزول فی الدار لا عن نفس الدار؟ فافھم. وفی رواية 
للبخاريی ستأتی فی المغازي: أین ٹنزل غدا۔ قوله: ەوھل ترك عقیل؟؛ وفی روایة مسلم 
وغیر۔ (وھل تر لغا؟19 قوله: امن رباع۶:ء جمع ریح وقد ذکرناہ عن قریب. قولہ: دأو 
دور؟6 للتاکید إٰذا فسر الربم بالدار او وھو شك سس الراوي؛ قوله: دوکان عقیل؛ إدراج من 
بعض الرواةق ولعله من أسامة کذا قاله الکرماني: وعقیل بفتح العین المھملة. قولهہ:+ھوہ أي: 
عقیل۔ قولہ:+وطالب؛ آی: ورٹ طالب ہے عقیل أباھما یا طالب؛ واسم این طالب: عید 
مناف؛ وكني بابنە طالب؛ قوله: دولم یرہ جعفرہ؛ وھو المشھور بالطیار ذي الجناحین 
وطالب اُسن من عقیل؛ وھو من جعفر وھو من علي؛ والتفاوت بین کل واحد والآخر عشر 


٥‏ ۔ کاب الحَمٌ / باب (٤؛٤)‏ دش 


سنین وھو من النوادر۔ قوله: (کافرین) نصب علی أئه خبر: کان أي: وکان کلاسا 
کافرین عند وفاۃ أبیھماء ولأن عقیلاً الم بعد ذلك عند الحدیبیة قیل: لما کان أبو۔طالب 
اآکبر ولد عبد المطلب احتوی علی أملاکه وحازھا وحدہ علی عادة الجاھلیة من تقدم 
الأسنء فتسلط عقیل أیضاً بعد عجرة رسول الله عََل: وقال الداودي: باع غقیل ما کان 
للىِي لگ ولمن ھاجر من بئي عبد المطلبء کما کانوا یفعلون بدور من هاجر من 
المؤمنینء وانما أأمضی رسول اللہ عَِه تصرفات عقیل کرماً وجودأء واما استمالة لعقیل؛ وإما 
تصحیحاً بتصرفات الجاھلیة کما أنه یصحح أنکحة الکفار؛ وقالوا: فقد طالب ہبدر فباع 
عقیل الدار کلھاء وقیل: ولم تزل الدار بید أولاد عقیل إلی أن باعوھا لمحمد بن یوسف 
أخي الحجاج بن یوسف بائة ألف دینارء وکان علی بن الحسینء رضی الله تعالی عنھماء 
یقول: من اأجل ذلك ترکنا نصیبٹا من الشعبء أي: حصة جدھم علی من آأبيه بی 
طالب. 


قوله: فکان عمر بن الخطاب؛ رضی اللہ تعالی عدہهء یقول: لا یرٹ المؤمن 
الکافرہ ہذا موقوف علی عمر رضی اللہ تعالی عنہء وقد ثبت مرفوعاً بھذا الإسناد وھو 
عند البخاري في المغازي من طریق محمد بن أبي حفصة ومعمر عن الزھري وأآخرجه مفرداً 
فی الفرائض من طریق ابن جریج عنه وفي روایة الإاسماعیلي: فمن أُجل ذلك کان عم 
رضي اللہ تعالی عنه بقول..۔ قوله: ٭قال ابن شھاب: عو محمد بن مسلم بن شھاب 
الزمريء هو المذ کور فی إسناد الحدیث. قوله: دوکانوا یتأولون؛ أي: السلف کانوا یفسرون 
الولایة فی عذہ الایة بولایة المیراث. قوله تعالی: طلإن الذین آمنوا4 زالأنفال: ۷۲]. أي: 
صدقوا بتوحید اللہ تعالی ومحمد قَله والقرآن لظوماجرواچ٭ من مکة إلی المدینة 
فڈوجاعدواگچ العدو بأموالھم وأنفسھم في سبیل الله٭ أي: فی طاعة اللہ وغیما فیه رضی 
الله تعالی ثم ذکر الأنصار فقال: فإوالذین آووا4 یعني أُووا المھاجرین: یعئي: اُنزلوھم 
واسکنوھم في دیارہم و ونصروا4 رسول اللہ عَلكء بالسیف ف(أولك رم اولیاء بعضئُہ 
یعني في المیراث وفی الولایة. قوله: والایةہ یعنی الایة بتمامھاء أو: إقرأً الأیت ومامھا: 
فڑوالذین آمنوا ولم یھاجروا ما لکم من ولامتھم من شيء حتی یھاجروا وإن استنصروکم في 
الدین فعلیکم النصر إلاّ علی قوم بینکم وبیٹھم میٹاقء واللہ بجا تعملون بصیرک٭ (الاأنفال: 
۲. قولہ: ثولم یھاجرواچ یعنی: إلی المدینة ظإما لکم من ولایتھم من شیء 4 فی 
المیراٹ احتی یھاجروا٭ إلی المدینة وقالوا: یا رسول اللہ! ھل نعیٹھم إذا استعانوا بنا؟ 
یعني: الذین آمنوا ولم یھاجروا؟ فنزلِ: فؤوإن استنصروکم في الدین‌٭ یعنی: إِن استغاثوا بکم 
علی المٹ رکین فاتصروھم ڑنعلیکم النصریچ علی من قاتلھم ڑإلا علی قوم بیںکم وبینھم 
میشاق پ4 أُي: عھد یعني إِلاّ ان یقاتلوا قوماً بینکم وبیٹھم عھد ومیثاق فلا تنصروھم علیھم 
واصلحوا بیئھم 'طواللہ بجا تعملون بصی ر4 في العون والنصرقء وروی عبد الرزاق عن معمر عن 
قتادةء قال: کان المسلمون یتوارٹون بالھجرۃ وبالمؤامحاۃ التی واخی بینھم النبي عُكَِّ وکانوا 


وو ٥ث‏ اب الج / باب ر٤ی)‏ 


یعوارٹون بالڑسلام وبالھجرة وکان الرجل یسلم ولا بھاجر فلا یرٹ أخاہ) فنسخ ذلك بقوله 
تعالی: غواولوا الارحام بعضہم أولی ببعض*٭ زالانفال: .]۷٢‏ 


ذکر ما یستفاد منە: قال الخطابي: احتج بھذا الحدیث الشافعی علی جواز بیع دور 
مکة بأنہ كلك أجاز بیع عقیل الدور العي ورٹھاء وکان عقیل وطالب ورٹا أباھما لأٹھما إذ 
ذاك کانا کافرین فورثٹا ثم أسلم عقیل وباعھا. قال الخطابي: وعندي أن تلك الدوں وان 
کانت قائمة علی ملك عقیلء لم ینزلھا رسول اللہ؛ عَإكك لُنھا دور مجروها للہ تعالی. وقال 
القرطبي: ظاھر هذہ الإٴأضافة اُٹھا کانت ملک بدل عليه قوله: ەوھل ترك لنا عقیل من 
رباع* فأضانھا إلی نفسهہ وظاہرھا الملك فیحتمل ان عقیلاً اُخذھا وتصرف فیھا کما فعل 
أبو سفیان بدور المھاجرین. فان قلت: یعارض ھذا الحدیث حدیثٌ عبد الله بن عمرو بن 
العاص عن النبي کل وقال: لا یحل بیع بیوت مکة ولا إجارتھاہ؛ رواہ الطحاوي والبیھقي 
اأیضأء ولفظہ: ەمکكة مناخ لا تباع رباعھا ولا یؤاجر بیوتھاہ. قلت: الاأصل في باب المعارضة 
التساوي: وحدیث عبد اللہ بن عمرو لا یقاوم حدیث أسامة لن فی سند حدیث عبد الله بن 
عمر واإسماعیل بن إبراهیم بن المھاجں ضعفه یحیی والنسائی؛ وعن یحیی مرق: لا شیے 
فحیعذ یسقط حدیث عبد اللہ بن عمرو؛ ولٹن سلمنا المساواۃ فلا یکتفی بھاء بل یکشف 
وج ذلك من طریق النظر فوجدنا ان ما یقضی بەه حدیث أسامة أولی وا٘صوب من حدیث 
عبد اللہ بیان ذلك ان المسجد الحرام وغیرہ من المساجد وجمیع الموان ضم التعی لا تدخل 
رم ا و ساس نت أو یحتجر موضعاً منھا الا تری ان موضع 
الوقوف بعرفة لا یجوز لأحد ان ییئی فیھا بناءہ سور یے ہی رو وس 
لحدیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھا قالت: ەقلت: یا رسول اللہ الا تعخذ لك بنیٔ بیتا 
تستظل فيه؟ فقال: یا عائشة! إنھا مناخ لمن سبق؛ أخرجه الترمذي وابن ماجه وأحمد 
والطحاوي؛ ووجدنا مکة علی خلاف ذلكء لأنه قد أجیز فیھا البناء وقد قال رسول اللہ 
یوم دخل مکة: ەمن دخل دار أبي سفیان فھو آمن+؛ فھذا یدل علی ان مکة مما پبنی 
فیھا الدوں ومما یغلق علیھا الاأبواب؛ فإذا کان کذلك یکون صفتھا صفة المواضع التی 
تجري علیھا الأملاك وتقع فیھا المواریثء فحینعذ یجوز بیع الدور العي فیھاء ویجوز 
إجارتھاء وقال ابن قادمة: أأضاف النبی كيلّ الدار إلی أبي سفیان اضافة ملكء یقول: من 
دخل دار أبي سغفیان فھو آمنء لن أصحاب النبي کل کات لھم دور ممکة: دار لأبي بک 
رضي اللہ تعالی عنه وللزبیر وحکیم بن حزام وغیرهھم مما یکٹر تعدادھمء فبعض چ وبعض 
في ید اأعقابھم إلی الیوم ون عمر رضي اللہ تعالی عنہ اشتری. من صفوان بن أمیة داراً 
بأاربعة الاف درشم واشتری معاویة من حکیم بن حزام دارین بجکة: إحداھما تستں ات 
درقعم والأآخری بأربعین الف درغعم وهذہ قصص اشتھرت فلم تنک فصارت إجماعا ولأنھا 
أُرض حیة لم ترد علیھا صدقة محرمة فجاز بیعھا کسائر الأراضي: وقال الطحاوي: فإن 
احتعج محتج في ذلك بقوله تعالی: فلإن الذین کفروا ویصدون عن سبیل اللہ والمسجد 


٥ػ-۔‏ کِتَابِ اِلحَم / باب (٤؛)‏ ۲۴۷ 


الحرام الذي جعلئاہ للناس سواء العاکف فيه والبادہ4 [الحج: .]۲٢‏ قیل لە: قد روي فی 
تأٗویل هذا عن المتقدمین ما حدثنا إبراهیم بن مرزوق قال: حدثنا أبو عاصم عن عبد .اللہ بن 
مسلم عن سعید بن جبیر عن ابن عباسء قال: غسواء الماکف فيه والبادگچ قال: خلق الله يہ 
سوا فثبت بذلك أنه نما قصد بذلك إلی البیت آو إلی المسجد الحرام لا إلی سائر مكف 
فإذا کان کكکذلك لا یعساوی الناس فی غیر المسجد الحرام لن بعضهھم یکونون ملاکا 
وبعضھم یکونون سکاناء فالمالك یجوز لە بیع ملکە وإجارته ونحوھماء ویخدش مذا ما روي 
عن این عباس أَیضأء قال: کانوا یرون الحرم کله مسجداً سواء العاکف فی والباديء وروی 
الغوري عن منصور عن مجاھد قال: قال عم رضی اللہ تعالی عنه: یا اأھل مکكة لا تتخذوا 
لدو رکم أبواباً لیٹرل البادي حیث شا وروی عبید الله عن نافع عن ابن عمر: ان عمر نھی 
أعل مکة أن یغلقوا ٗبواب دورھم دوت الحاج وروی این أٌبی نجیح عن عبید اللہ بن عمر؛ 
قال: من کل کراء بیوت أھل مک فإنا یاکل ناراً فی بطنه. 

وفيه من الفوائد: أُنَ فيه: دلیلاً علی بقاء دور مكکة لادیاتھا وفیه: دلیل علی أُن 
المسلم لا یرٹ الکافر وفقھاء الٌّمصار علی ذلك إِلاُ ما حکی عن معاویة ومعاذ والحسن 
البصري وابراہیم التنخعی وإسحاق: ان المسلم یرث الکافر وأجمعوا علی ان الکافر لا پرٹ 
اَل 

٥‏ ۔۔ بابٔ نژو النبئ عِأّ مك 

أي: مذا باب في بیان نزول النبي كَكله فی مکةہ ومرادہ بیان موضع نزوله ملٹہ. 

پر ہی حدّثنا و اليَعَانِ قال أَخْبَرَنا شُعَيِثِ عن لژخرِئ قال حذّشيِ ا عَلَي 
أُنَْ ابا مر رضی اللہ تعالی عنه قال قال رسول ان نل جیںَ ٤‏ أَرَادَ قَدُومَ تک مَثرلت غداً اِنْ 
شَاءَ اللہ تعالی بِخْیفِ تی كِتائَة خیثٹ تقَا سَموا غَلَی الکفر. [الحدیٹ ٥٥۸۹‏ ۔ أُطرافه 
فی: ٢۹٥۱ء‏ ۳۸۸۲ء .]۷٣۷۹ ٦٤۸٤ ١٤۸٤‏ 

مطابقتہ للترجمة فی قوله: ومنزلنا غدآ... إلی آخرہ. 

ورجاله قد ذکروا غیر مرق وأبو الیمان الحکم بن اقعء وشعیب بن أبي حمزة 
والرھري هو محمد بن مسلم. 

وأخرجه البخاري اَیضاً في الھجرة عن عبد العزیز بن عبد الہ وفي المغازي عن 
موسی بن إسماعیل. 

قوله: دحین آراد قدوم مکةہ؛ یعنی: حین رجوعە من عنی وتوجھھ إلی البیت. قوله: 
ومنزلناء مرفوع علی الابتداء. ٭وغداء نصب علی الطرف. وەإن شاء اللہ کلام معترض بین 
المبتداً وخبرہ ذ کرہ للتبرك والامتٹال لقوله تعالی: فڈڑولا تقولن لشيء اِني فاعل ذلك غدا۔ .4 
(الکھف: ۲۲۳. الایة, قوله: (بخیف بی کكنائة: أي: فی خیفء وھو بفتح الخاء المعجمة 


۲۸ ٥ے‏ تاب الحِم / باب (؛) 


وسکون الیاء آخر الحروف وفی آخرہ فاء؛ وھو ما انحدر من ور وارتفع عن المسیلء و: 
کنانةء بکسر الکاف وتخفیف النون الأولی. قوله: (حیٹ تقاسمواء أي: تحالفوا علی الکفر. 
قال الٹووي: معنی تقاسمھم علی الکفر تحالفھم علی إخراج المبي, لگ وبٹنیٰ,ھاشم 
والمطلب من مکة إلی ھذا الشعب؛ وهھو خیف بنی کثائق وکثتبوا بینھم الصحیفة المشھرةۃ 
فیھا اُنواع من الباطلء ارسل الله علبھاالأرضة فاکلت ما فیھا من الکفر وترکت ما فیھا مل 
ذکر اللہ تعالیء فأآخبر جبریل النبي عَكّء بذلك فأخیر به عمه أبا طالبء فأخبرھم عن النبي؛ 
کل بذلك فوجدوہ کما قاله والقصة مشھورة نوضحھا باکٹر من ذلك عن قریب؛ إن شاء 
الله تعالی۔ 

ات حدّثنا الحُمعَیِدِي قال حدّثنا الوَلِیدُ قال حدشا الأوزَاعِج قال حدُثني 
الژرِئ عن أیي سَلَعَة عنْ آبي هُزَبرَ رضی اللہ جی سی بیج کڈ مِن ای َو 
خر وغ یِئی تَحیْ ازلُونَ غُداً پکیفی بىي كتائةً مع خحیثٹ تَقَاسَمُوا ٤‏ لی الکفر يَني ذْلِكَ 
الشحَصّب وِذْلِكَ أنٌ قُرَیشاً سوم یھر ہے مد وتبی عَبْدِ المُطٔلِبُ أؤ بيِسي 
امطّلّبِ ان لا تاکخرمع ولا یتاپٹومم عٌی یُشلجوا إِلَيهمُ الب كإكّه. (انظر الحدیث 
۹ وأُطرافھ]. 

ھذا طریق آخر في حدیث أَبي ھریرق؛ روا عن عبد اللہ روب چو جو 

عن الولید بن مسلم کت الأموي الدمشقی عن عبد الرحمن بن عمرو الڈوزاعي عن محمد 

ابن مسلم الژھري عن آبی سلمة بن عبد الرحمن عن أبی ھریرة. 

قوله: دمن س اُصله: من الغدو؛ فحذفوا اللام وھو ول الٹھار؛ وقال الجومري: 
الغدوۃ: ہضم الغین: عا بین الصبح وطلوغ الشمس. قوله: : یرم الش۸حرہ؛ نصب علی الظرف؛ 
أي: قال: فی غداة یوم التحر,. قوله: (وھو ئِئی؟8ء جملة إسميیة وقعت حالا: فوله: ونحن 
نازلون؛؛: مقول قوله: قال النبيء ٤‏ سے قولہ: : ۃیعنی ذلك المحصب؛؛ محٰذا ہو فی روایة 
المستمليء وفي روایة غیرہ: (یعني بذلك المحصبء. وقال الکرماني: فان قلت: النزول في 
المہبحصب هو فی الیوم الثالث عشر من ذي الحجة لا فی الیوم الثاني من العید الٰذي هو 
الغد حقیقة؟ قلت: تجوز عن الزمان المستقبل القریب بلفظ الغد کما یعجوز بالأہس عن 
الماضی. قولہ: دوذلك ان قریشاً وکنائۃہء عطف علی قریش مع ان قریشاً ھم أولاد النضر 
ابن کنائق فیکون من باب التعمیم بعد الشخصیص: ویحتمل أن یراد بكنانة غیر قریشء فقریش 
قسیم لە لا قسم منه قیل: لم یعقب الئضر غیر مالكء ولا مالك غیر فھرں فقریش ولد النضر 
ابن کنانةء وأما کائة فأعقب من غیر الئضرہ فلھذا وقعت المغایرة. قولہ: ەأو بئي المطلب 
کذا وقع عندہ بالشكء ووقع عند البیھقي من طریق أخری عن الولید, ةوبني المطلب٭ بغیر 
شك, وقال الداودي قوله: ەہبنی عبد المطلب: وهم قولہ: دتحالفت: کان القیاس فیه: 
تحالفواء ولکن أفردہ بصیفة المفرد المؤنٹ باعتبار الجماعة. قولہ: دأن لا یناکحوھمہ؛ 
یعني:۔لا یقع بینھم عقد نکاح بأن لا یعزوج قریش وکنانة امرأة من بٹی ھاشم وبئي عبد 


۲۲۰۹ )٤( ۔ كِتابٔ الخخ / باب‎ ٥ 


المطلب؛ ولا یزوجوا امرأة منھم إیاھمء وكذلك المعنی في قوله: دولا یبایعوھمۃ؛ بأن لا 
سراف ول یشٹروا مٹھم؛ وفی روایة محمد بن مصعب عن الأوزاعي عند أحمذ::أن لا 
یناکحوھم ولا یخالطوھمہ. وفي روایة الإسماعیلي: دولا یکون بیٹھم وبیٹھم شيءء وھذا 
اعم. 

قولہ: وحتی یسلموا بضم الیاء. وکانت هذہ القصة فیما ذکر في (الطیقاتن: ما 
بلغ قریشاً فعل النجاشي بجعفر وأصحابه واکرامہ اہو کبر ذلك علیھم جداً وغضبوا 
وا مرا لی قتل سیلاتا رسول اللہ گل وکتبوا کتاباً علی بی ھاشم ان لا یناکحوھم ولا 
یبایعوھم ولا یخائطوھم؛ ً الذی کتب الصحیفة منصور بن عکرمۂ العبدری فشُلتَ یف 
وفی الأنساب للزبیر بن أبي بکر اسمہ: بغیض بن عامر بن عاشم بن عبد مناف بن عبد 
ائداں وقال الكلبي: دسر مار ات خر می ال ذکر في 
(الطبقات): وعلقوا الصحیفة فی جوف الکعبق وقال بعضھم: بل کانت عند أم الحلاس بت 
مخربة الحنظلیة: عالة أبيی جھل؛ وحصروا بئي ھاشم في شعب ابی طالب لیلة علال 
المحرم سنة سبع من حین التبوق؛ وائحاز بٹو المطلب بن عبد مناف لی أبي طالب في 
شعب؛ وخرج ابو لھب إلی قریش فظاھرھم علی بئي ھاشم وبنی المطلب؛ وقطعوا عنھم 
المیرۃ والمارق فکانوا لا یخرجون إلاّ من موسم إلی موسم حتی بلغھم الجھد: 1 
ٹلاٹ سنین؛ ءٴ ےط ال مرن کھاعلی سی سحلصض رانا رضۃ اعت ما ات ھا من 
جور وظلم. وبقي ما کان فیھا من ذکر الله عز وجل؛ وفی لفظ: ٥ہختموا‏ علی الکتاب ثلائة 
خوائیم: فذ کر ذلك النبي كَْه لاأہي طالب؛ فقال أبو طالب لکفار قریش: إن ابن ای 
أحبرنی؛ ولم یکذیني قط, أن اللہ تعالی قد قد سلط علی صحیفتکم الارضة فلحست ما کان 
فیھا من جور وظلم وبقي فیھا کل ما ذکر بە اللہ تعالٰی؛ نکی سم ہس سی 
سوء رأیکم وإن کان کاذباً دفعته إلیکم فقتلتمرہ ہ أو استحییتموہ. قالوا: قد أُنصقتتاء فإذا می 
کما قال رسول اللہ کل فسقط ني أیدیھم ونکسوا علی رژوسھم فقال أبو طالب: علام 
نحبس ونحصر وقد بان الأمر؟ فتلاوم رجال من قریش علی ما صنعوا ببٹي ھاشم منھم 
مطعم بن عدي وعدي بن قیس وزمعة بن الاسود وأُبو البحتري بن ھاشم وزھیر بن أَبي أُمیة 
ولیسوا السلاح ثم خرجوا إلی بئي عاشم وبئي المطلب فأمروھم بالخروج إلی مساکنھم 
ففعلواء فلما رأت قریش ذلك سقط فی أیدیھم وعرفوا أن لن یسلموھم؛ وکان خروجھم من 
نو وت العاسشرة. 


خیرم اننب ص۳ ا 


خمالد الايلي وھذا الع لععلیق ورصله اہن حمز مھ في (صحیحة) سن طریقه. ول (ویحجی عن 


٥ ۳۳۰‏ :۔ تاب الحَم / باب (٤؛)‏ 


الضحكہ؛ مکذا وقع في روایة أبي ذر وكریِة بلفظ: عن الضحاك: والصخیح: ویحبی بن 
الضحاك وھو یحیی بن عبد اللہ بن الضحاك البابلتي؛ بباعین موحدتین الثانية مضمومة 
وبعدھا اللام المضمومة وبعدھا تاء مشناۃ من فوق مشددق نسبة إلی: بابلت؛ قال اہن 
السمعاني: وظني أنھا موضع بالجزیرة؛ وقال الرشاطي: موضع بالريء ونسہة یحبی ھذاإلی 
جدہ ولیس لە روایة في البخاري إلا في هذا الموضع؛ وھو بروي عن عبد الرحمن بن عمرو 
الاوزاعيء وقال یحبی بن معین: یحیی بن عبد اللہ بن الضحاك البابلعي؛ واللہ لم یسمع من 
الأوزاعی فا وذ کر ہا بن خعلف الدوريی ان ارہ غانت عت الأوزاعيی, فاذا کان 
كذلك فلا یبعد سماعه منہ؛ لہ فی حجرہہ وقال عنبسة بن خالد: سس کے 
من السن ما یسمع من عقیل بن خالد وتعلیق یحیی عن الضحاك وصله ابو عوائة في 
(صحیحع والخطیب في (المدرج). قولە: ٭وقالاء أي: سلامة ویحمی ان روایتھما عن 
شیخھما عن این شھاب هو بنی المطلب دوت لفظ: عبد بخلاف روایة الولید فاٹھا مترددة 
بین المطلب وعبد المطلب. قوله: ؛وقال ابو عبد اہ هو البخاري نفسه بٹني المطلب أشبه 
بالصواب یعسنی بحذف العبدء لن عبد المطلب هو ابن ھاشمء ولفظ عاشم مغن عنہ؛ وأما 
المطلب فھو اُخو عاشم وھما ابنان لعبد مناف: فالمقصود أنھم تحالفوا علی بنی عبد مناف, 


٦‏ - باب قَلِ الله تعالی وا قالل إثراهِیغ رَبٌ اجَُل ہٰذا ال آبنا وَاجيّسي وت أنْ 

تب الأصنام. رب إِن>ْنْ پر ا ہو دیوجت سو یہ 

غَفُورٌ رحیم. رُنا إلّي اکَنت بن دَري بوادِ غبْر ذي زُزع عنذ بَيِيِك الشعزم رٹنا 
لِيْقَيمُرا السٌلاۂ فاخقل فْدَةْ می لاس تھُري لب م4الآیات [إبراھیم: ٣۳۔۳۷].‏ 


أي: هذا باب فی ذکر قول اللہ عز وجل وذ قال إ إبراهیم ک4 آإبراھیم: ٣٥۔۳۷].‏ إلی 
آخرہ إنھا لم یذکر البخاري فی هذہ الترجمة حدیثا فقال بعضھے: كکأنه أشار إلی حدیث ابن 
عباسء رضي اللہ تعالی عنھماء في قصة إسکان إبراھی عليه الصلاة والسلام ھاجر وابٹھا 
في مکان مکة. وقال الکرمانی؛ رحمه اللہ تعائی لعل غرضه منه الإشعار بأنه لم یجد حدیئاً 
بشرطه مناسباً لھاء أو ترجم الأبواب أولا ؛ ٹم ألحق بکل باب کل ما اتفق ولم یساعدہ الزمان 
پالحاق حدیث بھڈا البابء وھکذا حکم ٔ ترجمة ھی مٹلھا. 

قلت: الوجه الأول: من الوجھین اللذین ذکرھما الکرمانی بعیدء وأبعد عنه ما ذکرہ 
بعضھم لن الإآشارة لا تکون لا للحاضرء فالذي یطلع علی هذہ العرجمة کیف یقول: ھذہ 
إشارة إلی حدیث ابن عباسء رضی اللہ تعالی عنه وھو لم یطلع عليه ولا عرفهہ؟ ولا أقرب ني 
عذا من الوجه الٹانی: الذي قاله الکرمانیء فافھم. قوله: ڈواذ قال إبراهیم [إبراھیم: 
ثصء أيی: اذ کر عإذ قال إبراھیم رب اجعل ھذا البلدگہ أيی: مکكة مسا من القتل والغار 
ویقال من الجذام والبرص. واجنبتي وبني٭ أي: احفظنيء وبئي فان نعبد الاصنامیچ وذلك 
ان إبراھیم عليه السلامء لما فرغ من بناء البیت سأل ربە ان یجعل البلد آمنأٗء وخاف علی 


٥۔‏ کاب الكَج / باب )١٤(‏ ۳ 

٣ ‫ ‫َ‏ 7 . ۶ 
بدیە لأُنه رای قوماً یعبدون الاصنام والاوٹانء فسأل ان یجتبھم عن عبادتھَا.,قوله: ہڑآن 
تعہدگہ أي: بأُن نعبد أي: عبادة الأوٹان لأن: ان مصدریة. قوله: رب یعنيی: یا رہے۔ 
طڑانھن 4 أي: الأصنام للاأضللن کثیراً من الناس4 لأنھن کن سببا لضلالھم فنسب الضلال 
إلیھن: وإن لم یکن منھن عمل فی الحقیقة وقیل: کان الإضلال منھن لان الشیطان کان 
یدخل في جوف الاُصنام ویتکلم. قلت: ھذا أیضاً لیس منھن في الحقیقة. 

قول: ظلفمن تبعسی؟ہ یعني من آمن بي فإفانہ مني کچ أُي: علی دینيء ویقال: فھو من 
اأمتی فؤومن عصانی٭ فلم یطعني ولم یوحدك لفاِنك غفور رحیم٭ إن تاب آو توفقه حتی 
یسلم. قوله: ظژربنا نی اُسكکىنت من ذریتی٭ أي: انت بعضص ذریتیء وھو إسماعیل؛ عليیه 
السلام بوادِ غیر ذي زرع؛ وھو مکكة وھو: قولّه: تؤعند بیتك المحرمگڈ یعنی: الذي فيه 
وفقھم لیقیموھاء وتھا ذکر الصلاة لاُٹھا اُولی العبادات وأفضلھاء قوله: ظلفاجعل أفندة من 
الناس؟4 أي: قلوبا وھو جمع فژاد ڑتھوی إلیهمچ أي: تشتاق إلیھم وتسرع إليھم۔ وقال 
سعی۔۔ بین جبیر۔ لو قال: أُفْدة الناس؛ یعنی بعیر: من؛ لحجت الیھود والنصاری والمجوس؛ 
ولکنهہ خص قولھ: گڑوآرزتھم من الثمرات٭ یعنی: من الشمرات العي تکون في بلاد الریفء 
یجيء بھا الناس۔ قوله: ظإلعلھم یشکرون أي: لکیي یشکروا فیما ترزقھم. 
۷ ۔۔ باب قُول الل تعالی فإجَقَلٌ الله الکَغبَةً الَيْتَٗ الحرامَ فقیام لاس والشُهُرَ الحرامَ 
80۳8+ +؛ت ہی ا خر و۴ ۱ : ےئ ءَ ٗ و 
وَالهذي وَالفَلابِدَ ذلِكَ لِنَعْلمُوا ان ال يَغلم ما فی الَمٰواتِ ومَا فِي الأض وأ الله بکل 

شی عَلمگ [المائدة: ۲۹۷. 

أٌي: هذا باب فی ذکر قول اللہ تعالی عز وجل: جعل اللہ... إلی آخرہء ووقع 
فی شرح ابن بطال بأنه ضم الباب السابق إلی ھذا وجعلھما واحدأء فقال بعد قولەه: 
ظالعلھم یشکرونگ٭ وقول اللہ تعالی: لجعل اللہ الكعبةچ (المائدة: ۹۷]. إلی آخرہ قال 
بعضهم: کأنە یشیر إلی ان المراد بقوله: فلقیامائہ أُي: قوامأء وأُنھا ما دامت موجودة فالدین 
قائم. 

قلت: السر فی ھذا والعحقیق أنه جعل ھذہ الّیة الکریة ترجمة وأشار بھا إلی أُمور۔ 
الُول: اشار فيه إلی اُن قوام أمور الناس وانتعاش أمر دیٹھم ودنیاھم بالکعبة المشرفة یدل 
علی قوله فلإقیاماً للناس٭ (المائدة: ۲۹۷. فإذا زالت الکعبة علی ید ذي السویقعین تختل 
أمورھم فلذلك اُورد حدیٹ ۲۰].- شریرة فيه مناسبة لہذا؛ فتشقع به المطابقة ہین الحدیث 
والترجمة. والٹانی: اشار بە إلی تعظیم الکعبة وتوقیرھاء یدل عليه قوله: ہؤالبیت الحرام٭ 
حیث وصفھا بالحرمق فأورد حدیث عائشة رضی الله تعالی عنھاء فیه مناسبة لھذاء فتقع بھ 
المطابقة بن الحدیٹ والترجمۂة: وذلك ٹی قول: ووکان يسا کر فیة الكکعبة6. والٹالٹ: 
اُشار بە إلی أن الکعبة لا تنقطع الزوار عٹھاء ولھڈا تحج بعد خروج یأجوج ومأجوج الذي 


اش ہے اٹ الحَمٌ / باب )٦٤(‏ 


یکو فيه من الفتن والشدائد ما لا یوصف: فلذلك أورد حدیث أبی سَعَیْد الخدري فیه 
مناسبة لھذاء وھو قوله: ولیحجن البیت ولیعتمرن بعد خروج یأجوج ومأُجوج6؛ویدل علی 
ھذا الوجه ا٘یضاً کیاماے فتقع بە المطابقة بین الحدیث والعرجمة. قوله: دالبےت الحرام 
نصب علی أُنه عطف بیان علی جھة المدح لا علی التعوضیح کما تجيء الصفة کذللف ٴقاله 
الزمخشري. 

فوله: حقیاما أي: عماداً لاس فی صزَ دینھم ودنیاھم ونھهوضاً ےر أغراضہم 
ومقاصدھم في معاشھم ومعادھم لما یتم لھم من آمر حجھم وعمرتھم وتجارتھم وأنواع 
متافعھمء وروي عن عطاء بن أبي رباح: لو ترکوھا عاماً واحداً لم ینظروا ولم یعجرواء وقرأ 
ابن عامر: قیماء وقرأً الباقون قیاماء وأصله: قواما ویقال معنی: قیامأء معالم للحقء وقال 
مقاتل: یعنی علماً لقبلتھم یصلون إلیھاء وقال سعید بن جبیر صلاحاً لدینھم. قوله: ٹؤوالشھر 
الحرام٭ وھو الشھر الذي یؤدی فیه الحج وھو ذو الحجةء لن اختصاصه من بین الأُشھر 
بإقامة موسم الحج فيه؛ شآٌّاً عرفە اللہ تعالی؛ وقیل: عنی به جنس اُشھر الحرم. قوله: 
ظرالیدي وھو ما یھهدي بە قوله: فڑوالقلائد یعنی المقلدات أو ذات القلائد والمعنی: 
جعل اللہ الشھر الحرام واھدي والقلائد انا تلنا س لأنھم إذا توجھوا إلی مکكة وقلدوا الھدی 
أمنوا من العدوء لن الحرب کانت قائمة بین العرب الا فی الأشھر الحرم فمن لقوہ علی 
ھذہ الحالة لم یتعرضوا لە. قولہ: (ذلكث)ء إشارة التی جعل الکعبة قیاماً للناس أو إلی ما ذکر 
من حفظ حرمة الإحرام بترك الصید وغیرہ:ء قوله: للڑوإن اللہ بکل شيء علیم٭ أي: من السر 
والعلانیة. 

۳ ۔ے حدُثنا غَلِی بل عََثْدِ اللہ قال ۔حدّثنا سُفْيَان قال حدّثٹا زیاڈ بن سَعَدِ عن 
ور یراو ہکن سور کے ےار کا تعالی عنۂ عن النبیٔ كككّه قال 
يُكَ/اب الْکة ذو الشُوَیْمَتَینِ مِنّ الْحَبَشة. [الحدیث ۱٥۹۱‏ - طرفه فی: .]۱٥۹٦‏ 

مطابقته للعرجمة قد ذ کرناھا أنفاً۔ ورجاله ستة: علی بن عبد اللہ المعروف بابن 
المدیتي؛ وسفیان بن عیینة وزیاد بکسر الزاي وتخفیف الیاء آخر الحروف ابن سعد بن 
عبد الرحمنء یکنی أبا عبد الرحمن الخراساني من أھل بلخ یقال إنه من العرب سکن مکة 
وانتقل منھا إلی الیمن فسکن في قریة اسمھا: عكثء ومات بھاء یروي عن محمد بن مسلم 
الزھري. 

والحدیث اُخرجه مسلم في الفتن عن أأبي بکر بن أبي شیبة وابن أبي عمر. وأآخرجہ 
النسائی ۂ فی الحج ہت 

ذکر معناہ: قولہ: دیخرب الکعباہ فعل ومفعول دوذو السویقتین فاعل وھذہ تثنیة 
سویقق والسویقة مصغر الساق؛ وألحق بھا التاء في التصغیر لأن الساق مؤنشة والعصغیر 
للححقی والآاشارة إلی الدقة لن فی سیقان الحبشة دقة وخموشةء والتقدیر: یخرب الْكعبة 


-٥‏ کتابْ الْحَمْ /| باب )٦۷٤(‏ ررش 
ضعیف من ہذہ الطائفة, قوله: ومن الحبشقة٭ کلمة: من بیائیة أي من ھذا انس من بني 
آدم. قالوا: الحیش جنس من السودانء وھم الاحیش والحبشان والحبشة لیس بصحیح في 
القیاس لاُنه لا واحد لە علی مثال فاعلء فیکون مکسراً علی فعلهء والاأحبوش جماعة الخیش 


کات صیےان المپی الاصلاط ‏ ولرمل أحبوش من الأنباط 


وقیل: عم الجماعة أیاً کانوا لأٹھم إذا اجتمعوا اسودوا. وفي (الصحاح): الحبش 
والحبشة جنس من السودانء وقال ابن درید: فأما قولھم: الحبشةء فعلی غیر قیاسء وقد قالوا: 
حبشان ایض ولا أُدريی کیف هو, قلت: إنکارھم لفظ الحبشة علی ھذا الوزن لا وجه لە 
لأنه ورد فی لفظ الفصیح بل أفصح الناسء وقال الرشاطي: وهم من ولد کوش بن حام 
وھم اکٹر ملوك السودان وجمیع ممالك السودان یعطون الطاعة للحبش. 

وقال أبو حنیفة الدیٹوري: کان اأولاد حام سبعة أُحوۃ کأولاد سام: السند والھند والزنج 
والقبط والحیشة والتوبة وکنعانء فأخذوا ما بین الجنوب والدبور والصبا۔ وروی سفیان بن 
عیینة ان رسول اللہ كل قال: دلا خیر في الحبش, إِن جاعوا سرقواء وإن شبعوا زنواء وإن 
فیھم حسنتین إطعام الطعام وإلباس یوم الْاُس٥*.‏ وقال ابن عشام فی (التیجان): ول عن 
جری لسان الحبشة علی لسانه یحلب بن أداد بن ناھس بن سرعان بن حام بن نوحء عليه 
السلام ثم تولدت من ھذا اللسان أُلسن استخرجت منهء وھذا هو الأصل. 

وجاء في تخریب الکعبة أحادیث. متھا: حدیث ابن عباس وعائشة بوب عليه 
البخاري بقوله: باب هدم الکعب علی ما سیأتي إ[ت شاء اللہ تعالی۔ ومٹھا: ما رواہ أبو داود 
الطیالسی بسند صحیح في: یبایع لرجل بین الرکن والمقامء وأول من یستحل ھذا البیت 
أعلٹ فإذا استحلوہ فلا تسأل عن ھهلکة العرب ٹم تجیء قح لوس رھ ک الس 
بعد وھم الذین یستخرجون کنزہ وذکر الحلیمي: أُن ذلك في زمن عیسی عليه السلام 
ون الصریخ ىأتيه بأُن ذا السویقتین قد سار إلی البیت یھدمه فییعثء إليه عیسیء عليه الصلاۃ 
والسلام طائفة بین الثمان إلی التسع. ومنھا: ما رواہ ابو نعیم بسند فيه مجھول: کكأني أنظر 
إلی اُصیلع أقرع اُفحج علی ظھر الکعبة یھدمھا بالکرزنة۔ ومنھا: ما رواہ ابو داود من حدیث 
عبد اللہ بن عمر عن النبی تل : أت رکوا الحبشة ما ترک وکم فإنه لا یستخرج کنز الکعبة إِلا 
ذو السویقین من الحبشة. ومنھا: ما رواہ أحمد من حدیث ابن عمر رضي اللہ تعالی عنھماء 
قال: قال رسول اللہ کل دیخرب الکعبة ذو السویقتین من الحبشة ویسلب حلیھا ویجردھا 
من کسوتھاء وکأنی أنظر إليه أصیدع آفیدع یضرب علیھا مسحاته ومعوله:. ومنھا: ما رواہ 
ابن الجوزي من حدیث حذیفة عن النبي عَِْ فذ کر حدیثاً فیه طول وفیه: ہوخراب مکة 
من الحبشة علی ید حبشي أفحج الساقین أُزرق العینین أُفطس الأئف کبیر البطن ممه 
أصحابه ینقضوٹھا حجراً حجرأً ویتناولوتھا حتی یرموا بھا یعني: الکعبة لی البحر وخراب 


٥ ۳۳4‏ ۔ تاب الحَحٌ / باب )٦۷٤(‏ 


المدینة من الجوع وخراب الیمن من الجرادہ. وفي (کتاب الغریب) لأبي غبید: عن عليء 
رضی اللہ تعالی عنه: واستکٹروا رر بھذا البیت قبل ان یحال بیںکم وبینەء فكأني 
برمل من التخغیشہ أصلع واصمع حمش الساقین تھو اس ا ری تھدم؟8. وخرجہ الّحا کم 
مرفوعاً دوفیہ: اُصمع أقرع بیدہ معول وھو یھدمھا حجراً حجرأہ. 


وذکر الغزاليی في (مناسکہ): لا تغرب الشمس من یوم | لاىسسقف بھذا البیت 
رجل من البدالء ولا یطلع اآفعر خر االۃ الا طاف یه أحد من الاأوتاد وإذا انقطع 
ذلك کان سبب رفعه من الأرض: فیصبح الناس وقد رفعت الکعبة لیس منھا أئں 
وھذا إذا آتی علیها سبع سنین لم یحجھا أحد ٹم یرفع القرآن العظیم من المصاحف؛ 
ٹم من القلوبء ثم یرجع الناس إلی الاأشعار والأغاني وأخبار الجاھلی ثم یخرج 
الدجال وینرل عیسیء عليه الصلاق والسلام رفي (کتاب الفتن) بف بن حماد: حدثا 
شوص یہ ہر سن سر و تخرج الحبشة خرجة ینتھون ة فیھا إلی البیتء م 
یعفرغ إلیھم اُھل الشام فیجدونھم قد افترشوا الأرضء فیقتلونھم أودیة بنيی عليء وھي قریة 
من المدینف حتی إن الحبشي یباع بالشملةہ. قال صفوان: وحدثني أبو الیمان (عن کعب؛ 
قال: یخریون البیت ولیأخذن المقام فیدرکون علی ذلكء فیقتلھم اللہ تعالی. وفیه 
وویخرجون بعد یأجوجە. (وعن عبد الله بن عمرو: تخرج الحبشة بعد نرول عیسی؛ عليه 
الصلاة والسلام فیبعث عیسبی طائفة فیھزمون٤ء‏ وفي روایڈ: ہیھدم مرتین ویرقع الحجر فی 
المرۃ الثالكثةہء وفي روایق ویرفع في الثائیة۔ وفي روایة ہویستخرجون کنز فرعؤن نوف من 
الفسطاطء وبقتلون بوسیم؛ وفي لفظ: ہفیأنون في ثلاثمائة ألف علیھم أسیس أواسیس+۔ 
وقال القرطبي: وقیل: إن خرابہ یکون بعد رفع القرآن من الصدور والمصاحف:؛ وذلك بعد 
موٹ عیسی عليه الصلاة والسلامء وھو الصحیح. 


فان قلت: قال تعالی: فلحرماً آمناچ (القصص: .]٥۷‏ وو یعارض ما ذکرتم من ھذہ 
الأشیاء؟ قلت: قالوا: لا یلزم من قولہ: غلحرماً آمناہ زالقصص: .]٥٢‏ ان یکون ذلك دائماً 
في کل الأوقات: بل إذا حصلت لە حرمة وأمن في وقت ماء صدق عليه هذا اللفظ وصح 
المعنیء ولا یعارضه ارتفاع ذلك المعنی فی وقت آخر. فان قلت: قال عَله: ەإن اللہ أحل 
لی مكة ساعة من ٹھاں ٹم عادت حرمتھا إلی یوم القیامةہ. قلت: الحکم بالحرمة والأمر 
لا برتفع إلی یوم القیامق ما وقوع الخوف فیھا وترك الحرمة فقد وجد من ذلك في أیام یزید وغیرہ 
کثیراء وقال عیاض: فلحرعاً آمناچچ زالقصص: .]٦۷‏ أي: لی قرب القیامة وقیل: یختص منه 
قصة ذي السویقتین. وقال ابن الجوزي: إن قیل ما السر فی حراسة الکعیة من الفیل ولم 
تحرس فی الإسلام مماصنع بھا الحجاج والقرامطة وذو السویقتین؟ فالجواب: إن حبس 
الفیل کان من أعلام النبوۃ لسیدنا رسول اللہ كَكِ ودلائل رسالتہ لتأکید الحجة علیھم بالاأدلة 
ے- شوھدت بالبصر قیل الأدلة التی تری بالبصائثر وکان حکم الحبس آرکتا دلالة علی 


وجود الناصر. 


_٥‏ کاب الحَت / باب )٦۷٤(‏ 7پ- 


۱۹۷/۸٤‏ حدُثا ا یی بش کر قال حدشا اللَتٌ عن غُقَعلِ عن ابنِ شْقَاب عنْ 
ُرُوَۃَ عن عائِشَةً رضي الله مق عواری رحس قعر ب ثقالِ قال أخبرّني عَبْدً الله 
و اب الشیَارَكك قال ہیا موس عنْصَة عن الژهرئ عن عُُوَة عَنْ عائِشَةً رضي اللہ 
تعالی عدھا قال کائُوا يَصومُون عاطُوراء قبل أَنْ بُفْرَض رَمَضانَُ وكان نؤماً تُهتڑ فيه الكَغَة 
فلگا فرٌض اللہ رمضانَ قال رسول اللہ گل من شاءَ ان یَِسوۂ غلَهَصْمٰۃُ ومن شاء أن یَٹڑ کۂ 
لیئر کۂ.(الحدیثٹ ۲ ۔ اُطرافه فی: ۶۳ء ئ ٠ء‏ ے٣‏ ۳۸۳۹۱) ۵١٢‏ 
.]٤٥‏ 

قد عر وجهھ المطابقة ہین الحدیث والعرجمةق ووجه آخر وهو: ان المشرکین کانوا 
یعظموت الکعبة قدیا بالستور والکسوۃ ویقومون إلیھا کما یقوم المسلموتء وبین اللہ تعالی 
فی الایة المذ کورۃ نہ جعل الکعبة بیعاً خرآما ومن حرمتھا تعظیمھا فعظمھا المسلمون: 
ومن جملة تعظیمھم إیاھا اُنھم کانوا یکسونھا في کل سنة یوم عاشوراء الذي هو من الیام 
المعظمق فمن عذہ الحیثیة حصلت المطابقة یین الایة العی هي ترجمة وبین الحدیث. 

ذکر رجاله: وھم: تة: الارلیسضی من 2 ٠‏ بضم الباء الموحدة: آبو زکریا 
المخرومی. الثانی: اللیث بن سعد. الثالث: عقیلء بضم العین: ابن خالد الرابع: محمد بن 
مسلم بن شھاب الزهري. الخامس: عروة بن الزدیر بث بن العوام. السادس: محمد بن مقاتل: 

بضم المیم علی وزن اسم الفاعل من المقاتلة: ابو الحسن المجاور بجکة. السابع: عبد اللہ 
ا المیارك. الٹامن: محمد بن أبی حقصق واسمه میسرق ضد المیمنة. التاسع: أم المؤعنین 
عائشة رضي اللہ تعالی عنھا. 

ذکو لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث یصیغة الجمع في موضعین وبصیفة الإفراد في 
موضع۔ وفیە: الإخیار بصیغة الجمع فی موضع وبصیغة الإفراد في موضح۔ وفیة: العنمنة ثي 
سبعة مواضع. وفيه: القول فی موضعین. وفیه: ان شیخه یحبی واللیثٹ مصریان: وأن عقیلا 
أیلي: ون این شھاب وعروۃ مدثئیان:؛ ون شیخه محمد بن مقائل من افرادی وأنھ وابن 
الحبارك مروزیانء ومحمد بن أبيی حفصة بصري۔ وفیە: أأنه رواہ من طریقین: وقال 
الاسماعیلی: جمع البخاري بین روایة عقیل وابن أٗبی حفصة فی المٹن؛ ولیس في روایة 
عقیل ذکر السٹر ثم ساقه بدونه من طریق عقیلء وھو کما قالء وعادة البخاري العجوز في 
مل ھذا۔ وقیل: راد من حدیث عقیل التصریح بسماع ابن شھاب من عروۃ. قلت: لیس لما 
ذکرہ فان لم یأت به نعم عو عند الإسماعیلي وأبي نعیم وقد روی الفاکھي من طریق ابن 
أبی حفصق وصرح بسماع الزھري لە من عروة۔. 

ڈکو معناہ: قوله: ہکانواہ؛ أي: المسلمون کانوا یصومون یوم عاشوراء وھو الیوع 
العاشر من محرمء وکان فرضأاء فلما نزل فرض رمضان نسخ صوم یوم عاشوراء وھو ممدود 
غیر منصرفء وقال أبو علي القالي في (کتاب الممدود والمقصوں: عاشوراء علی وزن 
فاعولاء ولا نعلم من عذا المثال غیرہ. قوله: ووکانء أي کان یوم عاشوراء ھا تسکز فیة 


کب ٤٥‏ - گناٹ الج / باب )٦٤(‏ 


الکعبة وکانت تکسی في کل سنة مرة یوم عاشوراء ثم إن معاویة کان یکمموھا مرتین: ثم 
المأمون کان یکسوھا ثلاٹاً الدیباج الأحمر یوم الترویق والقباطی هلال رجب والدیباج 
الأبیعض یوم سبع وعشرین من رمضان: وذ کر محمد بن إسحاق فی (السیں أُنِ تبان ٢9ید‏ ابو 
کرب وھو تبع الآخر ابن کلکیکرب بن زید وھو تبع الأول ابن عمرو وساق نسبه إِلّی 
یعرب بن قحطان ثم قال: کان هو وقومہ أصحاب آأوثان یعبدونھاء توجه إلی مکة حتی إِذا 
کان بین عسفان وأمج أتاہ نفر من ھذیل بن مدرکق فقالوا: الا ندلك علی بیت مال داثر 
قال: بلی۔ قالوا: مکق وانما أراد الھذلیون علاکهہ لما عرفوا ھلاك من أرادہ من الملوك؛ 9 
> کانا معه: نا إراد ھؤلاء هلاكك. قال: فبماذا تأمرانی۔ قالا: تصنع عندہ ما بصنع 

ہله نحلق عندہ ونطوف و ہوں مو و سا ہم و سور ء فأري في 
ت اُن یکسو البیت فکساہ الخصف: شثم أُري أن یکسوہ أحسن من ذلك فکساہ المعاض 
ثم أُري ان یکسوہ أحسن من ذلك فکساہ الملای والوصائلء فکان تبع فیما یزعمون ول من 
کسا البیتء وذکر این قتیبة ان عذہ القصة کانت قبل الاسلام بتسعمائة سنة۔. 


وفي (معجم الطبراني) من حدیث ابن لھیعة: حدثنا ابو زرعة عمرو سعمت سھل بن 
سعد رفعہ: ولا تسبوا تبعاً فانه قد اُسلم؛۔ وفي (مغایص الجوھر فی اأنساب حمیں: کان یدین 
بالزبور وذ کر ابن أبي شیبة فی ر(تاریخم): أول من کساھا عدنان بن اُددء وزعم الربیر اُن اُول 
من کساھا الدیباج عبد اللہ بن الزبیں وذکر الماوردي: ان أُول من کساھها الدیباج خالد بن 
جعفر بن کلاب اُحمد لطیمة یحل البر ووجد فیھا اُفاطاً فعلقھا علی الکعبة وذ کر الحافظ: 
ان أُول من علقھا عبد اللہ بن الزبیر وفی کتاب ابن إسحاق: اأُول من حلاھا عبد المطلب بن 
عبد مناف لما حفرھا بالفزالین اللڈین وجدھما من ذھب فیھا۔ وعن لیث بن أبی سلیمم قال: 
کانت کسوۃ الکعبة علی عھد رسول اللہ عَله؛ الأنطاع والمسوح. وقال این دحیة: کساھا 
المھدي القباطی والخز والدیباجء وطلی جدرانھا بالمسك والعنبر من اُسفلھا إلی أعلاھا۔. 
وقال این بطال: قال ابن جریج: زعم بعض علمائنا ان ول من کساھا إسماعیلء عليه السلام: 
وحکی البلاذري: أن ول من کساھا الانطاع عدنان بن أددء وروی الواقدي عن إبراھیم بن 
أُبي ربیعق قال: کسی البیت فی الجاعلیة الأئطاعء ئم کساہ رسول اللہ كَككِء الشیاب 
الیمانی ثم کساہ عمر وعثمان القباطي؛ ٹم کساہ الحجاج الدییاج. وقال ابن إسحاق: بلغنی 
ن البیت لم یکس في عھد أَبي بکر وعمر یعنی: لم یجدد لە کسوۃ. وقال عبد الرزاق عن _ 
ابن جریج: : أآخبرت ان عمر رضی الله تعالی عنه؛ کان یکسوھا القباطي. وأأخبرني غیر واحد 
ان النبي کل کساھا القباطي والحیرات؛ وأبو بکر وعمر وعثمانء رضی اللہ تعالی عنھم؛ 
وأول من کساھا الدیباج عبد الملك بن مروانء وأن أول من اُدرك ذلك من الفقھاء قالوا: 
اصاب ما نعلم لھا من کسوۃ أوفق منهہ وروی أبو عروبة في (الاوائل) لە: عن الحسن: قال: 
ول من لیس الکعبة القباطي النبي عَلكِء وروی الدارقطني فی (المؤتلف): اُن أول من کسا 
الُكسة الدیہاج تنیلة بنت جنان والدة العباس بن عبد المطلب؛ کانت أضلت العباس صخیراً 


٥‏ ۔ كِتَاب الِحَم / باب )٦۷٤(‏ آخرش 
فنذرت إن وجدته ان ٹکسو الکكعبة الدیباج وذ کر الزبیر بن بکار انھا أضلت ضراراً.ایٹھاء فردہ 
علیھا رجل من جذامء فکست الکعبة ثیاباً بیضاء؛ وھو محمول علی تعدد القصة؛ وکسیت 
فی ایام القاطمیین الدیباج الابیضء وکساھا السلطان محمود بن سبکتکین دیباجاً أَصَفر 
وکساھا ناصر العباسی دیباجاً آحضرہ ثم کساھا دیباجأ اأسود؛ فاستمر إلی الانء ولم تزل 
الملوك یتداولوت کسوتھا إلی ان وقف علیھا الصالح اإسماعیل بن الناصر في سنة نیف 
وخمسین وسبعمائق قریة بنواحي القاھرق ولم تزل تکسی من ھذا الوقف. 


٣۹۴/۸۵‏ __ حدثنا اعد قال حڈثیا أبي قال حڈثنا إترامی عنِ الخگجاج بن 
عگجاج عن قَتَادَة عَن عَبدِ اللہ بن أبي عُثبَةً عن أبي سَویدِ الحْذرِیٔ رضي اللہ تعالی عنهُ عنِ 
ابی کل لن الْبیث وَلَیْعْتَعرَن َ'ڈ مزرج اجوخ ومَأئجوج. 

قد مر وجە المطابقة فی أُول الاب . 

ذکر رجالە: وھم: سہعة: الأول: اَم بن أبي عمروء واسمه حقص بن عبد اللہ بن ۔ 
راشد ابو علي السلمي؛ مات سنۂة ستین ومائتین. الغائي: أبوہ حفص آأبو عمروء قاضي 
نیسابوں القالث: إبراعیم بن طھمان ابو سعید. الرابع: الحجاج بن الحجاج الأسلمي الباھلي 
الأحول. الخامس: قتادةۃ بن دعامة. السادس: عبد اللہ بن بی عتب بضم العین المھملة 
وسکون التاء المثناۃ من فوق وفتح الباء الموحدة. مولی نس بن مالك. السابع: أبو سعید 
الخدري؛ سعد بن مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی ثلالة مواضع۔ وفیه: العنعنة في 
خمسة مواضع. وفیه: ان شیخه من أفرادہ وأنه ذکر في بعض النسخ مجردأء وفی بعضھا 
احمد بن حفص: وأنه وأباہ نیسابوریان وأن إبراھیم ھرويی سکن نیساہور ٹم سکن مکق مات 
سنة سعین ومائق وأن الحجاج وقتادة وعبد اللہ بصریون. 

وھذا الحدیث من أفرادہ, 


قول: دلیحجنء بضم الیاء وفتح الحاء والجیم علی صیغة المجھول: مؤکداً بالنون 
العقیلةء وكذلك قوله: ولیعتمرنء. قوله: دیأاجوج ومأجوجء اسان اعضییات بدلیل منع 
الصرف؛ وقریء في القرآن مھموزین: وقیل: یأجوج من الترك؛ ومأجوج من الجیل والدیلم: 
وقیل: هم علی صنفین: طوال مفرطوا الطول؛ وقصار مفرطوا القصر. 
تابَةُ أبانُ وِعِمْرَانٌ عَنْ فَتَاذًَ 
أي: تابع عبد اللہ بن أَبي عتبۂ أبان بن یزید العطار عن قتادف و كکذلك تابعه عمران 
القطان عن قتادق ومتابعتھما علی لفظ المتن. أما متابعة أبان فوصلھا الإمام اأحمد: عن عفان 
وسوید بن عمرو الکلبيء وعبد الصمد بن عبد الوارث ثلالتھم عن أبانء فذ کر مثله وأما 
عمتابعة عمران فوصلھا اأحمد أیضاً: عن سلیمان ہن داود الطیالسيی عنم وکذا أآخرجہ ابن حزیة 
عمدۂ القاریە / ج۹ | م٢٦‏ 


٤٥ ۳۸‏ تاب الحَمٌ / باب )٥۸(‏ 


واًبو یعلی من طریق الطیالسيء وقد تابع ہؤلاء سعید بن أبي عروبة عن قتادة,أآخرجه عبد بن 
جروج یأأاجوج ومأجوج٤.‏ 


رقال قب الرحٰنِ عن “ سیر سیر رپ 
لات ایت طط ویر اروا و اکر 
الال اأکنْز 

أراد البخاري بالڈول من تقدم ذکرھم قبل شعبة: وانما قال: اکٹر؛ لاتفاق أولهك علی 
اللفظ المذ کور وانفراد شعبة با یخالفھمء واما قال ذلك لأن ظاھرھما التعارض: لان الأول 
بدل علی ان البیت یحج بعد اُشراط الساعة. والٹائی: یدل علی أنه لا یحجء ویکن الجمع 
ما عند قرب ظھور الساعة: والذي یظھر؛ واللہ اأعلم؛ اُن یکون المراد بقوله: :لیحجن 
الہت٥‏ أی: مکان البیت؛ ویدل علی ذلے ما روک ان الحيٹة إِذا تعریوہ لم یعممر بعد ذلك 
علی ما یأُئیء ان شاء اللہ تعالی؛ وقال العیمي: قال البخاري: والأول اکر یعني: البیت یحج 
إلی یوم القیامة۔ 

سم فَحَادة غَبذ اللہ وغَبذٌ اللہ یا شَعیدِ 
عتبة المذ کور فی سند الحدیث المذکور؛ وأشار بھذا إلی ان قتادة لما کان مدلساً صرح بأن 
عنعنتهھ مقرونة بالسماع. قولہ: و عبد اللہ أی: سمع عبد اللہ بن أبي عتبة أبا سعید الخدري. 
۸ ۔۔ بابٔ کو الکغَة 
۹/۸ ۔_ حدُثنا عُعْڈ اللہ بن عَبدِ الوَهاب قال حدَثنا خالِدُ بؿ الخارثٍ قال 
س شُفَيَان قال حدثنا واصٍل الأحدّب عن أہي واِل قال جع إلی سَیِبَة 2 وحدثنا 

بیضَة قال حڈثا عُثیا عن واصل عن أبي وائل قال جلَعث مع شَیجة علی الكژزسيٗ ني. 
وو ان کڈ عٹی مد الین غمر ری لہ تعالی عنه فقال لَقَڈ مث ان لا أدَع 
فیھّا ضَفْراء ولاً بَیضّاءَ إِلاٗ ةَ قسمتة فُسثثۂ لُلَث إن صَاجبیك لع یِفعلا قَالَ مُا الموآنِ اْكَدِي بھعا. 
[الحدیث ٣٥۹٢١‏ ۔ طرفه فی: ۷۲۷۰]. 

مطابقته للترجمة من وجرہ: 

الأُول: أنە معلوم اُن الملوك في کل زمان کانوا یعفاخرون بکسوۃة الکعبة برفیع الثیاب 


٠٥‏ ۔ کاب الحَمخ / باب )٥۸(‏ خرس 


المسوجة بالذھب وغیرہ کما یعفاخرون بتسبیل الأموال لھاء فأراد البخاري ان عمر بن 
الخطاب لعا رای قسمة الذھب والفضضۂة صوابا کان ا الکسوۃ غکم المال یجوز 
قسمتھاء بل ما فضل من کسوتھا أولی بالقسمة. ۱ 

الٹائی: أئە یحتمل ان یکون مقصود الیخاري التتبيه علی ان کسوۃ الکعبة مشروعة 
والحجة فیھا اُنھا لم تزل تقصد بالمال فیوضع فیھا علی معنی الزینة إعظاماً لھاء فالکسوة من 
ھذا القبیل۔ 

الثالث: أنە یحتمل أن یکون أراد ما فی بعض طرق الحدیث کعادتہ ویکون هك 
طریق موافقة للترجمة وترکھ [إباہ إما لخلل شرطه وإما لتبحر الناظر فیھ. 

اثرابع: أنه یحتمل أُن یکون أُخذہ من قول عمرہ رضي الله تعالی عنه؛ لا أُخرج حعی 
أُقسم مال الکعیة فالمال یطلق علی کل ما یتمول ب فیدخل فيه الکسوۃ. 

الخامس: أُنه لعل الكکعیة کانت مکسوة وقت جلوس عمرہ رضی الله تعالی عنه 
فحیث لم ینکرہ وقررھا دل علی جوازھاء والترجمة یحتمل أُن یقال فیھا: باب في مشروعیة 
الکسوة کما ڈ کرنا۔ 

السادس: اُزہ یحتمل اُن یکون الحدیثٹ مختصراً طلوی فيه ذ کر الکسوۃ. 

فمن عذہ الوجوہ یتوجه الرد علی الإسماعیلی فی قوله: لیس فی حدیث الباب لکسوة 
الِكَعبة ذکن یعنی فلا یطابق الترجمة. 

ذکر رجاله: وھم: ثمائیة: الڈُول: عبد اللہ بن اه الرقاتا آپ سخیاد الىحجبي. 
الٹانی: خالد بن الحارث أبو عبد اللہ الحجبي۔ الٹالث: سفیان الٹوري فی الطریقین. الرابع: 
واصل بن حیان الأحدب الأسدي. الخامس: ابو وائل شقیق ابن سلمة. السادس: شیبة بن 
عثمان الحجبيء بالحاء المھملة والجیم المفتوحتین, العبدريء اسلم یوم الفتح وأعطی النبي 
کل لہ ولابن عمه عثمان بن طلحة مفعاح الکعبةء وقال: خذوما یا بنی أبی طلحة خالدة 
تالدة إلی یوم القیامة لا یأحذ منکم إلا ظالمء وہو الات فی ید بنی شیبةء مات سنة تسع 
وخمسین. السابع: قبیصۃ بن عقبة ابو عامر السوائی. الٹامن: عمر بن الخطاب؛ رضی الله 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی ستة مواضع. وفیه: القول في 
خمسة مواضع. وفیه: ان شیخه فی الطریق الأول من أفرادہء وقدمه مع أنە نازل لتصریح 
سفیان فيه بالتحدیث: وآأنه بصري. وفیہ: ان خالداً أیضاً من أفرادہ وأنه أیضاً بصري وسفیان 
وواصل وأٗبو وائل کوفیونء وفی الطریق الثانی شیخه قبیصة وھو أیضاً من أفرادہ وھو کوفي. 
وفیه: صحابیان شیبة وعمر بن الخطاب؛ رضی الله تعالی عنھما. وھذا الحدیٹ جعله 
الحمیدي وأبو مسعود الدمشقی وقبلھما الطبرانی فی مسند شیب وذکرہ المزي أیضاً في 
مسند شیبةء وذکرہ غیرھم في مسند عمر رضي اللہ تعالی عنه. 


کسی ٥ت‏ تاب الحَج / باب )٥۸(‏ 


ذکر تعدد موضعه ومن أخرجه غیرہ :أخرجہ البخاری ایضاً في الاعتصام عن عمرو 
ابن العیاس. وأخرجه آبو داود فی الحج عن أحمد بن حنبل. وأخرجه ابن ماجه ففيه عن أبي 
بکر ابن أبی سیبة. 

ذکر معناہ: قرلة: دعلی الکرسی:)؛ الکرسی واحد الکراسیء وریما قالوا: کرسی بکشلر 
الکافء قاله الجوهري۔ وقال الزرمخشري: الکرسی: ما یجلس عليه ولا یفضل عن القاعد 
ولیست الیاء فيه للنسیةف وإنما هو موضوع علی ھیعة النسبة کما في زفني وقلطی وبختي 
وبردي۔ قوله: دأن لہ آدع أي: ان لا أترك. قوله: دفیھاء أي: في الکعہة, قوله: (صفراء ولا 
بیضاءہ أي: ذھباً ولا فضة قال القرطبي: غلط من ظن أن المراد بذلك حلیة الکعبة: وإغا 
آراد الکنز الذي بھاء وھو ما کان یھدی إلیھا فیدخر ما یزید عن الحاجة. وأما الحلي 
فمحسة علیھا کالقنادیل: فلا یجوز صرفھا إلٰی غیرھا. وقال این الجوزي: کالوا فی الجاہلیة 
پھدوٹ إلٰی الکعبة تعظیماً لھا فیجتمع فیھا۔. قولهہ: دالاً قسمتہ: ذکر الضمیر باععبار المال:؛ 
ا زیر برای پا تر رپوا ہاو چدہیوں :+ری ئن 089۳۷ 
۳0 وعند الاسماعیلی م من هھذا 7- ولا و حتی أُقسم 2 الكعبة بین فقراء 
المسلمین؟. قوله: وقلت: إن صاحبيك لم یفعلا. القائل ہو شیبةء وأراد بالصاحبین النبي؛ 
پر کے وبا بکس رضی ارژہ تعالی عنه؛ ونی روایة عبد الرحمن بن مھدی: وقلے: ما انت 
بفاعل! قال: لِم؟ قلت: لم یفعله صاحباك٤.‏ وفی روایة الاسماعیلي من ھذا الوجه ف(قال: ولِمَ 
ذاك؟ قلت: لان رسول اللہ عَِكك قد رأی مکانہ وأبو بکر؛ وعما أحوج منك إلی المال؛ فلم 
یحر كاہ٭؟. 

قولہ: ؛قال: ھما المرآان: أي: قال عمر رضيی اللہ تعالی عنه: ہما أي: التبيء 
,+0 رضي اللہ تعالی عنه مرآن یعنی: رجلین کاملین فی المروعءة. قولہه: ؛أقتدي بھماہ 
أي: بالمرأین المذ کورین؛ وھما النبیء سد وأبو بکر؛ رضي الله تعالی عنه؛ ومعناہ لا أفعل 
مالم یفعلاء ولا أتعرض لما لم یتعرضاء ویٹل عذہ القضیة وقع بین أبی بن کعب وعمر 
رضي اللہ تعالی عنھماء وروی عبد الرزاق من طریق الحسن ەعن عمر: راد آن یأمحڈ کنز 
الکعبة فینفقه في سبیل اللہ فقال لە أبي بن کعب: قد سبقك صاحباك فلو کان فضلاً 
لفعلامء. وفی لفظ: ەافقال لە آنی بن کعب: والله ما ذاك لے؟ قال: ولِعم؟ قال: أقرہ رسول الله 
ل. وقال ابن بطال: أراد عمر لکثرته إنفاقہ فی سبیل اللہ وفی منافع المسلمین, ثم لما 
ذکر بأن النبيیء هك لم یتعرض لہ أسك. 

ذکر ما یسعفاد شنلہ : فسة: التہیه علی مشروعيیة الکسوة. وفیهڈ: ما یدل من قول عمر 
ان صرف المال في الفقراء والمساکین آکد من صرفەه فی کسوۃ الکعبة لکن الکسوۃ في 
عذہ الأمة أھمم لأن الأمور المتقادمة تداکد حرمتھا فی النفوس, وقد صار ترك الکسوۃ في 
العرف عضاً فی الإسلام واإضعافاً لقلوب المسلمین۔ وقال ابن بطال: ما جعل في الکعبة 


٥۔‏ كِتَاب الحَمٌ / باب )٦٤(‏ جس 


وسبل لھا یجري مجری الاُوقاف, فلا یجوز تغییرہ من وجھه وفی ذلك تعظیْم الإسلام 
وترھیب للعدو۔ وفي (شرح التھذیب): قال صاحب (التلخیص): لا یجوز بیع آستار الکعبة 
المشرفة وکذا قال أبو الفضل بن عبدء لأنه لا یجوز قطع استارھا ولا قطع شیء من ذلك؛ 
ولا یجوز نقلف ولا بیعه ولا شراؤہ. قال: ومن عمل شیا من ذلك کما یفعله العامق یشترونهہ 
من بٹی شیب لزمه ردہ ووافقه علی ذلك الرافعيء وقال ابن الصلاح: الأمر فیھا إلی الإأمام 
یبصرفهھ فی مصارف بیت المال تیعا وعطائِ واحتج ما ذکرہ الازرقی: اُن عمر کان یتزع 
کسوۃ البیت کل سنة؛ فیقسمھا علی سج وعند الأزرقی عن ابن عباس وعائشة أنھما 
قالا: ولا بس ان یلبس کسوتھا من صارت إليه من حائض وجنب وغیرھماء وکذا قالته أم 
سلم رضي اللہ تعالی عنھاء وذکر ابن اي شیبة عن ابن بی لیلی وسعل عن رجل سرق 
من الکعبة فقال: لیس عليه قطع؟ ویقال: الظاہر جواز قسمة الکسوۃ العتیقة إذ بقاؤھا تعریعض 
لفسادھا بخلاف النقدین۔ 


۹ ۔۔ باب قدم الکمَة 
قالث غَائشَة رضی اللہ تعالی عنھا قال اللبیٔ عَ يَفرُو جٍَش الکغیة فَیِْحُسَف بھم 

هذا طرف من حدیث ذکرہ البخاري موصولاً قي أوائل ایوس طریی تام کی ضز 
عرن عائشة بلفظ: ٭یغزو جیش الکكکعیة حتی إذا ئ پا تر الا سے بأولھم 
وآخرھم ثم یعٹون علی نیاتھم٭ وسیأتی الکلام فيه حناك إِن شاء اللہ تعالی. 

قوله: ەقالت عائشةءء مکذا وقع فی روایة الاکٹرین بغیر واوء وفي روایة أبي ذر: 
وقالت: بالواو ومطابقة هذا المعلق للترجعة من حیث أُن غزو الکعبة فی ھذا مقدمة لھدعھا 
لن غروھا یقع مرتین ففی الأولی: ملاکھم وفی الثانیة: عدمھاء ومقدمة الشیء تابعة له. 
فافھم. 

ہس دم ہس ہر قال ہہ پ وا قال حدّشا غُبَیْد اللہ 

مطابقعه ااثر جمة ظاھرة. 
حفص الباھلي الصیرفي. الٹانی: یحیی بن سعید القطان. القالثٹ: عبید اللہ - بتصغیر عبد - 
ابن الأخنس؛ بفتح الھمزۂ وسکون الخاءے المعجمۂة وفتح الدون وفی آخمرہ سن مھملة: ابو 
مالك النخعی. الرابع: عبد اللہ بن أبی ملیکق بضم المیم وفتح اللام: ھو عبد اللہ ابن عبد 
الرحمن بن أبي ملیکق واسمه زھیر التیمي الأحولء القاضیي علی عھد ابن الزبیر. الخامس: 


٥ ۰‏ کاٹ الحَج / باب )٦٤(‏ 


عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسناد٥:‏ فيه: الححدیث بصیخة الجمع 7 ثاانہ مواضح وبصیمْھه الافراد 
۴ موضع۔ وفیه: العنعنة فی موضعین۔ وفیە: أُن شیخه ویحیی بصریان وعبید اللہ بن الأحنس 
کوفی وابن أبي ملیکة مكي. 

ذکر معناہ: قوله: (كأني یه الکلام فی الضمیر فی افظ: ب یحتمل ثلاثة أُوجە: 
الڈول: ان یعود إلی البیت: والقرینة الحالیة تدل عليه أي: کأنی ملتبس بھ. الٹانی: أن یعود 
إلی القالع بائقرینة الحالیة أیضاً, الثالٹ: ما قاله الطیبی؛ وہو أنه ضمیر مبھم یفسرہ ما بعدہ 
علی أُنه ٹمییز کقوله تعالی: لفقضاعن سبع سموات٭ [فصلت: ۱۲٢]۔‏ فان ضمیر: هنء ہو 
المبھم المفسر: یسبع سموات:؛ وھو میں وھدہ الاوجە صحیحة عاسية علی قاعدة العربیة؛ 
فلا یحتاج إلی تقدیر حذِفء کما قال, بعضھم والذي بظھر ان فی الحدیث شیتاً حذفء ٹم 
اکد کلامه بقوله: ویحتمل ان یکون هو عا وقع فی حدیث عليء رضی اللہ تعالی عنهء فی 
(غریب الحدیث) لابی عبیدة من طریق أبي العالیة: وعن علی: قال: استکٹروا من الطواف 
بھذا البیت: قیل أُن یحال بینکم وبیتف فکأئی برجل من الحبشة اأصلع ۔ أُو قال: اُصمع ۔ 
حمش الساقین: قاعد علیھا وھی تھدم٤.‏ ورواہ الفاکھی من ھذا الوجه ولفظه: اأصعل بدل: 
اُصلع وقال: قائماً علیھا یھدمھا بمسحاتہ: ورواہ یحبی الحمانی فی مسندہ من وجە آخر عن 
عليء رضصی الله تعالی علةف مرفوعا. انتھی. 
الظھور غیر ظاھرةۃ لأنە لا وجه فی تقدیر محذوف لا حاجة إليه ما جاء فی أثر عن صحابي 
ولا یقال الأحادیث یفسر بعضھا بعضاٌ لنا نقول: ہذا پتما یکون عند الاحتیاج إليه؛ فلا 
احتیاج ھھنا إلی ذلك۔ قولهھ:(أسودہ مرفوع وفي رفعه وجھان: اأحدھما: ان یکون مبتدا 
وحبرم قوله: ویقعلھاف؛ والجملة حال بدون الواںف وھذا علی تقدیر اُن یکون الضمیر فی: بۂئ؛ 
للبیت: والوجہ الیآمحر: ان یکون ارتفاعہ علی أنە خبر مبتداً محذوف؛ علی ان یکوت الضمیر 
للقالع والتقدیر: کكأني بالقغالع هو اُسود۔ وقولە: داأفحجء؛ غخبر بعک غخبر وی خوز آنٹ یکون 
آُسود افحج حالین متداخلین أو مترادفتین من الضمیر فی: بہ ویروی سر منصوبا علی الذم 
و الا غخعصاص ‏ ولیس من شرط المنصوب علی الا خعصاص ان یکوت نکر فہپذا 
الزمخشري قال فی قوله تعالی: ل٭لقائماً بالقسط٭ [آل عمران: ۲۱۸]. أنه منصوب علی 
الا ختعتصاص ویجوز اٹ یکون بدلا من الضمیر الذيی فی: بە: ویجوز ابدال المظھر من 
المضمر الغائب:؛ لحو: ضربتهھ زَيَدا قولہ: اأفحج؛؛ علی وزل: نعل بفاء ٹم حاء عمھملة ثم 
جیم من الفحجء وفي (المنتھی)؛ هو تداني صدور القدمین وتباعد العقہن وقد فحج یفمحج 
من باب علم یعلم فھو أُنحج؛ ودابه فحجاء؛ وھو عیب نی الخیلء والفحج؛ بالکسسں مثيه 
الأفحج؛ وقذ فحج یمفحج من باب ضرب یضرب,؛ وفحج یفحج من بابء فتح یفتح ویقال: 
الفحج بالعحريك: تباعد ما بین الساقین؛ ومن الدواب ما بین العرقوبین۔ وفی (المحکم): 


٥۔‏ کاب الحَخٌ / باب یی ب۳۳ 


ابن درید: عو تباعد ما بین الرجلیں؛ وفي زالئمجمل): عو تباعد عا بین الساقین فی اللانسات 
والدایةہ قوله فی حدیث علي: أصلع؛ وھو الذي ذھب شعر مقدم راس والأصلع الضَغیر 
الراسء والاصمع الصغیر الأذلین. قوله:وحمش الساقین)؛ بفتح الحاء المھملة وسکوت المیم 
وفی آخحرہ شی معجمة أي: دقیی۔ قولہ:دحجراً حجرأ؛ نصب علی الحال تنحو: ہوبته باباً 
باہاً أي: مبوب وقال الکرمانی: أو بدل من الضمیر یعنی الضمیر المنصوب في یقلعھا۔ 

۸ ۔ے حذلنا ببخیی بن ئکیر قال حڈثنا لليث عؿ ثوئ عن ابن شاب عنْ 
وید بن الشعیب أ٤‏ تا مُرَیرَةً رضي اللہ تعائی عنہ تقال قال رشول اللہ لن يُخَوٗبُٔ الکفیة 
و الشرَیْقَتَینِ مِن الكَیَشة. (انظر الحدیٹ ٢۹١٥۱]۔.‏ 

قد مضی مذا الحدیث عن قریب فی: باب قول الله عز وجل: ظجعل ال الکعبة 
البیٹ مو اج ۷. فانه رواہ عناك عن علي بن عبد الله عن سفیان عن زیاد بن 
وو یدوموو وہ کیل عم اہ عقوت هو محمد بن مسلم الزھري: وارلہ 
اأعلم. 

٠باب‏ ھا دک فی الکَجر الأُٰرّد 

أي: ھذا باب فی بیان ما ذکر فی شأن ا لحج الاسود وھو الٰذي فی رکن ا لکكعبة 
القریب ییاب البیت من جانب الشرق:؛ ویقال لە: الرکن الأسودء ارتفاعہ من الأرض ذراعان 
وثلٹا ذراع وقال الأزھري: ارتفاعہ من الأرض ثلاثة اأذرع إلا سبع اُصابع. 

۹ نے حدُٹا پان بن کی تال أخبرنا ْفَيَان عن الأ مغ عن إِبْراهیعم عَنْ 
عاپس بن رَبیقَةً عن غُعَر رضي الله تعالی عدە أَنهُ جا إِلّی الحَجر اود فقَبِلَهُ فقال إِنّي 
اأعلع اك عجو لا تضُو ولا تلفغ ولولاً آئی رأیث النبؿ عََل بُقَعِلْكَ ما قَبْثكَ. زالحدیث 
۷ - طرفاہ فی: ١١٦۱ء‏ ٭٢٦٦۱٢].‏ 

9 ,000" 
اأحادیث کثیرۃ صحیحة وضعیفة علی ما سنذ کر شیئاً من ذلك. 

ذکر رجاله: وھم: ستة: الأول: محمد بن کثیر - ضد القلیل - أُبو عبد اللہ العبدري؛ 
مر في کتاب العلم. الٹاني: سفیان الثوري. الثائٹ: سلیمان الأعمش. الرابع: إبراھیم بن 
مھملق: ابن ربیعة ہفتح الراء: ال خعي . السادس: عمر بن الخطاب؛ رضي اللہ تعالئی عده. 
موضع. وفیه: العنعنة نی أُربعة مواضع. وفيه: ان شیخه بصري والبقیة گلھم کوفیون. 
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قوله:ەعن إبراهیم؛ٴ هو الخعیء وفي روایة مسلم: عن إبراھیم ابن عبد الأعلّى عن سوید بن 
غفلة عن عم رضی اللہ تعالی عنه. ۱ 

ذکر من امخرجہ غیرہ: آخرجە مسلم في الحج عن یحیی بن یحیی وأبي بکر بن أَبي 
شیب ومحمد بن عبد اللہ بن نمیر وزھیر بن حرب أربععھم عن أبي معاویة عن الأعمش بَة 
وأخرجه أبو داود فيه عن محمد بن کثیر بە وأخحرجہ الترمذي فيه عن ناد عن أبي معاویة 
بھ۔ وقال: حسن صحیح وآخرجه النسائی فيه عن إسحاق بن إبراهیم, 

ذکر معداہ: قوله: داِني أاعلم ىك حجر لا تضر ولا تفعٴ تکلم الشارحون فی مراد 
عم رضي اللہ تعالی عد؛ بہذا الکلام فقال محمد بن جریر الطبري: انا قال ذلك لأن 
الىاس کانوا حدیٹی عهھدد بعبادة الأصنام فخشی عمر رضي اللہ تعالی فلت ات بظن الجھال 
بن استلام الحج مثل ما کانت العرب تفعلهہ فأراد عم رضي اللہ تعالی عنه ان یعلم أُن 
استلامه لا یقصد یه إلاً تعظیم اللہ عز وجل: والوقوف عند أمر نبیە عل وأن ذلك من 

ٹر الحج التي أمر الہ بتعظیمھاء وأن استلامہ مخالف لفعل الجاھلیة في عبادتھم الأصنام 
7 کانوا بععقدون اُٹھا تقربھم إلی اللہ زلفی؛ فنبه عمر علی مخالفة ھذا الاعتقاد وأنه لا 
ینبغی أُن یعبد إِلاّ من بملك الضرر والتفعء وہو اللہ جل جلالہ وقال المحب الطبري: اُن قول 
عمر لذلك طلب منە للٹار وبحث عنھا وعن معائیھا. قال: ولما رأی أُن الحجر یستلم ولا 
یعلم لە سبب یظھر للحس ولا من جھة العقلء ترك فيه الرأي والقیاس وصار إلی محض 
الاتباعء کما صنع في الرمل۔ وقال الخطابي: في حدیث عمر من الفقه ان متابعة النبي حف 
واجبة ون لم یوقف فیھا علی علل معلومة واأسباب معقولة ان نایا یہ بے نی رات 
وإت لم یفقہ معائیھاء ومن المعلوم ان تقبیل الحجر إکرام وإعظام لحقھ. قال: ونضْل اللہ 
بعض الحجار علی بعضء کما فضل بعضّ البقاع علی بعضء وبعض اللیالي والایام علی 
بعض. وقال النووي: الىحکكکمة فی کون الرکن الذی فيه الحجر الأسود یجمع فیهە بین التقبیل 
إ والاستلام کونە علی قواعد إبراھیم وفیه الحجر الأسود وأن الرکن الیماني اقتصر فیه علی 
الاسعلام لکونە علی قواعد إبراھیم ولم یقئِل: وإن الرکنین الغربیین لا یقبلان ولا یستلمان 

لفقد الأمرین المذ کورین فیھما۔ 

ٰ قوله: دولا تضر ولا تتفعء یعني 0 یاڈن الله وروی الحاکم من حدیث أَبي سعید: 
(حججنا مع عمر رضي الله تعالی عنہ؛ فلما دخل الطواف استقبل الحجرہ فقال: انی اأعلم 
اك حجر لا تضر ولا تتفع؛ ولولا أني ریت رسول اللہ کا قجلك ما قبلعكء ثم قبله فقال 
عليء رضي الله تعالی عنهء إنه یضر وینفع۔ قال: ۴ قال: بکتاب الله تعالی. عز وجل ظہڑواإذ 
اذ ریك من بني آدم من ظھورعم ڈریتھم واُشھدھم علی انفسکم ألست بریکم؟ قالوا: 
بل یچ ٦الأعراف:‏ ۲ی وذلك ان اه لما خلق آدم مسح یدہ علی ظھرہ فقررهھم بأنه الروب 
وأأنھم العبید وأخذ عھودھم ومواثیقھمء وکعب ذلك في رق؛ وکان لھذا الحجر عینان 
ولسان؛ فقال: إتح؛ نفتح فاہ فألقمه ذلك الرقء فقال: اُشھد لمن وافاك بالموافاة یوم القیامق 
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وأنيی اُشھد لسمعت رسول اللہ کٹا یقول: یؤتی یوم القیامة بالحجر الأسود“وله لسان دلق 
یشھد لمن یستلمه بالٹوحیدہ فھو یا أمیر المؤمئین یضر وینفع. فقال عمر؛ رضي اللہ تعالی 
عنه: اأعوذ باللہ من قوم لست فیھم یا أبا الحسنء. وفي سندہ أبو مارون عمارة بن جوین 
ضعیفء ورواہ الأزرتي اأیضاً فی زتاریخ مکكق) وفي لفظہ: دأعوذ باللہ ان أعیش في قوم لست 
فیهھم؛. 

ومن الحکمة فی تقبیل الحجر الاسود غیر ما ذکر عن علي رضي اللہ تعالی عنہء ان 
النبی جل أعبر آنہ من أحجار الجنة علی,؛ ما یأتیء فإذا کان کذلك فالتقبیل ارتیاح لی 
الجنة وآثارھا۔ ومٹھا: دأن النبي کل ابر آنہ بین اللہ في الأرض:: رواہ أُبو عبید في 
(غریب الحدیث). وفي (فضائل مكة) للجندي من حدیث این جریج عن محمد بن عباد بن 
جعفر عن ابن عباس: وإن هذا ال رکن الاسود ھو بمین اللہ نی الارضص یصافح به عبادہ 
مصافحة الرجل أُحاو0 . ومن حدیثٹ الىحکم بن أبان عن عکرمة عده زیادة: (فمن لم یدرك : 
بیعة رسول الله ػلهُ ٹم استلم الحجر فقد بایع اللہ ورسوله. وفی (سنن ابن ماجھ) من 
حدیبٹ ابی ھریرۃء قال: قال رسول اللہ کے من قاوض الحجر الاأسود فکأنھا یفاوض ید 
الرحمن). وقال المحب الطبري: والمعنی في کونە ین الله والله اُعلم ان کل ملك إذا قدم 
عليه قبلت مین ولما کان الحاج والمعتمر أول ما یقدمان یسن لھما تقبیلہء فنزل منزلة بین 
الملكء ویدہء ولل المثل الاعلی؛ ولذلك من صافحه کان لە عند اللہ عھد کما أت الملك 
یعطی العھد بالمصافحة. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: اُن تقبیل الحجر الأسود سن وقال الترمذي: العمل علی 
مذا عند أھل العلم یسعحبون تقبیل الحجر فإن لم یِکنە ولم یصل إليه استلم بیدہ وقیل 
ید وإن کان لم یصل إليه استقبله إذا حاذی بە وکبر وھو قول الشافعي انٹھی. وخالف 
مالك في تقبیل الیدء فقال: یستمله ولا یقبل یدہء وھو اُحد القولین عنه والجمھور علی أنہ 
یستلمه ثم یقبل ید وھو قول این عمر وابن عباس وأبي ھریرۃ وأبي سعید وجابر وعطاء بن 
أبی رباح وان أبي ملیكة وعکرمة بن خالد وسعید بن جبیر ومجاھد وعمرو بن دینا وھو 
قول ابی حنیفة والأوزاعی والشافعي وأحمد؛ وروی الحاکم من حدیث جابر: وہداً بالحجر 
الأسود فاستلمه وفاضت عیناہ بالبکاء وقبلہ ووضع یدہ عليه ومسح بھما وجھه٤.‏ وروی 
النسائی من حدیث ابن عباس عنه أنه قبله ثلاا۔ وعند الحاکم: وسجد علي وصحح إسنادہ 
وفیە کراهة تقبیل ما لم یرد الشرع بتقبیله من الاأحجار وغیرھا. وقال شیخنا زین الدین: وأما 
قول الشافعي: ومھما قبل من البیت فحسن: فانه لم یرد بالحسن مشروعیة ذلكء ہل أراد 
إباحة ذلكء والمباح من جملة الحسن؛ کما ذکرہ الاأصولیون. قلت: فيه نظر لا یخفیء وقال 
أیضاً: وأما تقبیل الاأماکن الشریفة علی قصد العبرك: وکذلك تقبیل أیدي الصالحین وأرجلھم 
کسر محمود باعتبار القصد والئیةء وقد سال ابو عریرة الحسن, رضي اللہ تعالی عنہہ ان 
یکشف لە المکان الذدي بل رسول اللہ عَإك وھو سرتہہ فقبله تب رکا بآثارہ وذریته عَلكةگ 
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وقد کان ثابت البتائي لا یدع ید انس رضی اللہ تعالی عنه حتی یقبلھاء ویقولل؛ ید مست 
ید رسول اللہ ہلوٹ وقال أیضاً: وأحبرني الحافظ ابو سعید ابن العلائي قال: رأیتِ فی کلام 
أحمد بن حنبل في جوم قدیم عليه خط ابن ناصر وغیرہ من الحفاظء أن الإمام اَحمّد سعل 
عن تقبیل قبر النبي؛ عَللّ وتقبیل منبرہء فقال: لا بس بذلكء قال: فأریناہ للشیخ ثقي الذِین 
بن تیمیة فصار یتعجب من ذلك؛ ویقول: سوہ ضر چو نے روب یی 
معنی کلامه؟ وقال: وأي عجب فی ذلك وقد رویٹا عن الإمام آ حمد أنه غسل قمیصاً للشافعی 
وشرب الماء الْٰذي غسله به وإذا کان ھذا تعظیمه لأمل الملم فکیف مقادیر الصحابۃ؟ 
وکیف بآثار الابیاء علیھم الصلاۃ والسلام؟ ولقد أحسن مجنون لیلی حیث یقول: 


ومسا حب الدار شخغفن قلبی ولنگین نگ می سیگ اترتا 

وقال المحب الطبري: ومکن أن یستبط من تقبیل الحجر واسعلام الا رکان جواز 
تقبیل ما في تقبیله تعظیم الله تعالی؛ فإانه إِن لم یرد فیه خبر بالندب لم یرد بالکراعة. قال: 
وقد رأیت فی بعض تعالیق جدي محمد بن ابی بک عن الإمام أي عبد اللہ محمد بن اي 
الصیف: ان بعضھم کان إذا رأی المصاحف قبلھاء وإذا رای أجزاء الحدیث قبلھاء وإذا رای 
قبور الصالحین قبلھاء قال: ولا ببیعد ھذا والل أعلم نی کل ما فيه تعظیم للہ تعالی. 

وفیه: في قول عمر رضي اللہ تعالی عنه التسلیم للشارع فی أمور الدین وحسن 
الاتباع فیما لم یکشف عن معانیھا۔ وقال الخطابی: فيه: تسلیم الحکمة وترك طلب العلل 
وحسن الاتباع فیما لم یکشف لنا عنہ من المعنی: وأمور الشریعة علی ضربین: ما کشف عن 
علته وما لم یکشف؛ وھذا لیس فیه إلا التسلیم. 

وفیه: قاعدة عظیمة في اتباع النبي عَلِكِ فیما یفعله ولو لم یعلم الحکمة فیه۔ وفیە: 
دفع ما وقع لبعض الجھال من أن في الحجر الاأسود خاصیة ترجع إلی ذاتہ. وفیه: بیان السنن 
بالقول والفعل. وفیە: ان لإمام إذا حشي علی أحد من فعله فساداً اعتقادہ ان یبادر إلی بیان 
الامر ویوضح ذلك. 

فائدة: روی الترمذي من حدیث ابن عباسء قال: قال رسول الله عَكك في الحجر 
الاأسود: دوإنه لیبعٹهہ اللہ تعائی یوم القیامق لە عینان یبصر بھماء ولسان ینطق بەه یشھد 
علی من استلمه بحق). ورواہ ابن ماجه أیضا وابن حبان في (صحیحف)ء وروی الحاکم 
في (المستدرك) والطبراني فی (المعجم الا راع سس رت قد ال اق غروف آنرشسول 
اف عرتف قال: ەیؤتی الرکن یوم القیامة أعظم من أبي قبیس. لە لسان وشفتان یکلم 
عمن استلمه بالئیة وھو مین اللہ التي یصافح بھا خلقه٠.‏ قال الحاکم: صحیح. وفیه: 
جواز کلام الجمادات؛ ومئه تسبیح الحصی وکلام الحجر ووجود اللسان والعینین للحجر 
الأسود هل یخلقه اللہ تعالی فیه یوم القیامة أو هو موجود فیه قبل ذلك؟ ونھا هو أمر خفی 
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غامض یحتمل الأمرین. وفی حدیث عليء رضي الله تعالی عنه الموقوفت عليه أن ھذا 
الوصف کان پوشچر تا ل٭ من یوم ٹالست پریکم4 ٦الأعراف:‏ 7۲س۔ قوله: ویشھۂد 'علی من 
استلمەہء علی: ھنا بمعنی: اللامء وقد ورد فی روایة الأحمد والدارمي في مسندیھما یشھد 
لمن استلمه بحق وكذلك في (صحیح ابن حبان)۔ وقولہ: ہبحق)؛ یحتمل ان یتعلق بقوله: 
یشھد ویحتمل ان یتعلق بقوله: استلمه وروی معمر عن رجل عن المٹھال این عمرو عن 
مجامد أنه قال: یأني الحجر والمقام یوم القیامة کل واحد منھما مثل احدء فینادیان بأعلی 
صوتھما یشھدان لمن وافاہما بالوفای وعن اُنس: ان رسول اللہ ٌإّهُ قال: الرکن والمقام 
یاقوتتعان من یواقیت الجنة. قال الحاکم: صحیح الاسناد وعن ابن عمر قال: سمعت رسول 
اللہ کل یقول: (الرکن والمقام یاقوتتان من یواقیت الجنة طمس اللہ نورعماء ولولا ذلك 
لأضاء ما بین المشرق والمغرب٭. أخرجه الحاکی وأحرجہ البیھقی بسند علی شرط مسلم 
0 9+ 9 + 1 ۹ ٰٰٰ٘٘"'ً+ ۶ 
الأٴرض من الجنة غیرہ6. 


وعن این عباس رفعە: فلولا ما طبع الله الرکن من اأنجاس الجاھلیة وأُرجاسھا وأیدي 
الظلمة والأئمة لاستشفی بە من کل عاھق ولألقاہ اللہ کھیٹته یوم خلقه تعالیء و ھا غیرہ اللہ 
تعالی بالسواد ملا ینظر اُھل الدنیا إلی زینڈ الجنة وآنە لیاقوتة من یاقوت الجنة بیضاء وضعه 
لآدم حیث أٌنزله فی موضع الکعبة والأرض یومثغذ طاھرۃ لم یعمل فیھا شيء من المعاصيء 
ولیس لھا أھل ینجسونھاء ووضع لھا صفاً من الملائکة علی أطراف الحرم یحرسونہ من جان 
الأرض وسکانھا یومعذ الجنء ولیس ینبغي لھم أُن بنظروا إليه لأله شيء من الجنة ومن نظر 
إلی الجنة دخلھا فھم علی أطراف الحرم حیث أعلامہ لیوم یحدقون بە من کل جانبء بینه 
وبین الحرمء وروی الطبرانی عن عائشة: واستمتعوا من هذا الحجر الاسود قبل أُن برفع فإنه 
خرج من الجتق وأنه لا ینبغي لشيء حرج من الجنة ان لا یرجع إلیھا قبل یوم القیامة٭. وفي 
روایة الجندي عن مجاھد: الرکن من الجنة ولو لم یکن منھا لفني. وعند الجندي عن سعید 
این)المسیب: وال رکن والمقام حجران من حجارة الجنةہ. 


آحری: کان ابو طاھر القرمطی من الباطنیة وقال بسوء رآیه: عذا الحجر مغنطیس بتي 
آدمء فجاء إلی مکة وقلع الباب وأصعد رجلا من أصحابه لیقطع المیراب؛ فتردی علی رأسه 
إلی جھنم وبٹس المآبء وأخذ اأُسلاب مکة والحاج وآلقی القعلی في بثئر زمزم فھلك تحت 
الحجر من مکة إلی الکوفة أُربعون جملّ فعلقه لعنة اللہ عليه علی الاسطوائة السابعة من 
جامع الکوفة من الجانب الغربي ظناً من ان الحج بنتقل إلی الكوفة قال ابن دحیة: ٹم حمل 
الحجر إلی ھجر سنة سبع عشرة وثلاثمائف وبقي عند القرامطة اثنتین وعشرین سنة إلاً شھرآ 
و مس ری سی وو سیت وی 7ب ای کو وہ و بل 
لھم فی درهم عو آلکڑ غیت کا ھا نات اشاتا ای لاہ لا اف( اڈ 
القرمطی باع الحجر من الخلیفة المقتدر بٹلائین لف دیناں ٹم أرسل الحجر إلی مكة علی 


۸ ٥ػ‏ کاب الخ / باب (١م‏ 


قعود اأُعجف, فسمن تحته وزاد حسنه إلی مک شرفھا الله تعالی. 
٥‏ ۔۔ باب إغلاق الَیْتِ ویْصَلی فی أئ واجی ایت شاء 


7- هذا باب یذ کر فيه إغلاق باب الکكعیة البیت الحرامء یقال: اأغلقت الیاب فھو 
مغلق؛ والاسم أالغلقء وغلقت الباب عَلقاً لغة ردیقة؛ قاله الجوھري؛ وغلّشقت الًبواب شدظ 
للکٹرۃ. قوله: دویصلى؛ أي: الداخحل في البیت یصلي في أي ناحیة شاء من نواحي البیت؛ 
وکل ناحیة من نواحي البیت من داخله سواء؛ کما أن کل نواحیه من خارجه فی الصلاة إليه 
سواء۔ وفي (التوضیح): قال الشافعی: من صلی فی جوف البیت مستقبلاً حائطاً من حیطانھا 
فصلاته جائرق وإن صلی نحو باب البیت وکان مغلقا فكذلك وإن کان مفتوحاً فباطلة لأُنه 
لم یستقیل شیئاً منھاء فکكأنه استدل علی ذلك بغلق باب الکعیة حین صلوا۔ وقد یقال: انا 
أغلقه لکٹرۃ الناس عليه فصلوا بصلاتهہ ویکون ذلك عندھم من مناسك الحجء کما فعل فی 
صلاة اللیل حین لم یخرج إلیھم خشیة ان یکتب عليھم؛ ہ ومتی فتح وکانت العتبة قدر ثلٹي 
ذراع صحت أیضأ ولا یرد عليه ما إذا انھدمت وصلی کما أُلزمنا ابن القصار بەهہ لأئه صلی 
لی الجھة. انتھی۔ قال الئووي: إذا کان الباب مسدوداً و لہ عتبة قدر ثلٹی ذراع یجوز عذا 
هو الصحیح؛ وفي وجہ: یقدر بذراع وقیل: یکفي شخوصھاء وقیل: یشترط قدر قامة طولاً 
وعرضا ولو وضع بین یديه متاعا واستقبله لم یجزه, قلت: الصلاة فی الكکعِة جائزة فرضھا 
ونفلھاء وھو قول عامة ال الملمء وبە قال الشافعي. وقال مالك: لا یصلی فی البیت والحجر 
فریضة ولا رکعتا الطواف الواجبتان ولا الوتر ولا رکعتا الفجں وغیر ذلك؛ لا بس بهہ ذکرہ 
فی ذخیرتھم. وذکر القرطبی فی (تفسیرہ)؛: عن مالك أنہ: لا یصلی الفرض ولا السٹن 
ویصلي التطوع فان صلی فيه مکتوبة أعاد فی الوقت کمن صلی إلی غیر القبلة بالاجتھاد. 
وعند ابن حبیب واصبغ: یسید بدا وبقول مالك قال أُحمد؛: وقال ابن عبد الحکم: لا بعیدد 
مطلقاء ومحمد بن جریر الطیري منع الجمیع فیھا. 

ِِِِِ-ھ, ۔..۔ حذثنا تَُيَةً بن وید قال حدثنا لليث عن اب ریو یس یہ سس 
أپیه أَئّ قال ەَعَلَ رشول اللہ عك ابی نمو وأسَامة بن رد وبلال وَعُثْمان بٴ طَلْحة نَأَعْلَثو 
رس روس می کو پر ری نے سور تہ می ہیس ہیں سی 
قال نُعَم نعَم بی َ الْعَمُودن الْمَائِیین. [انظر الحدیث ۳۹۷ وأُطرافه], 

مطابقته للٹرجمة في قولە: (أغلقرا علیھم: فإن قلت: من جملۂ الترجمة قولە: 
١ویصلي‏ في أُي نواحي البیت شاء:ء وعذا یدل علی العخییں وفی الحدیث بین الیمانیین 
وھو یدل علی التعیین فلا یطابق العرجمة. قلت: لم نکن صلانه کل في ذلك الموضح 
قصدا واغا تغ اتفاقا وھذا لا ینافیي الخییں ولٹن سلمنا أنه کان قصدا ولکن لم یکن 
قصدہ تحتماً وانھا کان اختیاراً لذلك الموضع لمزیة فضلة علی غیرہء فلا یدل علی التعیین. 


ورجال الحدیث قد تکرر ذڈکرہم. وأخرجه مسلم أیضاً فی الحج عن قتیبق ومحمد 


۹ )٥١( ۔ يِِتَاب الحَمٌ / باب‎ ٥ 


ابن رمح, وآخرجه النسائی فیه وفی الصلاۃ عن قتیبة. 

ذکر معناہ: قوله: هدخحل رسول اللہ عٌإِكهُ البیت: أي: الکعبة وکات ذلك فی عام 
الفتح گما جاء فی رواية یوٹنس بن یزید عن نافع عند البخاري؛ تنا فی کتاب الجھات. 
المغازي: وھو مردف أسامة - یعنی ابن زید - علی القصواء ثم اتفقاء ومعه بلال وعثمان بن 
طلحة حتی اُناخ في الہمسجدہ وقی روایة فلیح: عند البیتء وقال لعثمان: آئتنا بالمفتاح 
نافع: ٹم دعی عثمات بن طلحة بالمفتاح فذھب |إلی أمہ فأبت ان تعطيه فقال: والئلہ لتعطینه 
و لآخحخرجن عذا السیف من صلبيء فلما رأت ذلك اعطعه فجاء إلی رسول اللہ شلقف 
الباب۔ وظھر من روایة فلیح أن فاعل: فتعحء هو عثمان المذ کور ولکن روی الفاکھي من 
طریق ضعیف عن ابن عمر قال: کان بٹو بی طلحة یزعموت أنه لا یستطیع أحد فتح الکعبة 
غیرھم فأحذ می پ ول بیلئدہ وعثمان سی ےہ ما “٢‏ 
شیبة بن عثمان ؛ 0 ےت مذا لا ولدہہ وله اغاضست رات 
واسم ام عٹمانِ المذ کور ؛ سلافف بضصم السین المہملة وتخفیفب اللام وفتح الفاء. قوله: ذھو 
وأسامةہء ہو: ضمیر الفصل یرجع إلی النبی ََككِء ذکر عؤلاء الثلاثة أنھم دخلوا البیت مع 
النبیء ىك وفی روایة مسلم من طریق آخر: ولم یدخلھا معھم احدہ وفي روایة النسائی من 
طریق ابن عدي عن نافع: ومعه الفضل بن عباس فیکونوت أُربعق وفي روایة اأحمد في حدیث 
این عیاس: حدثنی اي الفضلء ء وکان معهھ حین دملھاء أنه لم یصل قی الكعیة. 


قوله: ٭فأغلقوا علیھمء أي: البابء وفی روایة حسات بن عطیة عن نافع عند أبي 

عوانق: من داخلء وزاد یونس: فمکٹ نھاراً طویلا وفی روایة فلیح: زماناء بدل: تھارا۔ وفي 
روایة جویریة عن نافع التی مضت فی آٴوائل الصلاة فی: باب الصلاۃ بین السواري: غاطال 
وفی روایة مسلم من روایة ابن عون عن نافع: فمکٹ فیھا ملیاً ولە من عبید اللہ عن نافع 
فأجافوا علیھم الباب طویلاّء ومن روایة یوب عن نافعء ہفمکٹ فیھا ساعةہ؛ وفي روایة 
النسائي من طریق ابن أبي الیک : اف وجدت شیئاً فلذھیت)؛ تم جعت ََْعا فو جدت النبي 
حا عار سا منھاء. فان قلت: وقع فی (الموطا) فأغلقاھا عليهء والضمیر لعثمات وبلالء ووقع 
فی روایة مسلم من طریق ابن عون عن نافع: دفاجاف علیھم عثمان الباب. قلت: کان عثمان 
ہو المباشر لذلك لہ من وظیفت والظاھر ان بلالاً کان ساعدہ فی ذلكء فأضیف إليه لکونە 
مساعداً قوله: دفلما فتحوا کدت أول من ولچ أي: دخل: من الولوج؛ وھو الدخول؛ 
وفي روایة قلیح: ہثم خرج فابتدر الناس: الدخولء فسبقتھم)۔ وفي روایة ایوب: دوکنت رجلا 
شاباً قویاً فبادرت الناس فبدرتھم). وفي روایة جویریق: لاکنت أُول الناس ولج علی إثرہہ. وفي 


٥ ۰‏ مِتابٔ الحَخ / باب (٥١٥ہ)‏ 


روایة ابن عون: ہفرقیت الدرجة فدخلت البیت:+ء وفي روایة مجاھد التی.مضت فی: باب 
قول اللہ تمالی: ٹؤوانخذوا من مقام إبراھیم مصلىچہ [البقرۃ: ٢٢١]۔‏ في أوائل' کتاب الصلاة 
عن ابن عمر وأجد بلالاً قائماً بین الناس وذکر الأزرقی فی کتاب مکة أُن الد بی الولید؛ 
رضي اللہ تعالی عنه کان علی الباب یذب عته الناسء وکأنه جاء بعدما دخل النبی عم 
وأغلق۔ قوله: وفلقیت بلالاً فساكہ:. ٠‏ وفي روایة مالك عن نافع التی مضت فی: باب الصلاة 
بین السواری: في أوائل کتاب الصلاۃء فسألت بلااخٌ رضی اللہ تعالی عئهہ حین خرج ما 
صنع النبيء 7 الحدیث. وفي روایة جویریة ویونس وجمھور أصحاب نافع فسألت بلالا 
أین صلی؟ اختصروا أول السؤالء وثبت في روایة سالم المذ کور في حدیث الیاب حیث 
قال: عل صلی فيه؟ قال: ئعم. وکذا فی روایة مجاهد وابن أبي ملیکة عن ابن عمر؛ فقلت: 
أصلی النبی؛ هك فی الکعبة؟ قال: نعم؛ فظھر أنہ استثبت أولاّ: مل صلی أم لا؟ ثم سأل 
عن موضع صلاته من البیتء ووقع'فی روایة یوٹس عن ابن ہف عند مسلم: فأخبرني بلال 
أو عثمان بن طلحق علی الشك؛ والمحفوظ ألە سأل بلالامء کما فی روایة الجمھوں ووقع 
عند أبي عوائة من طریق العلاء بن عبد الرحمن عن ابن عمر: أنە سأل بلالاً وأسامة بن زید 
حین خرجا: أین صلی النبي ‏ لگ فیه؟ فقالا: علی جھتہ وکذا أخرجہ الہبزار نحوہ وفي 
روایة اأُحمد والطیراني من طریق أبي الشعثاء عن ابن عمرہ فقال: أآخبرني أسامة آنە صلی فيه 
هھنا. 


کان محفوظاً حمل علی أُنە ابتداُ بلالاً بالسؤالء کما تقدم تفصیله ٹم ُراد زیادة الاستثباب 
فی مکان الصلاق فسأل عثمان أیضاً وأسامة, فإن قلت: کیف ھذا وقد أخرج مسلم من 
حدیبٹ ابن عباس رصی اللہ تعالی عنھما ان أسامة بن زید أُخبرہ أن الٰسہيء اف لم یصل 
فية ولکنہ کثژِر فی نواحیە؟ قلت: وجه الجمع بیٹھما ان أسامة حیث آئبتھا اعتمد في ذلك 
علی غیرء وحیٹ تماما راد ما نی علمہ لکونه لم پر النبيء عو حین صلی وجواب آخر 
نہ یختمل ان یکون سام غاب عبه بعد دخوله لحاجفت فلم یشیہھد صلاتهہ؛ وبھ اٌ٘جاب 
المہحب الطبريی؛ ویدل عليه سا رواه بن المنذر سن حدیٹ اسامة اُن النبي ما رأی صوراً 
في الکعبق فكکنت آتیه بماء ۂ في الدلو بضرب بە الصو فقد أخبر أسامة آنه کان یخرج لنقل 
الماء وکان دلك کلهہ یوم الفتحء وقال ابن حبان: الا ےه عتدی ان یحسمل الخبرات علی 
٠‏ متغایرین: أحدھما یوم الفتح وصلی فيه والآحر: في حجة الوداع ولم یصل فیه؛ 

غیر ان می سی یت پسشست ؛ فی البیت علی من نفاما 
کر ارہ ا این 1 ٹپتوھا ہلال ھجت ہی وو یی سیت 
أنه دخل معھم وأما ابن عباس فانه أُحبر عن أُخحيه ولم یدخل مع النبي؛ عََكُّ البیت. 
ومن الأجو بة ان القاعدة تقدم المثبت علی النافی. قوله:دہین العمودین الیمائیین؛؛ وفی 


٥۔‏ کكتَابْ الحَجٌ / باب )۱۲٦(‏ ہس 


روایة جویریة: وبین العمودین المقدمین؛ وفي روایة مالك عن نافع: ٭جعل عمُوداً عن ینە 
وعموداً عن یسارہ6. ووقع في روایة فلیح الأئیة في المغازي: بین ذینك العمودین 
المقدمین): وکان البیت علی ستة أعمدة شطرین؛ صلی بین العمودین من الشطر الحقدم 
وجعل باب البیت خلف ظھرہ: وقال فی آخر روایته: ووعند المکان الذي صلی فيه مرمرة 
حمراءء وکل ھذا إخبار عما کان عليه البیت قبل أن یھدمء وییٹی فی زمن این الزبیر؛ رضي 
الله تعالی عنھماء قوله: هالیمائیین)؛ بعخفیف الیاء لأنھم جعلوا الألف بدل إحدی یاءي 
النسب وجوز سیبویه التشدید. 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: مشروعیة الدخول للبیت بدلیل دخوله علػهُ ومن مع 
ومشروعیة الصلاۃ فی وفی (شرح المھذب): یستحب دخول الکعبة والصلاة فیھاء وأقل ما 
یصلی رکعتینء زاد في المناسك: جافیأء وروی البیھقي عن ابن عباس: قال: قال رسول اللہ 
مك ومن دخل البیت دخل في حسنة وخرج من سیئة مغقوراً لہ٭. وفي سندہ عبد الله بن 
المؤمل وفیه مقالء ورواہ ابن أبي شییة في (مصنفه) وجعله من قول مجاھد وحکی القرطبي 
عن بعض العلماء ان دخول البیت من مناسك الحج؛ وردہ بأن النبي يك إُنھا دخله عام 
الفتح ولم یکن حینعذ محرمأء یستحب للداخل ان لا یرقع بصرہ إلی السقف قالت عائشة 
رضی الله تعالی عنھا: عجباً للمرء إذا دخل الکعبة کیف یرفع بصرہ قبل السقفء یدع ذلك 
إجلالاً للہ تعالی؛ وإعظاماً لما دحل رسول اللہ كإِّ الکعبة خلف بصرہ موضع سجودہء حتی 
خرج منھا۔ قال الحاکم: صحیح علی شرطھما۔. وقال ابن أبي حاتم عن أبیه: هذا حدیث 
منکر. وقی (التلویج) وقد أآسف النبي عََّ علی دخولھا. قالت عائشة: دخل علي النبي 
کل وو حزینء فقلت: یا رسول اللہ! خرجت من عندي وأنت قریر العین طیب النفس: فما 
بالك؟ فقال: ني دخلت الکعیة وودت آنی لم اکن فعلعه إتيی أُخاف اُن کون قد اُتعبت 
اتی من بعدي؟ قلت: الحدیث رواہ أبو داود والترمذي وصححہ والحاکم وصححہ وابن 
خزییة فی (صحیحع وقال البیھقی: ھذا الدخول في حجتہ ولا یخالف حدیث ابن أبي 
أوفی أنه لم یدخل لن حدیثه في العمرة علی ما رواہ مسلم من حدیثه أنه سعل: اُدخل 
النبی كإكّ نی عمرته البیت؟ فقال: لاء وا لم یدخل في عمرته لما کان في البیت من 
الصنام والصوں وکان إذ ذاك لا یتمکن من إزالتھا بخلاف عام الفتح؛ واللہ اأعلم. 

٢‏ ۔۔ باب الصّلاةِ فی الکفبَة 

أي: ھذا باب فی بیان مشروعیة الصلاة فی الکعبة. 

۸۱ ۔۔ حذّثنا أ محمد بل مُحگد قال أحبِنًا عَبْذُ اللہ قال اُخبرنا مموسیٰ بن غُقبَةَ 
و ای ۳ سس وی ٣ك‏ "*" تل الوخو جیٔ 


: من تَلابٔ ازع فِصلی بت 0 الگا لُدِی أُشیرۂ بلالٌ أكَّ 2 الله لد 22 فيه 


٥ ۲‏ کاب الحَمٌ / باب (٥ہ۱)‏ 


ولّيٍ علی اعد با في أنْ مِصَلی فی أيٌ نُواجي البِىتِ شاوزانظر الحدیث 
۷ و أٌطرافه]. 

مطابقتہ للترجمة ظاھر والحدیثٹ قد مر في: باب الصلاة بین السواري فی کتاب 
الصلاق فإنه أآخرجه هناك عن إبراھیم ابن المنذر عن أبي ضمرة عن موسی بن عقبة ڑھنا 
آخرجه عن أُحمد بن محمد بن عوسی ابي العباس السمسا ر المروزي؛ وقد مر في کتاب 
الوضوء عن عبد اللہ هو ابن المبارك المروزي. قوله: دقبل الوجە:: بکسر القاف وفتح الباء 
الہوحدة تبعنی المقابلء قولہ: هقریباء نصب علی أنه خبر قوله: یکوٹ: واسمه معتوف 
تقدیرہ: حتی یکوت المقدار أُو المسافة قریباً من ثلائة أذرع. قوله:ەیتوخی)؛ جملة وقعت 
حالاً من الضمیر الذي في: فیصليء وھو بتشدید الخاء المعجمة أي: یقصدء وقد مر الکلام 
فيه ھناك مستوفیخ۔. 


٣‏ ۔۔ باب من لم پل الکغة 
أٌي: هذا باب فی ذکر من لم یدخل الکعبة حین حجء وكأنه أشار بھذا إلی الرد علی 
من زعم أُن دخول الکعبة من مناسك الحج؛ وذکر في الاحتجاج في ذلك فعل این عم 
رضی الله تعالی عنھما لأنه اشھر من روی عن النبي عَكه دخول الٰکعبة فلو کان دخولھا 
عندہ من المناسك لما اُدخل بە مع کثرة اُتباعه. 


11 ۱ ۱ و ھا وو 
وکان ابی عَمَرَ رضیي اللہ تعالی عنھما یحُْجّ کثٹیرا ولا یَدخحل 

اہ ھذا رسس سفیان 2 او سی بن الولمد اآمدني عنه عن 
معارض لما ذکرہ البخاري قبل: کان ابن عمر إذا دخل الکعیة مشی...) الحدیث. قلت: لا 
معارضۂة لآه یحمل علی وقت دون وقت وروی مسلم عن ابن عباس: إنھا أمرتم بالطواف 
ولم تؤھروا بدخوله: أحبرنی أسامة ان النبی ماف لما دخل البیت دعا فی نواحيه کلھال 
یں س سو ھت سی لو ات ھی می سی ور اہ سو رر 
الحا کم: قال عطاء لم یکن یٹھی عن دخوله ولکن سمعته یقول: اخبرني اسامف وعند ابنن 
ابی شیبة: قال اہن عباس: یا أیھا النای! إن دخولکم البیت لیس من حجکم فی شیء؛ 
سندہ صحیحء؛ وعن إبراھیم: إن شاء دخعل وإن شاء لم ید عل, وقال خیثمة: لا یضرك والله 
ان لا تدخلەه۔ 
خَالِدِ عَن ءَ بر رووا وا زور عیڈ .ا ساو درو اہ 
یں سو سی یہ چعد سے لغ رمجل أدَعَل رسود اللہ عه الْكَغبَة قال لا, 
رالحدیثٹ ٥٦٦٠١‏ ۔ أُطرافہ فی: ۱۷۹۱ء ۸۸١٦ء .]٦٢٤٠٤‏ 


٥‏ ۔ كِتَابٔ الج / باب ز(اہ) بی 


مطابقته للٹرجمة ظاھرة. ورجاله أربعق وخالد بن عبد اللہ هو الطحان البصري؛ وھذا 
الإسناد نصفه بصري ونصفه کوفي. 

وأخرجه البخاري أ٘یضاً عن إسحاق بن إبراھیم عن جریں؛ وفي المغازي أیضا عن 
محمد بن عبد اللہ بن نمی وعن علي بن عبد اللہ عن سفیان. . وأآخرجه أبو داود في الحج 
عن مسدد عن خالد وعن تمیم بن المنتصر عن إسحاق بن یوسف عن شریيكء وآخرجه 
النسائی فيّه عن عمرو بن علي عن یحیی بن سعید وعن إبراھیم بن یعقوب. وأخرجه ابن 
ماجه فيه عن این تمیر۔ 

قولہ: داعتمر رسول اللہ كَلِكه المراد بە عمرۃ القضاء فکانت في سنة سبع من 
الھجرة قبل فتح مکة. قوله: وخلف المقام؛ أي: مقام إبراھیم عليه الصلاة والسلامء والواو 
فی دومعهہ للحال. قولہ: وأكََّل؟ الھمزۃ للاستفھام وقال التووي: قال العلماء: سبب ترك 
دخوله ما کان في البیت من الأصنام والصوں ولم یکن المش رکون یت رکونە لیغیرهاء فلما 
کان الفتح أمرنا یازالة الصور ٹم دخلھاء وقال القرطبی: کانت الأصنام ثلاثمائة وستین صنماء 
لأنھم کانوا یعظمون کل یوم صنماً ویخصون اأعظمھا بصنمین: وروی الإمام اأحمد رضي 
اللہ تعالی عنف فی (مسندم) وعن جایں قال: کان في الکعبة صور تأمر النبی عككّه عمر بن 
الخطابء رضي اللہ تعالی عنہ أن یمحوها فبل عمر ثوباً ومحاہا ب فدخلھا علك وما فیھا 


سیعء46۔ 
٤‏ ۔بابٔ مَنْ کجز فی واج الْکغمَة 

أي: ھذا باب یذ کر فی من کبر فی نواحی الکعیة. 

۳ _لے حد حدٌثنا 2 مَعْمَر قال حدثنا عَيد الوارٹ قال حدڈّٹنا کی قال حدُثنا 
عِكرتُ عنِ این عٍَاس رضي اللہ تعالی عنھما قال إِنُ رسول اللہ عإِلهه لکا فَيمَ آتی ان یَڈشحل 
الَِْيتٌ وَفِيه األِهَةُ فَأمَر پِهَا أآحرججٹت نڈشر جوا صوِرَۃً إِبْرزامیع وإشمایعیل في أَيْدِيهعَا الأزلامُ 
تقال ول اللہ کل قائلَع الل آغا والل قَذ عیخرا انهْما لم يَمتقيًابھا قط فدَخَل امت 
فكَبڑ في تَواجیه وِلَم ِضَل فِیه. [انظر الحدیث ۳۹۸ وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة في قوله: دفکبر فی نواحيه:؛ وأبو معمر؛ بقتح المیمین: عبد الله بن 
عم والمقعد البصري وعبد الوارٹ بن سعید وأیوب السخعیائي؛ وفي (التعوضیح): 
والحدیث من أفراد البخاري ولیس کذلكء بل أخرجه أبو داود أیضاً فی الحج عن أبي معمر 
به. 

قولھ: رلہما قدم؛ أي: مکة. قولہ: ابی ان یدعصل البیت: آ گت مس مو 
البیت. قوله: دوفيه: أي: والحال ان فی البیت: دالألھةہ أي: الأُےنام الٹی لأھل الجاملیةق 
اُطلق علیھا الاأّلھة باعتبار ما کانوا یزعمون. قوله: دفأمر بھا فأعرجت٠‏ وفی روایة: ؛تأَتي في 
الأنبیاء: حتثی أمر بھا فمحیت٤.‏ قوله:فأخرجوا صورة إبراھیم واإاسماعیل عليھما 


عہمدۃ القاریء اج۹ | م٢۲‏ 


)٥ہ٤؛( تاب الحَجٌ / باب‎ ٥ ٤ 


السلام۹ء وفی روایة لە أ٘یضاً في باب: فإوانخذ الل إبراھیم خلیلاً (التساء: .]۱۲١‏ دخل 
اے گی الببیت فوجد فيە صورۃ إبراهیم وصورة مر فقال: أما ھم ققّد سمعوا ان 
الملائکۃ لا تھ۔ بیتاً فيە صورق ھهھذا إبراھیم مصورہ فما باله یستقسم., . قوله: والأزلام 
: جمع: زلم وعی الأقلام. 

وقال ابن العین: الأزلام: جج ومي اأُعواد سر وکتبوا کی امت إفعلء وفي 
الاحر: لا تفعل ولا شيء في الآخر فإذا أراد اُحدھم سفراً او حاجة ألقاھاء فان خرج: إفعلء 
فعلء وإن خرج: لا تفعل لم یفعلء وإن خرج الآخر أعاد الضرب حعی یخرج لە: إفعلء أو: 
لا تفعل. فکانت سبعة علی صفة واحدة مکتوب علیھا: لا۔ نعم؛ منھم من غیرھم ملصقء 
العقل فضل العقلء وکان بید السادن فإذا ُرادوا خروجاً أو تزویجاً أو حاجة ضرب السادنء 
فان خرج: نعم ذھبء فان خرج: لاء کف: وان شکوا فی نسب آتوا بە إلی الصئمء فضرب 
بتلك الثلاثة التی ھی: منھم؛ من غیرھم؛ ملصقء فان خرج: منھمء کان من أوسطھم تسا 
وإن خرج: من غیرھم؛ کان حلیفا وإن خرج ملصق لم یکن لە نسب ولا حلفء وإذا جنی 
أحد جنایة واختلقوا علی من العقلء ضربوا فان خرج: العقل علی من ضریه عليه عقل وبریء 
الآخرونء وکانوا إذا عقلوا العقل وفضل الشیء منہ واختلفوا فيه آتوا السادن فضربء فعلی من 
وجب أداہ وقال ابن قتیبة: کانت الجاعلیة یعخذون الأقلام ویکتبون علی بعضھا: نھانی 
ربيء وعلی بعضھا: أمرنی ربي؛ وعلی بعضھاء نعمء وعلی بعضھا: لاء فإذا أراد أُحدھم سفراً 
أو غیرہ دفعوھا إلی بعضهھم حتی یقبضھاء فان خرج القدح الذي عليه: أمرني ربی مضیء 
أُو: تھانیء کف 

الاستقسام ما قسم لە من أمر یزعمهہ وقیل: کان إِذا أراد اُحدھم أمرآً أدخل یدہ في 
الوعاء الذي فيه الأقلام فأحرج منھا زلماً وعمل با عليهہ وقیل: الأزلام حصی بیض کانوا 
یضربون بھاء والاستقسام استفعال من قسم الرزق والحاجاتء وذلك طلب أُحدھم بالأزلام 
علی ما قسم لہ في حاجته العي یلتمسھا من نجاح أُو حرمانء وأبطل الرب تعالی ذلك: 
وآمحبر أنه فسق لأنھم کان یسعقسمون عند آلھتھم التی یعتقدونھاء ویقولون: یا إلھنا حرج 
ےووہ جخص را فکان ذلك کفراً باللہ تعالی للإاضافتھم ما یکون من 
ذلكغٰى صو اتی اوے ری سو ہس ور ا و الغار۶ضق 
إبراھیم وإسماعیل علیھما الصلاۃ والسلام أنھما لم یکونا یفوضان أمورھما إلاّ لی اللہ الذي 
لا یخفی عليه علم ما کان وما هو کائن: لان الآلهة لا تضر ولا تتفع ولذلك قالء علّة: 
ولقد علموا أنھم .7 یستقسما بھا قط٣‏ . لأنھم قد علموا ان آباءھم اُحدثوھا وکان فی ھم 
بقیة من دین إبراهیم عليه الصلاة والسلام متھا: الختان وتحرم ذوات المحارم ال امرأة 
الأب) والجمع ؛ و کون 

قوله: هقاتلھم اللہ: أُي: لمنھم الله. قال الٹیمی: یعنی قاتل اللہ المش رکین الذین صوروا 
صورة إبراھیم وإسماعیل؛ علیھما الصلاة والسلامء ونسبوا إلیھما الضرب بالقداحء و کانا بریئین 


٠٥۔‏ كِتَابٹ الج / باب ٥٥ )٠٥(‏ 
لے ے.×.١.١2._._۔۔‏ مم سس تسپپتپ ےش تس ےت س-حبصصل ‏ ببپبتتسشس 


من ذلكء وانھا هو شيء أحدثه الکفار الذین غیروا دین إبراعیم؛ عليه السلامءٴ واجدثوا اأحداثاً. 
قوله: د(أما والل. ری روایة الأکٹرین: أم واللہء وحذف الألف منه للعخفیف؛ وکلمة: أماء 
لافتتاح الکلام. قوله: وقد علمواہ ویروی: فلقد علمواءء بزیادۃ اللام لزیادة التاکیك:قیل: 
وجه ذلك أُنهم کانوا یعلموت إ سم أول من أحدث الاستقسام بالأزلا وھو عمرو بن لحی) 
فکانت نسبتھم الاستقسام بالأزلام إلٰی إبراهیم وولدہ إسماعیل علیھما السلامء افتراء علیھما. 
قوله: دلم یستقسماء أي: إبراھیم وإسماعیلء علیھما الصلاۃ والسلام. قوله: وبھاہ؛ أي: 
بالاز زلام ویروی: بھماء عثنیء وھو باعتبار اُن الا زلام علی نوعین: خیر وش وقد ذکرنا أن 
الاستقسام طلب القسمء یعني: طلب معرفة ما قسم لە وما لم یقسم لە بالأزلام وکذا معرفة 
ما آمر بە وما تنھي عن وقیل: هو قسمھم الجزور علی الأنصباء المعلومة. قوله:وفدمحل 
البمت؛ أي: فدخل النبی رک الکعبة (فکبر فی نواحيه: أي: فی جوانب البیت: ہوئم 
یصل فيه؛ صلاةٌ۔ فہذا ابن عباس نفی الصلاة وأثبت التکبیں وبلال أثبت الصلاۃ ولم یتعرض 
للعکبیں وقد ذ کرنا وجه ذلك مستقصیٌ في: باب إغلاق البیت: وھذا البخاری صحح 
حدیث این عباس مع کونه یری تقدیم حدیث بلال فی إثبات الصلاة۔ فان قلت: کیف وجھ 
هذا یصححہ ویت رکه؟ قلت: لم یترك لا حدیث ابن عباس؛ ولا حدیث بلال: وترجم ھنا 
بحدیث ابن عباس لأجل الزیادة فيه وھو التکبیر فی نواحي البیتء ولکتە قدم حدیث ابن 
عباس لوجھین: اأحدھما: آنہ لم یکن مع النبي عللگ یومثذ وانما أسند نفی الصلاۃ تارۃ لاأسامة 
وتارۃ لأحيه الفضلء مع أنه لم یثبت کون الفضل معھم إلا في روایة شاذۃ۔ والوجه الآخر: 
إن قول المثبت یرحج 7 فیه زیادة العلم واللہ تعالی اُعلم. 

٥‏ ۔ باب کیف کان بَلءُ الرَمَلِ 
اأي: ھذا ہاب یذ کر فيه کیفیة ابتداء مشروعیة الرمل فی الطوافء والرملء بفعح الراء 
والمیم: هو سرعھة المشي مع تقارب فی الخطوة. وفي (المحکم): رمل یرمل رملا ورملا: 
إِذا مشی دون العدو۔ قال القزاز: ھو العدو الشدید. وتی الجمهھرة: شبيه بالھرولة وفی 
(الصحاح: هو الھرولقت وفي (المغیث) هو الخبب وقیل: هو ان یھز منکبهە ولا یسرع 


العدوء وفی (کتاب المسالك) لابن العربی: هو مأخوذ من التحركء وھو ان بحرك الماشي 
منكییە لشدة الحرکة فی مشيه. 

٥۹٤‏ ۔ے حدُثنا عُلَیعَانُ بش خوب قال حدّثنا حَمّاڈ ھُوَ اب زَیّدٍ عن أَبِوبَ عَنْ 
شعید بن مجر عنٍ اب عثاس رضي اللہ تعالی عنھما قال ق رسول الہ کل واضعاخ ُ کَقَال 
لم کونَ إِنَُ َقْتم عليکم وَئد توم حئی بث بَ 'َأَمَرَمُمُ مغ اب مال ان لوا الاحوَاط 
الثَّلاكَهً وآنْ کُشُوا ما بَیٌ الؤکنین ول مہ بْتَمه ان یرش أُنْ َ×مُلوا الأشْواطً کُلَھا الأً الائِتاءُ 
يِھهغ. (الحدیث ۱٦٦١١‏ - طرفه نی: .]٦٢٤٤‏ 


مطابقته للعرجمة من حیٹ إِن المذ کور فنیه أُنە كَيلِله أمر القادمین معه إلی مکة آن 


یں "٥‏ .تاب الحَمٌ / باب (ەی) 


یرملواء وکان هذا هو ابتداء مشروعیة الرمل: ورجاله قد تکرروا. 

وأعاد البخاري ھذا الحدیث فی المغازي عن سلیمان بن حرب ایضاً۔ ار مسلم 
نی الحج ایضاً عن أبي الربیع الزھراني. وأخرجہ ابو داود فيه عن مسدد, وأآخحرجد الِنسائي 
فی عن محمد بن سلیمان لوبن, 
ذکرمعناہ قولہ: وقدم رسول اش عَإّكه واصحابہہ أي: مکة. قولہ: وفقال 
المشرکون إنه یقدم علیکمہ بفتح الدال: والضمیر فی: أنهہ یرجع إلی رسول اللہ عَككّ 
وفی: وعنھم لأاصحابه وله وجە آخر بای بیانه عن قریبےء وفی لفظ مسلم: وفقال 
المش رکون: ھؤلاء الذین زعمتم أن الحمی وھنتھم ھؤلاء أجلد من کذا وکذاا. وفی لفظ 
للبخاريی: ووالمٹ رکون من جبل قحیقعان٤ء‏ وفی لفظ لمسلم: ۵و کانوا یحسدوئن14ء وفی لفظ: 
ووکان أُھل مکكة قوماً حسداہ؛ وفي روایة الإسماعیلي: یقدم عليکم قوم عراۃء فاُطلع اللہ نبیە 
کل علی ما قالواء فأمرھم اُن یرملوا ون بمشواہ. وفی روایة ابن ماجه: وقال كَػ لأصحابہ 
حین أرادوا دخول مکة 7۴ عمرته بعد الحدیبیة: إن تومکم غداً سیرونکم فلیرونکم لا 
فلما دخلوا المسجد الحرام استلموا الرکن ورملوا وھو معھم)؛ وللطبرانی عن عطاء عن این 
عباسء قال: من شاء فلیرمل ومن شاء قلا یرمل, اما أمر رسول ال علكه بالرمل لیری 
المشر کون قوت وفی روایة الطبراني فی (تھذیبۂ[): لما اعتمر رسول اللہ یں بلغه اُن اُمل 
مکة یقولون: إن بأصحابهہ ھزالا۔ فقال لھم حین قدم: شدوا مآز رکم وأعضاد کم وارملوا حتی 
یقول قومکم: إن یکم قوقء تقال ٹم حج رسول اللہ کل فلم یرملء قالوا: وانا رمل فی عمرة 
العقبق وفي إسنادہ حجاج بن أرطاق وفی روایة أبی داود: أنہ كلله وأصحابه اعتمروا من 
جعرائق یعني في عمرة القضاء فرملوا بالبیت وجعلوا اُردیٹھم تحت آباطھم ثم قدموھا علی 
عواتقھم الیسریء وفي لفظ: ‏ کانوا إذا بلغوا الرکن الیماني وتغیبوا من قریش مشواء ثم إذا 
اطلعوا علیھم یرملونء تقول قریش: کأنھم الغزلان۔ 

قوله: قد وھٹھم؛ ویروی دوقد وھٹھم: بواو العطفء وحرف التقریب؛ والجملة 
حالیة وھذا بحرف العطف وبحذفھا روایة ابن السکن. وقال ابن قرقول: روایة الکافة بالفاء 
وھو الصواب یعني: وفد ببعنی الجماعة القادمین فعلی ھذا یکون ارتفاعه علی أنه فاعل۔ 
قوله:دیقدم٥ء‏ ویکون قوله وہنھم في محل الرفع لنھا تکون صفة لوفد وعلی ھذا یکون 
الضمیر في قوله دإنه یقدم16ء ضمیر الشانء وعلی روایة ابن السکن: یرجع إلی رسول اللہ عَػِلهِ 
کما ذکرنا عن قریبء ویروی: وھنھم: بالعشدید من التوھین. وقوله: ہحمی یٹرب: بالرفع 
فاعلہ والوھن الضعف.؛ یقال: وعن یھن مٹل: وعد ووعن ورمء والواعن الٰضعیف فی قوته لا 
بطش عندہ؛ وعن صاحب (العین): الوھن الضعف في العمل والأمر وکكذلك في العظم, وِهَنَ 
الشيء وأومنه والوھن بفعح الھاء لغة في الوھن بالتسکین؛ ورجل واهن في الأمر والعمل 
وموھون في العظم والبدنء وعن ابن درید: وھن یوھن. قوله:دیٹرب: اسم مدینة الرسول عَلكهُ 
في الجاھليیة. قوله:دأن پرملواہ؛: بضم المیم أي: ون یرملواء و: ان مصدریفۂ والتقدیر: 


٥ػ٥۔‏ باب الحَمٌ / باب )٥٥(‏ ۷ 


یأمرھم بالرمل. قولہ:والأشواطہ جمع شوط بفتح الشین وھو الطلق؛ وعو مأخوق من قولھم: 
جری الفرس شوطاً إذا بلغ مجراہء ثم عاد نک من تی موضعاً ثم انصرف عنە فھو۔شوط: 
والمراد ھھنا: الطوفة حول الکعبة وانتصاب الأشواط علی الظرف. قولہ:دون مشواءء عطف 
علی قوله: ٭أن یرملواء. قوله: ہما بین الرکٹینە أي: الیمانیین, قوله:وإلا الابقاء))ء بیکسز 
الھمزة وبالباء الموحدة والقافء وھو الرفق والشفقة أي: لم بینعہ يك من أمرھم بالرمل في 
الکل إلاً الرفق بھمء وقال القرطبي: رویتاہ بالرفع علی أنه فاعل ِنعھم ویجوز النصب علی 
اُن یکون مفعولا من أجله. 

ذکر ما یستفاد منە: فیه: الرمل فی الطواف. واختلف العلماء فیه: ھل هو سنة من 
سن الحج لا یجوز ترکھا؟ أو لیس بسنة لنه کان لعلة وقد زالت: فمن شاء فعله اختیارا؟ 
فروي عن عمر وابن مسعود وابن عمر: أنه سنة؛ وھو قول أبي حنیفة ومالك والشافعي 
وأحمد. وقال آخرون: لیس بسنق فمن شاء فعله ومن شاء ترکه: روی ذلك ن جماعة من 
التابعین مٹھم طاوس وعطاء والحسن والقاسم وسالمء وروي ذلك من ابن عباس وجمھور 
العلمای علی أن الرمل من الحجر إلی الحجرہ وفي (التوضیح): ثم الجمھور علی أنه 
یستوعب البیت بالرملء وفی قول: لا یرمل بین الرکنین الیمانیین: والمرأة لا ترمل بالاجماع 
لأنه یقدح فی الستر ولیست من أعل الجلد ولا تھرول أأیضاً بین الصفا والمروۃ فی السعی؛ 
ورواہ الشافعی عن ابن عمر وعائشة وجماعقہ فان ترك الرمل فی الطواف والھرولة فی السعی 
یت یو سے سی تھ ‏ میس يد مس تو نی سض پا مویہ ہب 
این القاسمء واختلف أیضاً ھل عليه دم أم لا۔ وفیه: جواز تسمیة الطوفة شوطاً. ونقل عن 
الشافعی کراہتہ۔ وفی (الأم): قال الشافعی: لا یقال شوط ولا دوں وعن مجامد: لا تقولوا 
شوطاً ولا شوطین: ولکن قولوا: دور او دورین وفیه: ما یؤخذ جواز إظھار القوۃ بالعدة 
والسلاح ونحو ذلك للکفار إرھایاً لھم ولا یعد ذلك من الریاء. وفیه: جواز المماریعض 
بالفعل کما یجوز بالقولء وریما یکون بالفعل أولی. 

باب اشیلام الحَجر الأوَدِ یں َفْدَم مك ال فا رف وَِزلُ نان 

أي: هذا باب فی بیان استلام الحجر الأسود والاستلام عو المسح بالی مشتق من 
السلام الذي هو التحیة. وقیل: من السلام بکسر السین؛ وھو الحجارۃ. وقال ابن سیدہ: 
استلم الحجر واستلڈمه بالھمزق أي: قبله أو اعتنقه ولیس أصلە الھمز؛ ویقال استلمت 
الحجر إذ لمسته. کما یقال: اکتحلت من الکحل: ٠‏ وفي زالجامع) وقیل: هو استفعل من 
اللأُمق واللأمة ھی الدرع والسلاح وانما یلبس اللامة لیمتنع بھا من الأعداءء فکان ھذا إذا 


ٹیو عجہ ہہ نمی ود ےم العذاب. قوله: وأول؛: منصوب علی الظرف؛ ظرف للاستلام. 
قولہ: رٹااٹام أي: ٹللاٹ مرات. 


پت ےک ۲ 7 2 00 و مھ اپ را 


او ٥‏ كکتابٹ الخ / باب )٢٥(‏ 


ٹٹھّاب عَنْ سایِم عن ا بی رضي اللہ تعالی عنۂ قال رآ رسول اللہ إكّهَ ينَ قد مَكُة دا 
رر تہ تَلانَة أطوَافِ مرت الگ . [الحدیثٹ ٦٦١١‏ ۔- 
أطرافه في: .]۱٦٤٤٢ ء۱٦١۷ ء۱٦١١ ء۱١٦١ ١‏ 


مطابقته للثرجمة ظاھرة جداً لأن معناہ معنی الترجمة سوا وابن وہب هو عبد الله بن 
وھب المصريء ویونس بن یزید الایلي؛ وابن شھاب هو محمد بن مسلم الزھري؛ وسالم بن 
عبد اللہ بن عمر بروي عن أّبيە عبد الله. 


وأخرجه مسلم فی الحج أیضاً عن أبي الطاہر. وحرملق وأآخرجه النسائي فیه عن أبي 
الطاھر وسلیمان بن داودے کلھم عن ابن وھب به. 

قوله: وإذا استلمہ ظرف لا شرطء وبدل عن قوله: هحین یقدمء. قوله: ہأول؟ءء نصب 
علی الظرف مضاف إلی کلمة: ماء المصدریة. قوله: دیخب٭ فی محل النصب علی أنه 
مفعول ثان لقوله: ہرأیت:؛ وهو بفتح یاء المضارعة وکسر الخاء المعجمة وتشدید الباء 
الموحد*: من الخببء وھو ضرب من العدو. وقیل: خب الفرس إِذا نقل أیامنه وأیاسرہ 
جمیعاً۔ وقیل: هو ان یراوح بین یدیه وقیل: الخبب السرعة وقد خبت الدابة تخب خببا 
وخبیباً وأمحبت وقد اُخبھا ذکرہ ابن سیدہ۔ وفی (المنٹھی) یقال: خب خبیباً وأأحبه صاحبه 
إخباباً۔ وفی (الجمھرۃ) واخببتہ أُناء وفی الکفایة انی إسحاق الأجدانی: إٰذا ارتفع سیر البعیر 
حتی یکوت عدواً براوج بین یدیه فذلك الخبب. قوله::٢ثلالةہ؛‏ وإن کان مبھما لکن 
النقضرد مد افلاتة الاول, قوله:دمن السبع أی: اللوفات السبع ویروی: السبعة باععبار 
الأطواف۔ وقالت النحاة: إذا کان الممیز غیر مذ کور جاز في العدد التذ کیر والتأئیٹ. 

ذکر ما یستفاد منە: إن سنة الداخل إلی المسجد الحرام ان یبدا بالحجر الأسود 
فیقبله ثم الخبب: انمھا یشرع في طواف یعقبه سعي ویتصور ذلك في طواف القدوم 
والإفاضة ولا یتصور فی طواف الوداع لن شرطه اُن یکون قد طاف طواف الإفاضق فعلی 
عذا القول إذا طاف للقدوم؛ وفی نیته اُن یسعی بعدہ استحب الرمل فيه وإن لم یکن ھذا 
فی نیته لم یرمل في طواف الإفاضة. وقال النووي: وثمة قول آخر وهو أنه یرمل فی طواف 
القدوم سواء أراد السعي بعدہ أم لاء وروی الحاکم عن عطاء عن أبی سعید ان رسول الله 
کل لم برمل فی السبع الذي أفاض فيهء وقال عطاء: لا رمل فيه. وقال الکرمائي: فان قلت: 
یفھم منه ان الرمل إنما هو فی جمیع المطاف؛ ومن الحدیث الأول حیث قال فيه: وولیمشو' 

قا حا ا قلت: قال النوويء ذلك منسوخ لہ کان في عمرۃ القضاء سنة سنة 
و وت وکان بالمسلمین ضعف في اُیدانھی واغا رعلوا اظھاراً للقوة والاحتیاج إليه 

کا فی غیر الرکنین الیمانیین: لان المشرکین کانوا جلوساً في الحجر ولا یرونھم من ھذین 
الرکٹین: ویرونھم فیما سواھماء فلما حج رسول اللہ لّ حجة الوداع سنة عشر رمل من 
الحجر إلی الحجر فوجب الأمر بالمتأخر, 


٥۔‏ كکِتَابُ الحَخٌ / باب (۷) ۹ 


۷ ۔۔ باب ال في الحَج والْعمْرۃ 

أي: مذا باب فی بیان مشروعیة الرمل في بعض الطوافء وأشار بھذا إلی أَن الٰذي 
عليه الجمھور ھذاء وذلك لأنه روي عن ابن عباس أنە: لیس بسنةق: من شاء رمل ومن شاء لم 
یرمل۔ 

۹ة۹ ۔--ٗ حدي مُحَمِذدٌ قال حدثا ریخ بی التُعْمَانِ قال حدثا لح عن تافع 
سن اہن ررض الله تعالی عنھما تقال سَقی النبیؿ كلّ لَلانَةً أَشُوَاط وَمَشّی اَتَعَةً فِي 
الكَّ وَالْعُمْرَۃ. (انظر الحدیث ٣٦١١‏ وأٌطرافھ]. 

مطابقته للترجمة فی قوله: وفی الحج والعمرۃ). 

ذکر رجاله: وھم: خمسة: الأول: محمد ذکر غیر منسوب وذ کر فيه أربعة أقوال: 
الأول: قول الحاکم هو محمد بن یحیی الذھلی. الثاني: هو محمد بن رافع حکاہ 
الجیاني. الٹائٹ: محمد بن سلام حکاہ ابو علي ای الیگ الرابع: محمد بن عبد الله بن 
میر حکاہ آبو نعیم فی (مسٹخرج قیل: الصواب أله ابن سلامء کما نسبه أبو ذر وحکاہ 
ابن السکن. لا یقال إنه اشتباہ یقدح لا نقول: إنه روی عنھمم فلا بس بہذا الاشتباہ فلا 
قدح۔ الٹائی: سریجء بضم السین المھملة المھملة وفتح الراء وسکون الیاء آخر الحروف 
وفی آخرہ جیم ابن النعمان الجوھري البغدادي. الثالث: فلیحء بضم الفاء وفتح اللام وسکون 
الیاء آخر الحروفء وفي آخرہ حاء مھملة: ابن سلیمان؛ وقد مر فی أول کتاب العلم. الرابع: : 
نافع مولی ابن عمر. الخامس: عبد الله بن عمر. 

ذکر لطائف إستنادہ: فيه: التحدیث بصیفة الجمع في موضعین وبصیغة الإفراد فی 
موضع۔ وفیه: العنعنة في موضعین. وفیه: القول فی موضع واحد. وفیه: ان شیخ شیخه شیخه 
ا٘یضاً لان روی عن سریج اپنتنا۔ وقد قیل: إن المراد من قوله: حدٹنی محمد ھو البخاری 
نفسهہ فعلی ھذا یکون راویاً عن شیخە سریج بن النعمان. وفیه: ان فلیحاً اسمه عبد الملك 
وغلب عليه لقبه فلیحء وکنیته أیو یحبی وھو مدني. 

قوله: (سعی) أی: رمل نی الطوفات الثادت الأول. قوله:دفي الحجء أی: فی ححة 
الوداع۔ قوله:دوالعمرۃةء ومي عمرة القضیةة لان الحدیبیة لم یکن فیھا من الطوافء 
والجعرانة لم یکن ابن عمر معه فیھاء ولھذا آنکرھا. 


تابة اللْثُ قال حذٌثني کییر بن فَفَِ 
. ےج فْ۔ ۱ ال 
قَن ابن غُمَر رضی الہ تعالی عنھما عنِ اي عِلُ 
أی: تابع ریخا اللیت بن سعلد: وھده الہتابعة رواھا النسائيی من طریق شعیب بن 


اللیثٹ عن أبيه فذ کر ورواھا البیھھقی من طریق یحیی بن بکیر عن اللیٹ؛ قال: حداثني... 
فذ کرہ بلفعظ: ان عبد اللہ بن عمر کان یخب فی طوافه حین یقدم فی حج أُو عمرة ‌ ٤٠‏ 


شس ٥‏ ہے اب الحَمٌ / باب )٦۷(‏ 
ویشيی أریع قال: وکان رسول اہ و یفعل ذلكٰ 

۷ سے حدٹتا َییۂ بن أأبي مَوتمٌ قال أخبرنا مُحَگِد جَغقَرٍ قال و زیڈ 

بش أَسْلَمَ عَن وہ ری یں کے کر ھی سک کی ا 

اک مج لا تض ولا ئۂ تثفَغ َلَولا آئی سای نے جو عسوسی سا 


کی ان انز آنا گا اھت پہ اندفر یا وڈ أفْلَکھُم اللہ ثُم قال شٌيۓ صَتَقۂ النبج 
کل مَلاَ شحث ان تٹرکە۔ رانظر الحدیث ۱۱۹۷ وطرافم. 


مطابقعہ للثر جمۃة ظاھرق ومحمد بن جعفر بن أبي کثیر الأنصاری وزیدہ بن أُسلم أبو 
من سبی الیمن؛ مات وھو ابن أُربع عشرۃ ومائة ستة۔ 

والحدیثٹ أُخرجه البخاري أیضاأً عن أحمد بن سنان عن یزید بن ھارون۔ وأآخرجه 
مسلم فیه عن ھارون بن سعید. وآخرجه النسائي فی عن عیسی بن إبراھیم الغافقي۔ 

قوله: وقال للرکنە أي: للحجر الأسود خاطبه بذلك لیسمع الحاضرون۔ قوله:ہثم 
قال! أي: بعلہ استعلامه. قولہ :(ما نا وللرمل:؛: ویروی: والرمل: بغیر لا والنصب فيه علی 
ا : وفي روایة أبي داود من طریق هشام بن سعید عن زید بن اُسلم: (غیم الرمل 
والکشف عن المناکب؟) الحدیث. قوله: فإنغما کنا راءیناء من المراءاۃ ای اُردنا اُن نظطھر 
القوة للمشرکین بائرمل لیعلموا آنا لا نعجز عن مقاومتھمء ولا نضعف عن محاربتھم وقد 
اأملکھم الله تعالی فما لنا حاجة الیوم لی ذلك؟ وقال عیاض: راعیناء بوزن: فاعلناء من الرؤیة 
أي: آریناھم بذلك آنا أقویاء۔. وقال ابن مالك: من الریاء أي: أظھرنا القوة ونحن ضعفاء ولھذا 
روی: راییناء بیاءین حملاً لە علی الریاء۔ قلت: الذي قاله ابن مالك عو علی منھج الصواب 
دون عا قاله عیاض یظھر بالتامل۔ قوله: ووقد ۰س اللہ الواو فيه للحال. 

قوله: شیء صععه البیی)ء؛ ارتفاع: شيءء علی آنه خبر مبتد محذوف أي: هذا شیء 
صزعد وسر ارنّی اھ فان قلت: لا یی ہہ شیء و 20" رفا" نخب) تیج 
فله درهم؛ 7 شیء معین نہ آللی إلاً ان یقال: المعنی: کل شیء صنعه النبی: میا انا 
صععه لإظھار الجلد والقوۃ للمشرکین: فلما أُھلکھم اللہ لا حاجة به ٹم استدرك فقال: لما 
فعله رسول ابڑی عو فلا" ان ند رکه اتباعاً ل۔ قال الخطابی: کان عم رضصي ارژہ 
تعالی عنه طلوباً للاآٹاں بحوثاً عنھا وعن معانیھا لما رأی الحجر یستلم ولا یعلم فيه سبباً 
یظھر للحس؛ أو یتبین فی العقل؛ ترك فیه الرأي وصار إلی الاتباع ولما رای الرمل قد ارتفع 
سببە الذي کان قد اأحدث من اُجله في الزمان الأول هَع بترکه ثم لاذ باتباع السنة متب رکا 
بهەء وقد یحدث شيء من أمر الدین بسبب من الأسباب فیزول ذلك الٰسبب ولا یزول حکمہ 
کالعرایا والاغتسال للجمعة. وقال الطبري: ثبت ان النبيء كَللْلك رمل فی حجته ولا مشرك 


)/ )١۸( ۔ کكِتَاثِ الحَحٌ / باب‎ ٠٥ 


یومعذ یراہ: فعلم أنه من مناسك الحج؛ غیر أنا لا نری علی من ترك عامداً ولا ایا قضاء 
ولا غدیق لان من ترکە فلیس بتارك العملء وانما و تارك لھیٹتہ وصفته کالتلبیة التي فیھا رفع 
انصوت: فإن خفغص صوته بھا کان غیر مضیع لھا ولا تارکھاء واتھا ضیع صفة من صفاتھا 
ولا شیء علية. 

ذکر ما یستفاد منہ :فیه: دلیل علی أُن أفعال النبي؛ َء علی الوجوب حتی یقوم 
دلیل علیٌ خلافه. سو تس مر مویہ ہہ ہو وفیه: دلیل 
علی غایة اتباع عم رضي الله تعالی عنه للآثئاں وفیه: دلیل علی اُن الرمل لا یترك ولکن 
إن ترکه لا یوجب شیناً. وفي (الترضیجح): قام الإاجماع علی أنە لا رمل علی من أحرم بالحج 
من مکة من غیر أھلھاء واختلفوا في أھل مكة: هل علیھم رمل؟ فکان ابن عمر رضي اللہ 
تعالی عنھماء لا یراہ عليھمء وبە 27 واستحبه مالك والشافعی للمكي. 

۸ -۔ حذلنا مُسَدَة قال حدثنا بخیی عن غُبَید الله ع نافع عنِ اب غُمَر 
رضي اللہ تعالی عنھما قال ما ترک اشیلاَم هٰذَین الِكنَثِ في شِدُ ولا رعاء مثڈ ٹڈ رأیث 
ای مل ممتیمھعا تُلك تام اکا ایخ مر کٍڑٍي ا الرِكت قال إَُا کان ک٘شي لیکو 
أَمر لاشولایہ۔ (الحدیث٦١٦٦٥‏ ۔ طرفه فی: .]۱٦٦٦٢‏ 

مطابقتہ للرجمة ظاھرة من حیثٹ |ن افعاً لما سغلء اکان ابن عمر یِشی بین الرکٹین؟ 
قال: وانما کان شی لیکون یسر لاستلامەہ؛ فیدل علی ان الباقی من البیت کان بخلاف 
الہشي وھو الرملء فھذا یرد علی الر‌سماعیلی؛ قوله: لیس ھذا الحدیث من ھذا الباب فی 
شیء ویحیی عو القطانء وعبید الله هو ابن عمر بن حفص بن عاصم بن عمر بن الخطابء 
رضی الله تعالی عنھم, أبو عثمان القرشی العدوي المدني. وقد تکرر ذکرہ. 

والحدیث أخرجہ مسلم أیضاً في الحج عن زھیر بن حرب ومحمد ابن المثنی وعبید 
الله بن سعید یە۔ وأ خرجه النسائی فيه عن عبید اللہ بن سعید؛ رضي اللہ تعالی عنھ. 

قوله: دھذین الئرکٹینە أي: الیمانیین دون غیرهھماء کان یرمل فی غیرھما. فوله: 
(قلت لنافعء؛ القائل ھو: عبید اللہ الراوي. قوله: داکان؟) الھمزۃ فيه للاسعغفھام. قوله: وإنما 
کان یشي: أي: لا یرمل. ولیکون أیسرہ أي: أرفق لیقوی علی الاستلام عند الازدحامء واللہ 
اأعلم بالصواب. 


۸ ۔ باب اشیلام الڑکن بالج مجن 
أی: مذا باب ف”في بیان اسعلام الرکن - الحجر الاسود, قوله: ہہالمحجن؛؛ بکسر 
المیم وسکون الحاء المھملة وفتح الجیم وفی آخرہ نون: وھو عصا في طرفە اعوجاج وو 
مثل الصولجان. وفی (المحکم): عو العصا المعوجة وکل معطوف معوچ كذلك: وقال 
الأصمعی: المحجن عصا معوجة الراُس. وفي (مجمع الغرائب): هو شبە الصولجان یجذب 
به الْٰشٰشیء وقال ابن سیدہ: حجن العود یحجنه حجنا وحجنه عطفه والحجن والحجنة 


)٤۸( تاب الم / باب‎ ٥ ٢ 


والتحجن: اعوجاج الشيیے., 
کی یں حدُثنا اتد ود بر لی اس ول ۶9۵ ات؛] یہ قبال 


عتھما قال طاف وت7 سی یس ا (الحدیث 
٠ ۷‏ ۔ اٌطرافہ فی: ۶۲ء ۹ء ۳ء .]٥٢۹٢‏ 


مطابقتہ للترجمة في قوله: ەویستلم الرکن بم٢حجن؟.‏ 

ذکر رجاله: وھم: سبعة: الڈول: احمد بن صالح ا جعفر توفي فی ذي القعدة سنة 
ٹمان وأربعین ومائتین. الٹاني: یحیی بن سلیمان أُبو سعید الجعفی. الثالث: عبد اللہ بن 
وھب۔ الرابع: یونس بن یزید. الخامس: محمد بن مسلم بن شھاب الزهھري. السادس: 
عہید ارڑڈی بضم العین: ابن عبد الله بن عتیة بن مسعود. السابع: عبد اللہ بن عباس. 

ذکر لطائف إسادہ: فيه: الدححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: الأخبار ہصیفة 
الإفراد في موضح۔ وفیه: الععئة فی ثلاثة مواضع. وفیه: القول فی ثلاثة مواضع. وفیە: ان لە 
شیخین أحمد بن صالح مصري؛ ویحیی بن سلیمان کوفیي سکن مصرہ وکلاھما من أفرادہ 
واین وعب مصري ویونس أٔيلي وابن شھاب وعبید اللہ مدنیان. 

ذکر من أحرجه غیرہ: أخرجه مسلم في الحج أأیضاً عن أبي الطاھر وحرملة بن 
یحیی. وأخرجه أبو داوہ فیه عن أحمد بن صالح وأحرجه ابن ماجه فيه عن ابی الطاھ 
وأخرج مسلم أیضا: وعن أبي الطفیل: رأیت رسول اللہء ِء یطوف بالبیت ویستلم الرکن 
بحجن معف ویقبل المحجن٤.‏ وروی مسلم أ٘یضاً عن جاہر: طاف النبي؛ حا فی حجة 
الوداع علی راحلته یستلم الحجر بمحجہ لن یراہ الناسء ولیشرف لیسألوہ٭. وروی عن 

عائشة أیضاآً قالت: دطاف اللبيی؛ عَلل ٤‏ في حجة الوداع حول الکعبة علی بعیرہ یستلم الرکن 

کراھیة ان یصرف الناس عنه4. وروی ابو داود عن صفية بنت شیبق قالت: هولما اطمأن 
رسول اللہ مل بجکة عام الوداع طاف علی بعیرہ یستلم الرکن بحجن في یدہ؛ قالت: 
وُنا أنظر إلي٭٤.‏ قلت: ھذا یرد قول النسائي وائبرقائي ان صفیة لیست لھا صحیة وروی ابن 
أبی حاتم من حدیث أین بن نابل عن قدامة بن عبد اللہ قال: رأیت رسول اللہ عَكّھ یطوف 
بالبیت یستلم الحجر مبمحجنەہ؛ وخرجهہ الحاکم من حدیث أبي عاصم عن أن قال: صحیح 
علی شرط البخاريء وروی أبو أحمد الجرجاني من حدیث أبي مالك الاأشجعي عن أبیە: 
درأیت رسول اش كَكِ یطوف حول البیت: اذا ازدحم الناس عليه استلم الرکن بمحجن 
بید٥).‏ 

ذکر معناہ: قوله: ؛طاف الني عَْكَُ فی حجة الوداع علی بعیرہ قال ابن بطال: 
اسعلامہ بالمحجن راکباً یحتمل أُن یکون لشکوی به, قلت: روی أبو داود: وقدم اللبی علق 
مکة وھو یشتکيە فطاف علی راحلته فلما آتی علی الرکن استلم بمحجن, فلما فرغ من 


٢٥۔‏ كبتَاب الحَمٌ / باب )٢۸(‏ ۹۳ 


٤‏ مت سے تتےپیہمےےے لے کس مت 
طوافه أُناخ صلی کسر ری إسنادہ یزید بن أبي زیاد وفيه مقال. قوله: ەیسٹلم* جملة 
وقعت حالاً۔ قوله: دالرکنەہ أی: الحجر الأأسودہ وقال الئووي: قال أصحابنا: الأفضل ان 
یطوف ماشیاً ولا یرکب إِلاّ لعذر مرض أو نحوہہ أو کان ممن یحتاج إلی ظھورہ لیستفتتی 
ویقتدی بف فان کان لغیر عذر جاز بلا کرامة لکىنهە علاف الأولی؛ وقال إمام الحرمین: من 
اُدخل البهیمة التی لا یؤمن من تلویٹھا المسجد بشیء۔ فإن اُمکن الاستیثاق فذاك؛ ولا 
فادخالھا المسجد مکرو وجزم جماعة من أُصحابنا بکرامة الطواف راکبا من غیر عذں 
منھم الماوردي والبندئیجي وأبو الطیب والعبدري؛ والمشھور الأول والمرأة والرجل في ذلك 
سواء والمحمول علی الأأکتاف کالراکب؛ وبه قال اأُحمد وداود وابن المنذرء وقال مالك 
واُبو حنیفة: إن طاف راکباً لعذر راف ۳ شیيء عليه وإن کان لغیر عذر فعليه دم. قال ا 
حنیفة: وإن کان مِکة أعاد الطواف؛ فلو طاف زحفاً مع القدرۃ علی القیام فھو صحیح لکنه 
یکرہ وقال أُبو الطیب في (التعلیققع: طوافه زحفاً کطوافه عاشیاً منتصبأء لا فرق بیٹھما 
واعتذروا عن رکوب سیدنا رسول اللہ ككُكهُ بأن الناس کثروا عليه وغشوہ بحیث إن العواتق 
خرجن من البیوت لینظرن إلیە: أو لأنه یسعفعی أُو لأئه کان یشکو کما تقدمء واستدل 
المالکیون بأن في الحدیث دلالة علی طھارة بول البعیں وذھب ابو حنیفة والشافعي في 
آخرین إلٰی نجاستہ. 

ذکر ما یستفاد منه: أنە إذا عجز عن تقبیل الحجر استلمه بیدہ أو بعصأء ثم قبل ما 
استلم بب کعا مر فی ز(صحیح مسلم) من حدیث أَبي الطفیل. وقال القاضی عیاض: وانفرد 
مالك عن الجمھوں فقال: لا یقبل یدہہ وإذا عجز عن الاسعتلام أشار بیدہ أو با فی یدہ ولا 
یشیر إلی القبلة بالفم لأنه لم ینقل ویراعی ذلك في کل طوفقء فان لم یفعل فلا شيء عليه. 
قال المھلب: واستلامہ كيللهِ بالمحجن یدل علی أُله لیس بقفرض: واإنما هو سنة۔ أُلا تری إلی 
قول عسں رضي اللہ تعالی عنە: لولا أني رایت رسول اللہء مگ فجلگ ما قبلعك. 

ومما یستفاد منە: أن في قوله ني حجة الوداع رداً علی من کرہ تسمیة حجة رسول 
ارژء اوت حجة الوداع والمنکر غالط. وقال المھلب: وفيه: أُنه لا یجب أُنْ یعلورف آحد فی 
وقت صلاة الجماعة إلاّ ٠‏ وراء الناس؛ ولا یطوف بین المصلین وبین البیتء فیشغل الإمام 
والناس ویؤذیھ وترك اُذی المسلم أفضل من صلاۃ الجماعة کما قال رسول اللہ ت: 
امن اکل من عذہ الشجرۂ فلا یقربن مسجدھاء. 

اه الرَاوَردِيٰ عن ابن أخجي الإهِيٰ عنْ عَمہِ 

أي: تابع یونس عن ابن شھاب عبد العزیز الدراورديء بفتح الدال المھملة والراء وفتح 
الواو وسکون الراء وکسر الدالء وقد تقدم فی: باب الصلوات الخمس کفارة؛ وھو یروی عن 
محمد بن عید الله آبن أُخي محمد بن مسلم الزھري: وتقدم هو فی: باب إذالم یکن 
الاسلام علی الحقیقة وأآخرج ھذہ العتابعة الإسماعیلي عن الحسن: حدثنا محمد بن عباد 


))۹٦( ۔ے كِتاٹٹ الْحَخٌ / باب‎ ٥۵ ۳٣٣٤ 


المکكي حدثنا عبد العزیز بن محمد عن ابن ای الزھمري عن عمه عن عبید اللہ وعن ابن 
عباس: ان رسول اللہ کل طاف بالبیت یسعلم الرکن بائمحجن٤۔‏ 
۹ ۔۔ باب مَن لُم یتلم إلا الكََیْ الیَمَابِینُ 

اأي: ھذا باب بذگکر قیدحی تم ستلم لا الرگتن الیمائین؛ أي: دون ال رکٹین 
الشامیین, والیاء فی الیعائیین مخففة علی المشھور: لن الألف فیه عوض عن یاء النسبة فلو 
شددت یلزم الجمع بین العوض والمعوض؛ وجوز سیبویە العشدیدہ وقال: إن الألف زائدة کما 
زیدت الئون في صععاني؛ وھما: الرکن الاأسود والرکن الیماني الذي یلیه فقیل لھما: 
الیمانیانء تغلیبء کما یقال: الاًبوان. 

007۵ ۔۔ وقال محَّڈ بن لغ بکر أخبڑنا ابنّ رنج أحبڑني غُمٗژر بن ّ رٍ عن أبي 
الشّعقَِ أَنَّهُ قال وَمَرن كفَي شیتا ہی البتِ وکكانَ مُغَاويَةً تغل الأِكَانَ فقال لَهُ ابنُ عَاس 
رضی الله تعالی عنهُما إِنَهُ لا ست مٰذانِ کان فقال لَيسٌ شی مِنَ البَْتِ مَهھُجُوراً وكانَ 
ال اور رضي اللہ تعالی عنھما يَعتَلعهُن كُلَهُن, 

٦۰۹/..‏ ور و یسیو رہب زور جج کر ا 
ابی رضي اللہ تعالی عنھُما قال: وم ار النبیخٔ عللم تسعلم رن البَیتِ إلّ ال كتی الیمائیین٤۔‏ 
[انظر الحدیٹ ۱٦٦١‏ وأطرافه. 

مطابقته للترجمة في قولہ: ہلا یستلم هھذان الرکنانە أي: الرکنان الشامیانء فإذا لم 
یستلما ینحصر الاستلام علی الرکنین الیمائیین؛ وھذا الحدیث معلقء علقه عن محمد بن 
بکر البرسانيء بضم الباء الموحدة وسکونت الراء وبالسین المھملة وبالئون: نسبة إلی برسان: 
حي من الازد وقد تقدم فی: باب تضییع الصلاق وھو پروی عن عبد الملك بن عبد العزیز 
ابن جریج عن عمرو بن دیٹار عن جابر بن زید أبي الشعثاءء مؤنث الاأشعث: وقد تقدم في: 
باب الغسل بالصاع وقد وصل ھذا التعلیق الإمام آحمد فی (مسندہ) فقال: حدثنا عبد الرزاق 
جدثنا معمر والثوري (و) حدثنا روح حدثنا الثوري عن ابن خیٹم ہعن أبي الطفیلء قال: 
کنت مع این عباس ومعاویة: فکان معاویة لا یر برکن إ ارس ج7ت رج قاشن 
لا یستلم ھذان الرکنانء (ح) قال: وحدثنا روح حدثنا سعید وعبد الوھاب عن سعید عن 
قتادۃ عن أبي الطفیل (و) حدثنا مروان بن شجاع حدشی خصیف عن مجاھد عن ابن عباس؛ 
0-7 

وآخرجهہ مسلم من حدیث عمرو بن الحارث عن قتادة دون قصة معاویة بلفظ: لم أَرَ 
رسول اللہ عله یستلم 8 الرکنین الیمانیین٤ء‏ ووصلە الترمذدي والحاکم من طریق عبد اللہ 
ابن عثمان بن خیئم عن أبي الطفیلء قال: کنت مع ابن عباس ومعاویق .فکان معاویة لا بر 
برکن إِلاّ اسعلمہ؛ فقال ابن عباس: إن رسول اللہ رع لم یستلم إ ال الحجر والیمائيء فقال 
معاویة: لیس شيء من البیت مھجورأ؛ وروی أحمد أٔیضأً من طریق شعبة عن قعادة وعن أبي 


٥۔‏ کاب الحَمٌ / باب )٦٤٥۹(‏ ۵ 


الطفیلء قال: حج معاویة وابن عباسء فجعل ابن عباس یستلم الأرکان کلھاء فقالمعاویة ا 
اسعلم رسول اللہ كإكه عذین الرکنین الیمانیین؛ فقال ابن عباس: لیس من أٌركاتهَ شيء 
مھجورہء قال عبد اللہ بن أحمد فی زالعلل): سألت أبي عنه فقال: قلبه شعبق یقول: الناسِ 
یخالفوننی في ھذاء ولکنه سمعته من قتادۃ ھکذا. انتھی. وقد رواہ سعید بن ابی عرویة عن 
قتادةۃ علی الصواب أخرجه أحمد أیضا۔ 

ذکر معناہ: قوله: دومن یتقی شیئاً؟ہ کلمة: منء استفھامیة علی سبیل الاإنکا 
فلذلك لم یحذف الیاء من: یتعقيء ویجوز ان تکون شرطیة علی روایة من یروي: فکان 
معاریة بالفاءء وذلك علی لغة من لا یوجب الجزم فیه. قوله: ہووکان معاویة یستلم 
الأرکانہ أي: الا رکان الأُربعة أُي: الیمانیان والشامیانء والرکن الأسود غفيه فضیلعان: کون 
الحجر الأسود فيه وکونه علی قواعد إبراھیمء عليه الصلاة والسلامء والیماني فيه الفضیلة 
الثانیة فقط۔ وأما الشامیات فلیس شیء من الفضیلتین, غلذا احتص الآسود بشیقین: الاستلام 
والقیلق وأُما الیمانی فیستلم ولا یقبلء لان فيه غضیلة واحدة. وأما الآخران فلا یستلمات ولا 
یقبلانء وقال العیمي: ال رکنان اللذان یلیان الحجر لیسا برکنین أصلیین لن وراء ذلك 
الحجں وعو من الییت فلو رفع جدار الخجر وضع لی الکستافی لماع گیا 5ھ :علی را 
إبراعیمء عليه الصلاة والسلام لکان یسعلمان. واللہ أعلم. قولھ: فان أي: إن الشات۔ 
قوله:+لا یستلمء علی صیغة المجھول الغائبء ھکذا عو فی روایه الاًکٹرین: وفی روایة 
الحموي والمسعملی: فلا نستلم عذین الرکنین٤ء‏ بالنوت في أوله علی صیغة المتکلم. وقوله: 
وعذین الرکنین) بالنصب عفعولهھ. ْ 

قولہ:×مھجوراہ بالنصب ویجوز رفعه علی ان یکون صفة لقوله: شیء. قوله:دوکان 
ابن الزبیر یستلمھن کلھنە أُي: وکان عبد ال بن الزبیں رضی الله تعالی عنھماء یستلم 
الأرکان کلھاء وھذا وصلءه این أبی شیبة من طریق عباد بن عبد اللہ ابن الزبیر: أنه رای أباہ 
عبد الله بن الزبیر یستلم الڈرکات کلھاء وقال: إنه لیس شيء منه مھجوراً وفي مسند الشافعي 
رحمہ الله أُنبانا موسی الربذي عن محمد بن کعب أن ابن عباس کان بمسح علی الرکن 
الیمانيی والحجرء وکان این الزبیر مسح الأرکان کلھاء ویقول: لا ینبغی لبیت الله ان یکون 
شيء منه مھجورأ وکان ابن عباس یقول: لقد کان لکم فی رسول الله اُسوةۃ حسنةء وروی 
این أبي شیہة من حدیث ابن أبي لیلی؛ عن عطاء عن یعلی بن أأمیة ورأہ عمرہ رضي اللہ 
تعالی عنه یستلم الأرکان کلھا: یا یعلی ما نفعل؟ قال استلمھا کلھا لأنه لیس شيء من 
البیت یھجرہ فقال عمر: أما رأیت رسول اللہ كت یستلم منھا إلا الحجر؟ قال یعلی: بلیء 
قال: فما لك أُسوۃ؟ قال: بلی. 

ذکر ما یستفاد منه: یسعفاد من ھذا الحدیث مذھبان: الاول: من یسعلم الأأرکان 
کلھاء وھو مذھب معاویة وعبد الله بن الزبیر وجابر بن زید وعروۃ بن الزبیر وسوید بن غفلة 
وقال این المنذر: وھو مذھب جابر بن عبد اللہ والحسن والحسین وأنس بن مالك. الٹانی: 


اش ٥‏ ۔ کػِتاب الحَمٌ / باب (.ی 


مذھب ابن عباس وعمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنھمء ومذھبھما أَنَهہلا یستلم إلاّ 
الرکن الأسود والرکن الیمانيء وھو مذھب أصحابنا الحنفیة أأیضأً لأنھما علیٰ قواعد إبراھیم 
عليه الصلاة والسلام. وقال ابن المنذر: وقال اکٹر أھل العلم: لا یسن استلام الرکٹین 
الشامیین. وروی ابن أبی شیبة قال: حدثا ابن نغیر عن حجاج عن عطاء قال: أُدرکت شیخنا 
این عباس وجابراً وبا عریرة وعبید بن عمیر لا یستلمون غیرھما من الأرکان یعني: الاُسود 
کی قال: وحدثنا عبید اللہ عن عثمان بن ابی الاأسود عن مجاھدء قال: الرکنان اللذان 

یلیان الحجر لا یستلمان. وفي کتاب الحمیدي؛ من حدیث النخعی عن عائشة عرفوعاً: وما 
مررت بالرکن الیماني قط إِلاّ وجدت جبریلء عليه السلامء قائماً عندہ6۔ ومن حدیث الحکم 
ابن اُبان عن عکكرمة عن ابن عباس مثله؛ بزیادۃ قوله: ایا محمد ادن فاستلم٤.‏ وفی حدیٹ 
١‏ ھریرۃ دوکل اللہ به سبعین ألف ملك٤.‏ وفي حدیث اأبن عمر مرفوعاء: ومسحھما کفارہ 
للخطایاءء رواہ الحا کم وقال: رصحیح الإسنادہ واللہ أعلم. 


٠۰‏ - بابٔ تقِیل الکَجر 
اأي: ھذا باب في بیان مشروعیة تقبیل الحجر وھو بفتح الحاء والجیم وھو الحجر 


الأاسود. 


۰۷ ۔_ حدثا أحمدُ بؿ ستَانِ قال حدّثنا یریڈ بن خَاژونَ قال أُخبرنا وژقَاءُ قال 
اخیرنا وید بن اضاع عق أپیِ قال رَأِْتُ غُمر بن الحَطابِ رضی اللہ تعالی عنه قگل الحَجَر 
وفال للا آئي رَأَیْتُ رسول اللہ عم قَبِلْك ما قَِلثْكَ. (انظر الحدیث ۱٥۹۷‏ وطرفه]. 

مطابقته للعرجمة ظاعرق وقد مر ھذا الحدیث بأتم منە فی: باب الرمل فی الحج 
والعمرة. آخرجه عن سعید بن أَبي مریم عن محمد بن جعفر عن زید بن أسلم عن أٔبيە إلی 
آخری ومر أ٘یضاً فی: باب ما ذکر فی الحجر الأسود اأخرجه عن محمد بن کثیر عن سفیان 
رض سیر ا سر وا 0 وأخرجه هنا عن اُحمد بن 

نء بکسر السین المھملة وتخفیف الئون الأولی: أبو جعفر القطان الواسطی صاحب 
المسند إمام زمانهہ مات بعد البخاري سنة تسع وخمسین ومائعین عن یزید بن ھارون 
الواسطی؛ وقد مر فی: باب وضع الماء عند الخلاء عن زید بن أسلمء بلفظ الماضیء 
الحبشي الیجاوي؛ بفتح الباء الموحدۃة والجیم: مولی عمر: رضی اللہ تعالی عئه مات 
بالمدینة زمن عبد الملك وقد مر الکلام فيه مستوفیٔ. 

۷۳ بے حدلنا مُسَدّد قال حڈدّثنا حگاد عَنِ الرنیر بن عَرَبي قال سأل رَجُل ابر 
مر رضي اللہ تو ھی ا و لج فقال رأئث رسول اللہ کم تحتلمۂ وۂمبْل 
قال ثُلْث أرأیت إِن رُجمث ارت إِن غُلیث قال امجعل آرأیت بالیمن رآ رسول الل علِلم 
يَعتَلِعۂ وژِقَيِله, (انظر الحدیٹ .۲۱٦۰٦‏ 

مطابقته للترجمة ظاھرۃ. 


٥‏ ۔ عِتَابٔ الخ / باب )٠٦(‏ ۱ نس 


ذکر رجالہ: وغم عمسة: الأول: مسدن وقد تکرر ذکرہ. الٹائی: عَمّاد بن زید. 
الٹالٹ: ' زبیر بن عربي؛ بفتح بفتح العین المھملة وبالراء وبالباء الموحدة المکسورة ٹم یا النسبة 
ووقع عند الأصیلي عحن أبی اع الجرجاني الربیر بن عدي) بدال مھملة مکسورة بعدٗاہاء 
مشددة. وقال الغساني ہو وھم. الرابع: الرجل المجھول ظاھراً ولکن هو الزبیر بن عربي 
الراويیء کكذلك وقع في روایة أُبي داود الطیالسي عن حماد حدثنا الزبیر سألت ابن عمر۔ 
الخامس: عبد الله بن عمر. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیث بصیغة الجمع في موضحین۔ وفیه: السؤال. وفیه: 
ان شیخه ومن بعدھما بصریون. وفیه: أُن حماداً ذکر مجرداً في روایة الأکٹرین وفي روایة 
بی الوقت ذکر باسم أبیه حماد بن زید. 

والحدیٹ أخرجه الترمذدي والنسائي تَا فی الحج عن قتیبةء کلاھما عن حماد بن 
زید عنہ یھ 

ذکر معناہ: قوله: ویستلمۂہ:؛ أی: مِسصه بالید. قوله: دأرأیت: أيی: أخبرني. قوله: ان 
زحمت؛ء بضے الراي علی صیغة المجھول: ویروی: و(إن زوحمت؛ء بزیادة الواو من 
الہزاحمة., قوله: وإن غلبت؛ء بضم الغین المعجمة علی صیغة المجھول للمتکلم أی: 
أُعبرنی عن حکمہ عند الازدحام والغلبة. قوله: دقال؛ سو وس الله بن عمر. قوله: 
دارأیت بالیمن؟٭ أي: اجعل لفظ أرأیت بالیمن وکان السائل بینا. وقوله: أرأیت فيی محل 
النصب لأنه مفعول: |جعل, بالتأویل المذ کور۔ وقوله: وبالیمن فی محل النتصب علی 
الحال. حاصل ہھذا الکلام: إذا کنت طالب السنة فاترك الرأي۔ وقولك: آرأیت ونحوہ بالیمن: 
واتبع السنة ولا تتعرض ئغیر ذلك؛ وإغا قال ذلك لأُنہ فھم منه معارضة الحدیٹ بالراي. فوله: 
درایت رسول اللہ کر من کلام ابن عم أعادہ للتأاکید وفھم منە أَنه لا یری الرحام عذراً 
فی ترك الاستلام وقد روی سعید بن منصور من طریق القاسم بن محمد قال: رأیت اہن 
عمر یزاحم علی الرکن حتی یدمی؛ وروی الفاکھیي من طرق عن ابن عباس کراهة المزاحمة؛ 
وقاله: لا تؤذي ولا تؤڈی. 
وقال مُحَمِّد بن یُوسشف لفررِیٔ وَجِذثُ فِي کتابِ أبي جَغفر . قال أہُر عَبْدِ الل الْزْبَيْر بن 

غدِيٰ وف والزنیژ بن عَرَىيْ بَصَرِئ 

لما وقف البخاري علی التصحیف في الزبیر بن عربيء بالرای حیث روي بالدال: نب 
عليه بقوله الزبیر بن عرہی بالرا بصريء والزبیر بن عدي بالدال کوفيء وھما راویان تابعیات: 
ونقل ذلك الفربري. وقال محمد بن یوسف الفربريء وھو أحد الرواة المشھورین عن 
البمخاريی۔. قولة: دوجحدت في کتاب ہي جعفر؟ وغو محمد بن أَبي حاتم واق البخاري۔ 
قوله: ٭قال آأبو عبد اللہ مقول قول الفریري؛ والمراد من البخاري نفسہہ وأٗشار بە إلی أَنه 
فرق بین الزبیر لان الزبیر بن عربي بالراء بصري والزبیر بن عدي بالدال کوفيء وأراد بە أُن 


۰۸ ٥ػ۰ے‏ کاٹ لحم / باب )٦١(‏ 


الراوي ھنا السائل عن عبد اللہ بن عمر ہو الزبیر بن عربي بالراء وقال الترمذدي أیضا: الزبیں 
غڑا سی لت بروي عه حماد هو این عربيء یعتي بالراہ؛ والزبیر بن ععدي بالدال كوفي 
یکنی أیا سلمة وذ کر البخاری وأبو ام وغیرھما ان با سلمة کنیة الزبیر بن عربَيٰ والزبیر 
ابن عديی کنیعهہ اُیو عديء ولما ذکر اُبو داود هذا الحدیث من روایة حماد حدثا الزبیر بن 
العربي قال: سألت ابن عمر وذ کر ابن العربيی بالألف واللامء وھذا أیضاً مما یزیل الاشکال؛ 
ویؤیدہ أن الراوي ھنا هو ابن عربی؛ بالراء لا بالدال۔ 


۱ ۔ باب مَىْ أشاز إلی الڑکن إِ٥ًا‏ نی إِلَيہ 
أي: هذا باب یذکر فيه من أشار ]لی الرکن أي: الحجر الاُسود إذا انی إليه من 
الطواف۔. 
٣,۳‏ ۔ے حذدٔثٹا مُحَلڈ بش المٹٹی قال حدلنا بد الَمٌاب قال حدّثنا حَالْدٌ عن 
ِكرتة عن اب با رضي اللہ تعالی عنھما تال اف الخ لکل بالبیتِ علی توب تُلعا 
أت تی عَلی الڑژکن أُشار إِلَيه. (انظر الحدیث ۱٦١۷‏ وأطرافه], 


مطابقتهہ لأثر جمة ظاعر وقد ھمر ھهذا الحدیٹ فی: باب اسچعلا" م الرکن مُحجن وفيهة: 
یستلم الرکن محجن؛ ولیس فيه: کلما آ تی علی الرکن أشار إلیه وقال ابن العین: تقدم أُنه 
کان یستلمه محجن, فدل علی قربه من البیت: لکن من طاف راکبأء یستحب لە أن یبعد 
ان خعاف ان بڑژڑذڈيی أحداً فیحمل فعلہ هػلل علی الأمن من ذلك؛ وأن یکون فی حال إشارته 


سد جیٹ حاف ذلك. 


ورجال الحدیث المذ کور: محمد بن المٹنی بن عبید ابو موسیء یعرف بالزمن 
الیصري؛ وعبد الوھاب بن عبد المجید البصريء وخالد بن مھران الحذاء البصري؛ ووقع 
خالد ھنا مجرداء ووقع فی بعض الروایة: خالد الحذاء. 

ذکر تعدد موضعه ومن آخحرجه غیرہ: آخرجه البخاري أأیضاً فی الحج عن إسحاق 
الواسطیي ومسدد وفي النطلاق ضا عن عبد الہ بن محمد اھ الترمذيی فی الحيج 
والنسائي ا٘یضاً کلاھما عن بشر بن ھلال. قوله: وأشار إلیہ؛ أی: المحجن الذي فی ید 
وإِن لم یکن في یدہ شيء یشیر إليه بیدہ. فإن قلت: ھذا الحدیث صریح بجواز الطواف 
علی البعیرء وھل یجوز علی الخیل فیقاس علی البعیر أم لا۔ قلت: قد ورد عن عمر رضي 
الہ تعالی عنہ منع الطواف علی الخیل فیما رواہ سعید بن منصور عن عمرو بن دیناں قال؛ 
طاف رجل علی فرس فمنعوہ وقال: اُقنعوني ان اُطوف علی کوکب؟ قال: فکعب بذلك 
إلی عم فکعب عمر: أن امنعوہء وھذا منقطع. قال المحب الطبري: ولمل المنع في الخیل 
من الخیلاء والتعاظم. قلت: فعلی عذا لا نع من الطواف علی الحماں أللھم إلاً إذا کان 
المٹع من جهة الخوف من تلویثه بما یخرج منه. 


۹ )٦٦( ۔ کاب الم / باب‎ ٥ 


٢‏ ۔۔ باب الْکبیرِ عِنْد الکن 

أٌي: هذا باب فی بیان استحباب العکبیر عند الرکن أي: الحجر الأسود. 

٢٦١١ /٠٤‏ حدّثتا ثُسَدڈ قال حڈّژنا خالِد بخ عَثد اللہ قال حدّڑنا حَالِڈً الحَذَء عنٌ 
عِکرتة عَیٌ این عَبٛاس رضي اللہ تعالی عنھما قال اف النبی كله بالبیتِ عَلّی تویرِ کُلََا 
آ7 ری اما الع بشٌّیع کان عنّده و کوٹ ٦انظر‏ الحدیٹ ۹٦۷‏ وأطرافھ]. 

ھذا طریق آخر فی حدیث عید الله بن عباس أخرجه عن مسدد عن خالد بن عبد اللہ 
الطحان عن خالد بن مھران الحذاء وفيه زیادة علی حدیثه الماضی فی الباب السابقء وهي 
قوله: ×بشیءے کان عندہ فکبرہ فدل ہذا علی استحباب التکبیر عند الرکن الاسود فیي کل 
طوفة. 


تائعۂ إنْرَاهِيم بن طَهْمَانَ عن خَالكِ الکداء 
أُي: تابع خائد بن عبد الله الطحان إبراھیم بن طھمان الھروي أبو سعید عن خالد 
الحذاء نی نکی وقد وصله البخاريی ١‏ کتاب الطلاق, 
ر27 2 ' ۰۲ ےر ے ۰ 
۳۔بابٔ مَنْ طاف بِالْبَيْتِ إِذَا فَدءَ َ مَكة قَبل أنْ >َزْجغ إلَی دَبیۂِ ثُم صلی رَکَعَمَی نم 
عَرَج لی السَفا 
أي: هذا باب یذ کر فيه بیان من طاف بالبیت... إلی آخرء وکلمة: منء موصولق 
ومرادہ بھذہ الترجمة بیان أُن: من قدم مکة حاجاً أو معتمراً أن یطوف بالبیت ئم یصلي 
رکعتین؛ ثم یخرج إلی الصفا ویسعی بینە وبین المروق فان کان معتمراً حل وحلقء وإن کان 
حاجاً ثیت علی إحرامہ حتی یخرج إلی منیٔ یوم الترویة لعمل الحجء وقال این بطال: غرضه 
بھذہ الترجمة الرد علی من زعم أُن المعتمر إذا طاف حل قبل ان یسعی بین الصفا والمروة. 
قلت: مذھب ابن عباس: ان المعتمر یحل من عمرته بالطواف بالبیت ولا یحتاج إلی السعي 
بین الصفا والمروق وروي عله أنه قال: العمرة الطواف؛ وبە قال ابن راعویه فأراد البخاري رد 
عذا القولء وبین ان العمرةۃ هي الطواف بالبیت وصلاةۃ رکعتین بعدہ ثم الخروج إلی الصفا 
للسعیي ہیےہ وبین المروف وأشار بقوله: 1ن طاف بالبےہت)؛ ]لی آخرہ ان صسورہ ة العمرة ھی 
هہذاء یت بٹلالة اأُشیاءے: أولھا: ہو قوله: (من طاف بالبیت إڈا قدم مکكةو فعلم من ھذا 
من قد مکكة ودخل رر یور بھی ہار بالطٰواف ویقصد الحر تتیغ زمر 
اذا خاف فوت الصلاة المکتوبة عن وفتھاء أو فوتھا مع الجماعق وإن کان الوقت واسعاً أو 
گان علیه مکتوبة فائثتعف فانہ یقدم ھذا کكکله علی الطوافء ٹم ما انطواف یپسمھی طراف 
القدوم وو ستا4 تلودے ہے عد ولاانی وعلے ٥رت‏ ض3 وفي (شرح 
المھذب): عذا عو المذھبء وذکر جماعة من الخراسانیین وغیرہھم وجوبه في وج ضعیف 
۲ عمدۂ اثقاریء / ج۹ ام٤٢‏ 


ص۹۰ ۷۷ ٥‏ .اٹ الج / باب آشکھ. 


شاذ؛ ویلزم ہب رکە دم. الٹانی: هو قولہ: ہثم صلی رکعتین:؛ لما فی حدیث جابر الطویل: 
الما فرغ من رکعتي الطواف رجع إلی الرکن فاستلمہ ثم خرج إلی الصفا والسحيی بیٹھماہ. 
الٹالٹ: عو قوله: تثٹم خرج إلی الصفاہ یعنی لٰلسعي بینە وہین المروة, 

08 ۔ے حدڈثنا أَسيعُ عن ابن وب قال أخبرني عَمْرو عنْ مخگئدِ بن عَبْدِ 
الو من د کرت لہ وۃ .[الحدیث ٦٦٤‏ طرفه ٠‏ فی : ۱ء..ء. 


٥۵‏ ۔۔ قال فأَخْبرلیي سشی ہر اللہ ہے وی اڑل سی بدا یه ج'"نَ قَیمَ 
ای کل ا توضاً ثع طاف ثع لع تکُن مفرة ثُغ عیج ابو کر وثممز رضي اللہ تعالی 
عنُعا بَثلَه ثُم عجَجُث مع آ بي الژر رضي اللہ صالی عنھسا فاول کہ بتا ب العطواث تٍ 
َأئِثُ المھاچرین وَالأنضَار نْعلَونةُ وقذ أغبرثیي آئي اُنھا أَلّث می وَأَحْئھّا والَیڑ وِمُلان 
وِفْلانٌ بشُمرَۃ فلّگا مَشخوا الکن خَلوا۔ [الحدیث٥ ۱٦١‏ طرفاہ فی: 7 . 

مطابقعه للعرجمة في قولہ: دإن أول شیء بدأ بە حین قادم الىِي ػلِك أنه توضاأ ٹم 
طاف:. 

ذکر رجاله: وھم: ستة: الڈول: اُصبغ بن الفرج؛ وقد مر عن قریبء الٹائی: عبد اللہ 
ابن وھب؛ وقد تکرر ذ کرہ. القالث: عمرو؛ ہفتح العین: ابن الحارث. الرابع: محمد بن عبد 
الرحمن أبو الأسود النوفلي المعروف بیٹیم عروۃ. الخامس: عروۃ بن الزبیر بن العوام, 
السادس: آم المؤمنین عائشة رضي اللہ تعالی عنھا۔ 

ذکر لطائف إسسادہ: فیه: العححدیث بصیفة الجمع فی موضع والڑخبار بصیغة الاخبار 
في موضعین۔ وفیە: العنعنة ٹی موضعین. وفیه: الذ کر. وفیه: ان الثلائة الأول من الرواۃ 
مصریون والائنان الأخران مدئیان. 

مر مسلم خی الج عن ہرو بن سعد اي علی ما ذکرہ اہ 

ذکر معناہ: فولہ: دذکرت لعروق؛ أي: ذکرت لعروۃة ما قیل فی حکم القادم إلی مکة 
وحذف البخاري صورۃة السؤال وجوابهہ واقعصر علی ا مرفوع من وقد ذکرہ مسلم مکملا 
فقال: حدثني ھارون بن سعید الأڈیلي قال: حدثنا ابن وھحب قال: أُخہرنی عمرو وھو ابن 
الحارٹ وعن محمد بن عبد الرحمن: ان رجلا من أُھل العراق تال لە: سل لی عروة بن 
الرہیر عن رجل پھل بالحجء فإإذا طاف بالبیت أیحل أو لا؟ فإن قال لك: لا یحلء فقل لە: 
إن رجلا یقول فی ذلك فسألته فقال: لا یحل من اَل بالحج إلاّ بالحج. قلت: فان رجلا 
کان یقول ذلك: قال: بٴس ما قال فتصدا: ني الرجل فسأليء ؛ فحدثہ فقال: قل لە فان جا 
کان سے ام تل سس وما شٛأن أسماء والزبیر فعلا ذلك؟ قال: فجفته 
فذکرت لە ذلكء فقال: من ھذا؟ فقلت: لا أُدري. قال: فما بالە لا یأائینی نفسه یسألنی؟ َ 
عراقبا؟ قلت: لا أدری. قال: فان قد کذب) قد حج رسول اللہ عو فأخبرتني عائشة ان أُول 
شيء بدا به حین قدم مکة أنه توضأً ٹم طاف بالبیت؛ ئم حج أبو بک رضی الله تعالی عنه 


٥۔‏ کاب الج / باب )٦٦(‏ لت 


وکان اُول شيء بدا بە الطواف بالبیتء ثم لم یکن غیر ٹم عمر رضی الله تعالٰیٰعنه مثٹل 
ذلك؛ ٹم حج عثمان: رضی الہ تعالی عله؛ فرأیته أُول شيیء بدا بە الطواف بالبیتء ٹم لم 
یکن غیرہ ثم معاویة وعبد اللہ بن عم رضي الله تعالی عنھم ٹم حججت مع أبي الزبیر بن 
العوامء فکان أول شيء بدا بە الطواف بالبیٹ: ٹم لم یکن غیرہ ثم رایت المھاجرین 
والأنصار یفعلون ذلكء ثم لم یکن غیرہ ٹم آخر من رأیت فعل ذلك ابن عمر رضي الله 
تعالی عنھماء ثمٌ لم ینقضھا بعمرق وھذا ابن عمر عندھم أفلا یسألونہ؟ ولا أحد ممن مضی 
کانوا ییدُون بشیء حین یضعون أقدامھم ول من الطواف بالبیت؛ ثم لا یحلوتء وقد رأیت 
ہي وخالتي حین تقدمان لا تبعدآن بشيء اأُول من البیت تطوفان ب ثم لا تحلانء وقد 
أخبرتتي أمي اُنھا أقبلت ھی وأختھا والزبیر وفلان وفلان بعمرۃ قط فلما مسحوا الرکن حلواء 
وقد کذب فیما ذکر من ذلكء. وانھا سقت ھذا بتمامه لأنه کالشرح لحدیث الیخاري؛ 
ونشرح حدیث مسلم لیظھر لك المراد من حدیث البخاري الذي اقتصر منە علی المرفوع. 


قوله: ؛إن رجلاّہء مبھم لم یدر. قولە: فأیحل؟؛ الھمزة للاستفھام علی سبیل 
الاہتخبار۔ قوله: وفتصدانی؟؛ أيی: تعرض لي؛ ھکذا عو فی جمیع النسخ بالنونء والأشھر 
فی اللمة: تصدی لي؛ باللام. قوله: ہثٹم لم یکن غیرہ ھکذا؟ء هو في جمیع النسخ بالغین 
المعجمة والیاء آخر الحروف؛ قال عیاض: و تصحیف؛ وصوابه ثم لم تکن عمرقء بضم 
العین المھملة وبالمیمء وکان السائل لعروۃ انا سآله عن فسخ الحج إلی العمرة علی مذھب 
من یری: واحتتج بأمر النبي عَأكه لھم بذلك في حجدة الوداع فأعلمه عروۃ أن النبي عَللل 
لم یفعل ذلك بنفسه ولا من جاء بعدہہ وقال النووي: لیس هو کما قال؛ بل هو صحیح في 
الروایة صحیح المعنی لان قوله: فغیرہہء یتناول العمرة وغیرھا ویکون تقدیر الکلام: ٹم حج 
ابو بکر رضي الله تعالی عنه فکان اأول ثيء بدا بە الطواف بالبیتء م لم یکن غیرہ أي: 
غیر الحجء ولم یفسخه إلی غیرہ لا عمرة ولا قران۔ قوله: دثم حججت مع أبي الزبیر بن 
العوامءٴء أٌي: مع والدیيء وھو الزبیر۔ وقوله: دالزبیرہ بدل من أبيء قاله النووي؛ والاأظھر أنە 
عطف بیان۔ قوله: فلما مسحوا الرکنە أي: الحجر الاُسود ٭حلواہ أي: صاروا حلالاً۔ قال 
النووی: المراد بالماسحین من سوی عائشة ولا فعائشة رضي اللہ تعالی عنھاء لم مسح 
الرکن قبل الوقوف بعرفات فی حجة الوداعء بل کانت قارنة ومنعھا الحیض من الطواف قبل 
یوم النحر۔ 

ٹم جثنا إلی شرح حدیث البخاري. فقولہه: وبدأہ وقوله: وقدمء تنازعا فی العمل. قوله: 
وثم لم تکن عمرةہ؛ قال عیاض: کان السائل لعروۃ نما سأله عن فسخ الحج إلی العمرة علی 
مذھب من رأی ذلك فأعلمه عروۃة ان الٹبيء 0 لم یفعل ذلك بنفسپ ولا من جاء بعد 
وفی إعراب: عمرق وجھان: الرفع علی اُن: کان تامة ویکوت معناہ: ٹم لم تحصل عمر؛ 
والنصب علی اُن: کان؛ ناقصة ویکون معناہ: ثم لم تکن تلك الفعلة عمرةء وقد ذ کرنا أَنه 
وقع فی روایڈ مسلم: غیرہ بدل: عمرق وقد مضی الکلام فيه آنفاً۔ قوله: دمئلہء أي: مثل 


۲تت ٥‏ ۔' تاب الكَم / باب )٦٦(‏ 


حج النبی ء لٰ۔ قولہ: ٹم حججت مع أبي الزبیرہ أي: حجة مصاحبة ابی أي: مع 

والدي وهو الزبیر بن العوام. وقولہ: دالزبیر؛ء بدل من أبي أو عطف بیانء وھکڈا.وقع ني 
روایة مسلمء وقد ذ کرناھا آنفا ووقع فی روایة الکشمیھنی: سج ہپ سکثٹٹ 
یعئی: آخاہ عبد اب بن الزبیرء قال عیاض: وھو تصحیف؛ وجه ذلك أنە وقع في طریق آخْر 
في الحدیث علی ما یأي: مع أبي الزبیر بن العوامء وفيه بعد ذکر أبي بکر وعمر ذ کر عثمان 
ٹم معاویة وعبد اللہ بن عمر رضي اللہ تعالی عنھمء قال: ٹم حججت مع أبی الزبیرں فذ کر 
وقد عرف ان قتل الزبیر کان قبل موت معاویة وابن عمر وکان قتل الزبیر بن العوام یوم 
الجمل في جمادي الأولی سنة ست وثلائین: وقبرہ بوادي السباع ناحیة البصرقء وکان موت 
معاویة بن أبي سفیان في رجب سنة تسع وخمسین, وموت عبد الله بن عم رضي ارلہ 
تعالی عتھما کان سنة ثلاث وسبعین. وقال الواقدي: سنة أریع وسبعینء وکانت وفاته بمکة 
المشرفة. قولہ: ووآأخبرتدي أُمي؛؛ وهي: أسماء بنت أبي بکر الصدیق: وأ تھا عائشة 
المؤمئینء رضی اللہ تعالی عنھم۔ فان قلت: لم تطف عائشة في تلك الحجة لأجل حیضھاء 
فما وجە ذکرھا ھنا؟ قلت: یحمل علی أنه أراد حجة أخری غیر حجة الوداعء وقد حجت 
عائشة رضي اللہ تعالی عنھا بعد النبي عَإله کثیرا۔ قوله: دفلما مسحوا الرکن؛ء أي: 
الحجر الأسود ومسحہ یکون في أول الطواف؛ ولکن لا یحصل التحلل بججرد المسح في 
ول الطواف: فلا بد من النقدیں ‏ ء وتقدیرہ: فلما مسحوا الرکن وأقھوا طوافھم وسعیھم وحلقوا 
حلواء وحذفت عذہ المقدرات للعلم بھا لظھورہاء وقد اُجمعوا علی أله لا یعحلل قبل تمام 
الطواف, 

تم مذھب الجمھور أنە لا بد أیضاً من السعی بعدہ ٹم الحلق أُو التقصیر وقال 
الكرماني: لا حاجة إلی التأویلء إذ مسح الرکن کتایة عن الطوافء سیما والمسح یکون أیضاً 
ني الاطواف السبعةء فالمراد: لما فرغوا من الطواف حلواء وأما السعي والحلق فھما عند 

بعض العلماء لیسا برکنین. انٹتھی. قلت: لا بد من التأویل لأن الکلام علی مذھب الجمھوں 
کنا ذکرناہ؛ وأراد بقوله: عند بعض العلماء ما ذھب [ليه اہن عباس وابن راھويه من ان 
المعتمر یتحلل بعد الطواف, فلا حاجة إلی لی الم وقد ردوا علیھما ذلك؛ وقال ابن الین 
قوله: هفلما مسحوا حلواہ برا دای و آما رکن البیت فلا یحل بمسحه حتی یسعی 
بین الصفا والمروۃء وقال بعضھمء وھو متعقب بروایة أبي الأسود عن عبد اللہ مولی أسماء: 
وعن أسماء قالت: اعتمرت أُنا وعائشة والزہیں وفلان وفلانء فلما مسحنا البیت اُحللناہ 
وسیأتي ھذا في ابواب العمرة. انتھی. قلت: یقدر ھنا أ٘یضاً ما قدر فی قوله: وفلما مسحوا 
الرکن حلواء فلا اعتراض حییعذ, 

ذکر ما یستفاد منه: فیه: مطلوبیة الوضوء للطواف: واختلفوا عل عو واجب أو شرط؟ 
فقال أبو حنیفة: لیس بشرط؛ فلو طاف علی غیر وضوء صح طوافه فان کان ذلك للقدوم 
فعليه صدقة وإن کان طواف الزیارة فعليه شاق وقال مالك والشافعی وأحمد: هو شرط. 


٥‏ ۔ كتَابٔ الكَم / باب )٦٤١(‏ روش 


وفیه: أُن أُول شيء یفعله داخل الحرم الابتداء بالطواف للقدوم؛ واستشنی الشافعٰی من ھذا 
المرأة الجمیلة والشریفة اتي لا تبرز للرجالء فیستحب لھا تأخیر الطواف ودخول الجَسجد 
إلی اللیلء لأنە اُستر لھا وأسلم من الفتنة. وقال این المنذر: سن الشارع للقادمین المحِرمین 
بالحج تعجیل الطواف والسعي بین الصفا والمروۃ عند دخولھم: وفعل هو ذلك علی ما روته 
عائشة وأمر من حل من أصحابه ان یحرموا إذا انطلقوا إلی منیء وأما من أحرم من مکة من 
اُھلھا او غیرھم فھم یؤخرون طوافھم وسعیھم إلی یوم النحر بخلاف القادمین لتفریق السنة بین 
الفریقینء وکان ابن عباس یقول: یا أعل مکة إھا وت بالبیت وبین الصفا والمروۃ یوم النحر. 
٦‏ _۔ حفڈفا إثزامیغ بن الُّذِرِ قال: حدثنا أئو طٔ ضَفہَة انس قال: حدلنا مُوسّی بن غُقَبَةٌ عن 
نافع عنْ بد الله بن عمر رضی الله عنھما أُنّ رسول الله و کان إِذَا طاف في الج أو الممر 
ول مَا تَمُدمْ شعی للا أطوافِ ومگی اَرَیَعة تع سَجد سَجِدتَنِ ئء ثُم لوف يیْ الكّفًا والوَة۔ 

مطابقعه للتر جمة - قول: ودأارل ما یقدم یسعی.. پلی آخرں وابو ضمرة بقتح الضاد 
المعجمة وسکوت المیم هو اُنس بن عیاض.. 

قوله: دأول نصب علی نہ ظلرفء والعامل فيهە: یسعی۔ قوله: داربعةہ أی: اربعة 
أطواف. قوله: ٭سجدتین: أُي: رکعتین للطواف: وعو من إطلاق الجزء وارادة الکل۔ 

۰۷ ۷ لے حدُثنا إِثْرامیغ بن الغثئیْر قال حذثا أَنَسٛ ین عِیّاض عن عَُددِ الله عن 

ا عَن ابنِ تر رضی اللہ تعالی عنھما أُن الب گل كانَ إِدٌا طافَ بالبِیتِ الطواف الأول 
بح تَلالَة أ٘طوَافيِ یىی أَژبَعَةٌ وَآَنَهُ كانَ تيَشقی بط الَسٍیل إِذّا طاف بَینَ الصّفًا والمَڑوَة. 
7 الحدیٹ ۱٦١١۳‏ وأطرافه]. 

ھہذا وجه آخر فی حدیث ابی عمر المذکوں گلاھما من روایة نافع عن این غمر 
لکن الأول: عن موسی بن عقبة عن نافع والٹائی: عن عبید اللہ بن عمر عن نافع؛ والراوي 
عنھما واحد وعو انس بن عیاض. ۱ ۱ 

قوله: دالثطراف الاولە پبرید به طوافا بعدہ سمی احترازا عن مثل طواف الوداع. قوله: 
ذیخب)ء بضم الخاء المعجمحة أي: یرمل. قوله: (یسعی؟ أي: یعدو قوله: ەبطن المسیل٤؛‏ 
منصوب علی الظرف: والمسیل الوادي الذي بین الصفا والمروۃ وھو قدر معروف؛ وذلك 
قیل الوصول إلی المیل الأحضر المعلق برکن امسجد إلی ان یحاذي الیلین الأآحضرین اللذین 
اُحدھما بفناء المسجد والآحر بدار العباسء رضی اللہ تعالی عنه. 


٤‏ ۔ باب طرَافِ اللْسَاء مغ الْرّجَالِ 
أي: ھذا باب فی بیان حکم طواف النساء مع الرجال ھل یختلطن بالرجال أو یطفن 
سی سیہ سا 


مغ ابغ مِسّام النَسَاءَ الطواف ة ےو وکس وت کم ا 


تو٤ر تاب الحَخ / باب‎ ٥ہ‎ ۳٣٤ 


الژجَالِ قُلْت أبَغد الججاب از بل قال إي لَعَشرِي لَقّذ أْرَكُتهبَمد الججاب قُلَثٌَكکِيفَ بُحالِطن 
جال قاَ مك بُحَالِطُی کائٹ عَاِشَةُ رضی الله تعالی عنھا توف عجرة الال لا 
ام کاٹ ار العاقي معغیم با ُمْ العومیمح دلٹ علاب را 7 بخڑجی متتكراتہبِالبلِ 
اسنا دی لور راو کی ا الْمِهِتٌ قُمْنّ عئی یَدْغٛلَنّ وأحرج الال وکنث آنِي 

ِة اتا وفییڈ بن نی وقی شعاوزۃئی خؤف قہیر گل وما ججاتھاقال هی فی لز از کٹت نَهَا 
۶1 وما بیٹتا وتیھا غَيْز ذلِكَ ورأئٹ عَلَيْهَا وزعاً مُوژدا. 

مطابقته للترجمة ظاعرق وھو من أفرادە وہو من باب العرض والمذاکرة؛ وقد سقط 
في بعض النسخ وھو موجود في الأصول وأطراف خلف: وذ کرہ البیھقي وصاحبا 
(المستخرجین) وقال أبو نعیم: هو حدیث عزیز ضیق المخرج. وأآخرجه أولاّ من طریق 
البخاري؛ ٹم أآخرجهە من طریق أبي قرة موسی بن طارق عن ابن جریج قال: مثله غیر قصة 
عطاء مع عبید بن عمر؛وآأخرجه عبد الرزاق في (مصنفه) عن ابن جریج بتمامہ. 

ورجاله أربعة: عمرو بن علي بن بحر أبو حفص الباھلي البصري الصیرفيء وأبو عاصم 
الٹبیل الضحاك بن مخلد وابن جریج هو عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج أبو الولید 
المكکي وعطاء ابن 7 رباح المكي۔ 

ومن لطائف ھذا السند أُن البخاري یذ کر عن شیخه عمرو بن عليء وھو یروي عن 
شیخ البخاری ایضاً وھو ابو عاصم. 

ذکر معناہ: قوله: دإذ منعم أي: حین منع ابن ہشام وھو فی محل النصب علی أنه 
مفعول ثان: لأخبرنی؛ وقال الکرمانی: المفعول الثانیء ھو: ٭وقال کیف عنعھن؛ وقال: یجوز 
أن یکون إذ منع مفعولاً ثانیا والتقدیر أخبرنی بزمان المنع قائلاً: کیف تمنعھن؟ وابن عشام 
هو [إبراھیم بن ہشام بن إسماعیل بن هشام بن المغیرة بن عبد اللہ بن عمر بن مخزومء خحال 
ہشام بن عبد الملك بن مروانء ووالی المدینق کما قاله الکلبی وأخوی محمد بن عشام 
وکانا خاملین قیل الولایة. وقیل: ابن ہشام فی الخبر هو محمد أخو إبراھی تولی محمد 
إمرة مکة وأخوہ إبراهیم إمرۃ المدیئق وفوض هشام لابراھیم إمرۃ الحج بالناس فی خلافته 
وقال خلیفة بن خیاط في (تاریخع): وفی سنة خمس وعشرین وعائة کتب الوات نت یزید إلی 
یوسف بن عمر الٹقفی؛ فقدم عليه قداقع إلیه خالد بن عبد اللہ القسري: ومحمدا وإبراھیم 
ابنی عشام بن إسماعیل بن إبراھیم المخزومیین وأمرہ بقتلھم فعذبھم حعی قتلھم ثم الظاھر إن 
الذي منع النساء الطواف مع الرجال هو ھذا ابن هشامء وقد روی الفاکھی من طریق زائدۃة 
عن إبراهیم النخعیي قال: تھی عمر رضي اللہ تعالی عنه؛ ان یطوف الرجال مع النساء. قال: 
فرأی رجلاً معھن فضریه بالدرةء قال الفاکھی: ویذ کر عن ابن عیینة: ول من فرق بین الرجال 
والنساء في الطواف خالد بن عبد اللہ القسري. قلت: الأول اسم لفرد سابقء وکل واحد 
ول بالنسبة إلی ما بعد وکانت |إمرة خالد فی مکة في زمن عبد الملك بن مروانء وذلك 
قبل ابن ہشام ممدة طویلة. قوله: هقال: کیف قمنعھن؟) بلفظ الخطاب وبلفظ الغیبة أی: کن 


٥۔‏ كَِابُ الحَجٌ / باب ۳۵٢ )٦٤(‏ 


منعھن المائع. قوله: ووقد طاف نساء النبي كَل مع الرجال؛ یعني: طفن في وقت واحد 
غیر مختلطات بالرجالء لأنھن سنتھن ان یطفن ویصلین من وراء الرجال وقال ابن بطال: من 
السنة إذا أراد النساء دخول البیت اُن یخرج الرجال منهء بخلاف الطواف بھ. قوله: وأُبعد 
الحجاب؟ہ مقول ابن جریج؛ والھمزۃ فی: أَبَمدَ للاستفھام وھو روایة المستمليء وفي روایة 
غیرہ بدون الاستفھام ومعنی: بعد الحجاب: بعد آیة الحجاب؛ وھو قوله تعالی: ظإوقل 
للمؤمضات بغضشن من آبصارھن4 (النور: .]۳٣‏ او قوله نعالی: ٭واذا سألدموھن متاعً 
فاسأئرھن من وراء حجابۂ الأحزاب: ۳. قوله: دأو قبل): بالضم او بالتنوین۔ قوله: 
دأي لعمري؛؛ بکسر الھمزۃة بمعنی: نعم. قتوله: موأد رکتہ؛ أي: قال عطاء: أُدرکت طواف 
النساء معھم؛ وإنھا ذکر ذلك عطاء لدفع وھم من یتوھم أنه حمل ذلك عن غیرہء ودل علی 
أنه رأی ذلك منھن. قوله: ٭کیف یخالطن؛ وفی روایة المستملی: هیخالطھن)؛ في الموضعین 
دوالرجال؛ بالرفع علی الفاعلیة, قوله: وحجرةق:؛ بفتح الحاء المھملة وسکون الجیم بعدھا 
رای أي: ناحیة من التاس معتزلق قال القزاز هو مأخوذ من قولھم نزل فلان حجرة من الناس 
اي معتزلاً۔ وقیل: بجعنی محجوراً بیٹھا وبین الرجال بثوب: ونحوہ: وقال اہن قرقول: ہو 
بسکون الجیم وفتح الحاء لا غیر وفیه نظر لان ابن عدیس ذکر في کتابه (المٹنی): تعد 
حجرق وحجرۃ بالفتح والضم أي: ناحیة. وقال ابن سیدہ: وجمعھا حواجز علی غیر قیاس: 
وفي روایة الکشمیھنی: حجزۃ بالزاي؛ وفی روایة عبد الرزاق ھکنذا بالزاي. قوله: فقالت 
امرأةَ؛؛ وزاد الفا کھی نی روایته: معھا' ولم یدر اسمھاء وقیل: یحتمل اُن یکوتن دقرةء بکسر 
الدال المھملة وسکوت القاف: امرأة روی عنھا یحیی بن أبی کثیر اُنھا کانت تطوف مع 
عائشة باللیل فذ کر قصة ذکرھا الفاکھی. قوله: ٭تستلمء بالرفع والجزم ویروی: ونستلمي؛؛ 
بحذف النون۔ قوله: دانطلقیي عنكثہ أي: عن جھة نفسلک ولاَجَلك قوله: ہوأبتء أي: 
منعت عائشة الاستلام. قوله: ەیخرجن؛؛ وفی روایة الفاکھی: (وکن یخرجن۔.۔) إلی آخرہ. 
قوله: ومتکرات٠‏ قال: وفی روایة عبد الرزاق: متسترات. قوله: وإذا دخلن البیت قمن؛؛ 
وفي روایة الفاکھی: (سترن). قوله:دحین یدخحلنء وفي روایة الکشمیھئي: ہحتی یدخلن؛؛ . 
وقال الکرمانی: ما معنی ھذا التعرکیب إذ هو غیر ظاھر؟ ثم قال: أي إذا اُردت الدخول وقفن 
قائمات حتی یدذخعلن حال کون الرجال مخرجین منهھ. قولہه: دو أمحرج اثرجال؟ بلفظ اُخرج 
علی صیغة المجھول۔ قوله: دوکنت آتی عائشةہ:؛ أي: قال: کنت أجيء إلی عائشۃ آنا 
وعبید بن عمیر اللیٹي الحجازي؛ قاضي مک ولد في زمن الئبيء عَللِلُ قول: دومي 
مجاورۃة: الواو للحال أي: مقیمة. قوله: ؛ثبیر؛؛ بفتح الثاء المثلثة وکسر الباء الموحدة 
وسکون الیاء آخر الحروف وفي آخرہ راء: وھو جیل عظیم بالمزدلفة علی یسار الذاہھب منھا 
إلی منی؛ وعلی بین الذاہب من مثّی إلی عرفات وعو منصرف. وذکر یاقوت أن بمكکة سبعة 
جبال کل منھا یسمی ثبیرا: الأول: اأعظم جبال مکة بیٹھا وبین عرفق وقال الأصمعي: هو 
ٹبیر حرای وھو المراد یقولھم فی الجاعلیة: 


ك٣ك*۳‏ ہ٥‏ تاب الَحَم / باب وت 


ہے ہپ یمے سی جوےيےے 

الٹانی: ثبیر الزنج؛ لأن الزنج کانوا یلعبون عندہ. الثالٹ: ٹبیر الأعرج: الرایع: ثبیر 
الحضراء. الخامس: ثبیر النصع وھو جبل المزدلفة. السا۵س: ثبیر عیناءء کل عَله جبال 
مکة, السابع: : ثبیر ما في دیار مزینة اُقطعه رسول اللہ عَة؛ ؛ شریح بن ضمرة المزني. وقال 
البكري: السابع نے الانتتابت علی الإاضافة وحکاہ ابن الأئباري علی النعت. وقال 
الزمخشري: ثبیران: جبلان مفترقان تصب بیٹھما أُفاعیة وھيی وادِ یصب من من یقال 
لأحدھما: ئبیر عیناہ والآخر ثبیر الأعوج, قوله: دوما حجابھاہ زاد الفاکھی: حینعذ. قوله: 
دھیي قبةہ أُي: عائشة فی قبة وھی خیمة في الأصل والقبة ات رکیة تعمل من لبود تضرب في 
الا قوله: ەورأیت علیھا أی: علی عائشة (درعاً مورداہ اأي: قمیصاأً اأحمی لونه لون 
الورد وقي روایة عبد الرزاق: ہدرعاً معصفراً وأُنا صبی)ء؛ فبین بذلك سبب رؤیته هك إیاھاء 
ویحتمل ان یکون ری ما علیھا اتفاقاً لا قصداً. 

ذکر ما یستفاد منہ فيه: طواف النساء متنکرات. وفيه: طواف اللیل. وفیە: ستر نساء 
النبي کل بعد ذلك وحجبھن. وفیە: روایة المرأۃ عن المرأة. وفیه: المجاورة بمكکة وھو 
نوع من الاعتکاف, وھو ضربان: مجاورۃة لیلاّ ونھارا ومجاورة نھاراً فقط. وفیه: جواز 
المجاورة فی الحرم کله وإن لم یکن فی المسجد الحرامء کذا قاله ابن بطالء وفيه نظر لن 
ثبیراً خارج من مکة. وفیه: طواف النساء من وراء الرجال. 

۹۸ ۔- حدّشا إشٹاعیل قال حڈثا مالِكُ ض مُحمدِ بن عَبدِ الِحمٰن بن َوْل 
عَنْ غُرَوَة بن ن الژر عؿ زَلِتبِ بثتِ أبي سلَعَة عن أأ سَلعَةً رضي اللہ تعالی عنھا زج الْبي 
2ت قال شکؤٹ إلی رسوب اللہ ت ا ئي امْتکي فقال طلوفی مِنْ وراء الا وأْتِ رابە 
فطفث ورسول اللہ عَ جیتیدِ مِصَلي الشبع إلّی جئب الٍيتِ وِهو تَقْرأً والطورِ وکتاب 
تشطُورِ. (انظر الحدیث ٦٦٤‏ وأٌطرافہ]. 

مطابقعه للعرجمة فی قوله: دطوفی من وراء الناس. ورجاله قد ذ کروا غیر مرة. 
واسماعیل هو ابن أبي أویس ابن اُخت مالك ومحمد هو یعیم عروقء وزینب عي بنت أم 
سلمة ربیبة النبيء عػكل وکان اسمھا برۃ فسماھا رسول اللہ عق زینبء ولدت بأرض 
الحیشة وأبوها ابو سلمة واسمه عبد اللہ بن عبد الأسدہ وأمھا أُم سلمة واسمھا: هند بنت 
أبي أمیة, 

وقد مضی ھذا الحدیث في: باب إدخال البعیر فی المسجد في کتاب الصلاء فإنه 
أحرجە ھناك: عن عبد اللہ بن یوسف عن مالك... إلی آخرہ؛ وقد مضی الکلام فيه ھناك 
مستوفی. 

قوله: دإني اشتکيء أي: شکوت إلی رسول اللہ عََلِلگ مرضي واني ضعیفة. قوله: 
دوأنت: الواو فی للحالء وکذلك الواو في: ورسول اللہ؛ عَلِكه. قوله: دیصليی)؛ جملة فعلیة 


٥۔‏ تاب الحَمٌ / باب )٦٦(‏ ۷ء۳۰ 


وقعت حالّ وکذا الواو فی قوله: ەوھو یقراء للحالء وغا أُمرھا بالطواف من وَراء الناس لأن 
سنة النساء التباعد عن الرجال فی النطواف؛ ولاأن قربھا یخاف مله تأذی الناس بدابتهء واما 
علافت ٹی حال صلاتفی عو لیکون آستر تھا وکانت عذہ الصلاۃ صلكاة الصبح. 


وفیة: الصلاۃ بجنب البیت والجھر بالقراءة. 
۵٥‏ ۔ باب الکلام ذ فی الطرَافِ 


أٌي: هذا باب فی بیان إباحة الکلام في الطوافء وانما أُطلق ولم یبین الحکم فيه من 
حیث إن المراد مطلق الاباحة من الکلام الذي لیس فيه نے کت کما ورد فی می 
المشھور عن این عباس؛ رضی الله تعالی عنھماء عوقوفاً ومرفوعاً: والطواف بالبیت صلاة إِلاّ 
ان اللہ تعالی أباح انکلام فيهء فمن نطق فلا یتطق الا بخیرا رواہ الحاکم. وفی لفظ: 
٭الطرواف مثٹل الصلاہ الا أنکم تتکلمون فسمن تکلم فيه فلا یعکلم إلاّ بخیر٤ء‏ ورواہ این حبان: 
في (صحیحه) من حدیث فضیل بن عیاض عن عطاء بلفظ: ٭الطواف بالبیت صلاة إلاً ان الله 
أحل فيه النطقء فمن نطق فلا ینطق إِلا بخیرہء ورواہ الترمذي من حدیث طاووس عن ابن 
عباس: أت النبی عَلة قال: والطواف حول البیت مثل الصلاۃء إلاّ أنکم تتکلمون فيه؛ء فمن 
تکلم فیە فلا یتکلم إلأّ بخیر. وقال أپو عیسی: وقد روي عن این طاووس وغیرہ عن ابن 
عباس موقوفاء ولا نعرقه عرفوعاًء إلاّ من حدیث عطاء بن السائب. وقال النسائي: أُخبرنا قتیبة 
این سعیدء قال: حدثنا أبو عوائة عن إیراھیم بن میسرة عن طاووس عن این عباس قال: 
ہالطواف بالبیت صلاق فأقلوا بە الکلام؟. وقال الشافعی: حدثنا سعید بن سالم عن حنظله 
عن طاووس عن ابن عمر أنه قال: دوأآقلوا اح فی الطواف: فانما آنتم في صلاۃہء وعندہ أَیضاً 
عن إبراھیم بن نافع قال: وکلمت طاووساً ۂ ذذت فکلمنیە. وقال العرمذدي: والعمل علی 
هذا عند اکٹر أھل العلم أنھم یستحیون ا لا ینکلم الرجل في الطواف إلاّ بحاجة أُو بذ کر 
الله او من العلم. وقال ابو عمر عن عطاء: أنه کان یکرہ الکلام فی الطواف إِلاّ الشیء الیسیر 
وکان مجاھد یقرأً عليه القرآن فی الطواف. وقال عالك: لا ادري ذلك؛ ولیقبل علی طوافه. 
وقال الشافعي: : انا أحب القراءعة فی الطواف وهو أفضل ما یکلم یه الإنسان. وفي (شرح 
الہھذب): یکرہ للانسان الطائف الاکل والشرب فی الطوافء و کراھة الشرب اُخفء ولا 
یبطل الطواف بواحد منھما ولا بھما جمیعاً۔ وقال الشافعي: روي عن ابن عباس أنه شرب 
وعو بطوفٹ٤‏ وقال ابن بطال: کرهہ جماعف قراعة الغران ین الطواف: منهھم عروۃ والحسن 
ومالكء وقال: ما ذاك من عمل الناس ولا بس بە إذا أُخفاف ولا یکثر منەہ؛ وقال عطاء: قراءة 
الفقرآن ۂ فی الطواف مصحدث. 
سرسے۔ حدثنا ایم بر مموسّی قال حدثنا مِشَا ان ابنَ جُریٔج أُحْمَرَمُم قال 


أُخبڑّني سصُلَیِمان لأعَوَلِ أنّ طاژوساً أغْبرۂ عن ابن عَباس رضي اللہ تعالی عنھُکا أ النبیٌ 
علل 2ہ وَهو تطوف بالِكَغبة بِالْسَانِ رَبَط مَنَه إلی إِنّْمانِ بسَیر أؤ بیط آؤ يِشَئْء غَیر ذليك 


٥ ۳۷۸‏ یئاب الحَم / باب ری 


فقَطقة التب عَِلّ پید و ثُم قال قُذْه پویو۔ زالحدیث ٦٦٦١‏ ۔ أطرافه فی: ۹٢٦۱ء‏ ٦٦۷٣ء‏ 


مطابقته للترجمة فی قوله: ەقدہ بید٥)؛‏ فاإنه تکلم وھو طائف. 

ذکر رجاله: وھم: ستة: الأول: إبراھیم بن موسی ابن یزید الفراء أبو إسحاق یعر 
بالصغیر, الٹائي: هشام بن یوسف آأبو عبد الرحمن. القالٹ: عبد الملك بن عبد العزیز بن 
جریج۔ الرابع: سلیمان بن انی مسلم الأخول۔ الخامس: طاووس بن کیسان. السادس: عبد 
الله بن عباس۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضعین۔ وفیه: الاخبار بصیخة 
الؤفراد فی ثلالة مواضع. وفیه: العنعنة في موضع واحد. وفيیه: القول في موضع واحد. 
وفیه: أُن شیخه رازي وهشاماً صتعاني بمِاني قاضیھا وأن ابن جریج وسلیمان مکیان وأن 
طاووساً بماني. 

ذکر تعدد موضعه ومن أُخ رجہ غیرة: آخ رجہ البمخاريی ایشا فی الاإیان والنذور عن 
۴- عاصم النبیلء وکذا أخرجه عنه فی الحچ. وأخرجه أبو داود فی الأآیمان والنذور عن یی 
بن معین. وآخرجہ النسائي فيه وفي الحج عن یوسف بن سعید بن مسلم. 

ذکر معداہ: قوله: ہوھو بطرف الواو فيه للحال. قوله: ەباإثئسانہ یتعلق بقوله: مں 
ِني روایة أحمد عن عبد الرزاق عن ابن جریج إلی إنسان آخرء وفي روایة النسائی: ەیإنسان 

قد ربظ یدہ بإنسان). قوله: ەبسیر؛؛ بفتح السین المھملة وسکون الیاء آخر الحروف وفي 

آخرہ راء وھو ما یقد من الجلد والقد الشق طول یقال: قددت السیر أقدہ۔ قیل: إن أعل 
الجاھلیة کانوا یعتقدون أُنھم یتقربون مِثله إلی اللہ تعالی. قوله: هوبشیء غیر ذلكء كکأن 
الراوي لم یضبط ما کان مربوطاً بهہ فلاجل ذلك شك فيهء وغیر السیر والخیط نحو المندیل 
الذي یربط بە أو الوتر او غیرھما. قوله: وقد٥ہء‏ بضم القاف: أمر من قادہ یقودہ من القیادة 
او القود وھو الجر والسحبء ویروی: وقد بیدہہء بدون الضمیر في: قدہ وفی روایة اُحمد 
والنسائي: قد یالضمیر. وفی (التلویح) بخط مصنفه: خذ بیدہ قیل: ظامر الحدیث أن 
المقود کان ضریرآء ورد بأنه یحتمل ان یکون لمعتی آخرہ وقال الکرمانی: قیل: اإسم الرجل 
المقود ثواب - ضد العقاب - وقال بعضھم: ولم أر ذلك لغیرہ ولا أُدري من أین أُخذہ 
قلت: إِن ھذا مما یتعجب منہء فلا یلزم من عدم رؤیته کكذلك؛ عدم رؤیة الغیرں ولا اطلع هو 
علی المواضع المتعلقة بھذا جمیعاً حتی یستغرب ذلك. 

ذکر ما یستفاد منە فیه: إباحة الکلام بالخیر فی الطواف. وفیه: أُنهە یجوز للطائف 
فعل ما خف من الأفعال۔ وفیه: أُنە إٰذا راأی منکراً فله ان یغیر بیدہ. وفیه: ان من نذر مالاً 
طاعة لہ فیە لا یلزمە ذکرہ الداودي واعترضہ ابن الینء فقال: لیس ھنا نذر ذلك وغفل أُنه 
ذکرہ في النذر وقد روی أحمد من طریق عمرو بن شعیب عن آبیہ عن جدہ: ؛أن النبي عَلهِ 


۲۳۹ )٦٦( ۔ کاب الحَم / باب‎ ٢٢ 


اُدرك رجلین وھما مقترنان: فقال: ما بال القران؟ قالا: إنا نذرتا لنقٹرنن حعی اتی الکعبة. 
فقال: اأُطلقا أنفسکماء لیس ھذا نذراً إِتھا النذر ما یبتغی بہ وجہ اللہہ. وروی الطبراني من 
طریق فاطمة بنت مسلم: وحدثنی خلیفة بن بشر عن أبیە أنه أسلمء فرد علیہ النبي لج مال 
وولدہ ثم لقيه عو وابنه طلق بن بشر مقترنین بحبلء فقال: ما ھذا؟ فقال: حلفت لن رد الله 
فی تال وولدی لأحجن بیت اللہ مقروناً۔ فأخذ النبي عَِكّه الحبل فقطعہء وقال لھما: 
حجاء إن ہذا من عمل الشیطان. وقال الئووي: قطعہ گل السیر محمول علی أنه لم بمھکن 
07ء و و 

فروع ذکرھا الشافعیة: وھي: یجوز لە إنشاد الشعر والرجز في الطواف إذا کان مباحاء 
قاله الماوردی؛ وتبعه صاحب (البحں ویکرہ أن یبصق فيه أو یتنخم أو یغتاب أو ینم فلا 
یفسد طوافه بشيء من ذلك؛ وإن اٹم صرح بە الماوردي؛ وقیل: لا یکرہ لە التعلیم فيه کما 
فی الاعتکاف: قاله الرویائیء ویکرہ ان یضع یدہ علی فمه کما في الصلاقء قاله الرویانيیء 
ولو احتاج إليه للتثاوب فلا باُس بذلكء ولو طافت المرأۃ متنقبة وھی غیر محرمق قال في 
(التوضیح): فمقتضی مذھبنا کراہته کما فی الصلاةۃ. وحکی ابن المنذر عن عائشۃة اُنھا 
کانت تطوف عتنقیةء وبە قال أحمد وابن المنذر وکرهه طاووس وغیرہہ واللہ أعلم. 

۱ تو و ےہ 
٦‏ ۔ باب إِذا رأی مَیرا از غٔیا بُكرَهُ فی الطرَافِ فطعَہ 

أي: ھذا باب یذ کر فيه ان شخصاً إذا رأی سیراً ربط بەه آخر في الطواف وھو یقاد بە 
قطعهہ. قوله: وأو رأی شیئاً یکرہ فعله فی انطواف منعہ؛ قوله: ەیکر6ہ؟ علی صیغة المجھول: 
صفة لقوله: شیئأء ویروی: یکرہہ الرائي من فعل منکراأ أو قول منکر وقوله: ەقطعہ بصیخة 
الماضی جواب إِذاء ولکن معناہ ني السیر علی الحقیقةق وفی الشيء الذي یکرہ بمعنی المنع 
کما ذکرناہ. 

۷۲ -۔ حذثا آُو غغاٍم عنِ ابنِ مرج عن شْلَيْعَانَ الأحوّلِ عن طاؤوسِ عنِ 
ابن عَاس رضی اللہ تعالی عنہُما أَّ الكبی گل رای رمجلاً تَطلوف بِالكَشمة یِزمام أو غَیْرہ 
فقَطعَةُ. (انظر الحدیث ۱٦٢١‏ وأطرائه]. 

هذا وجه آخر من حدیث ان عیاش المذ کور۔ اخرجھ عن أبي عاصم الضحاك بن 
مخلد عن عبد الملك بن عبد العزیز بن جریج عن سلیمان بن أبي مسلم الاأحول إلی آخرہ. 
قوله: ەأو غیر٥ٴء‏ شك من الراوي. 

۷ ۔ بابٔ لا توف بالیتِ غزان ولا يَج مشرِك 

أي: هذا باب یذ کر فیه: لا یطوف... إلی آخرہ. 

٥٣۰‏ - حدّلنا تخیی بی بُکْھر قال حدٌثنا اللُثُ قال مُولس قال ان شِقَابِ 
حدٹنی محعید بن عبد الوشلن ان با موی أشیرۂ أنّ آیا بر الصّدٌيقَ رضي اللہ تعالی عنه 


۹ 
۔ 


-(٥ ۰‏ کتابٹ الْحَمٌ / باب )٦۷(‏ 


عق فی الححة النی أثرۂ عَلَھا رسول اللہ ع قب حم الوقاع ا َْمٌ التَحَرِ فی رَهطِ بُودٰنُ 
في الا الا يَحْمٌ بتمٰذ بد الام مشرك ولا نطوف بالِیٰتِ غُرَیَان. (انظر الخدیث ۳٣۹‏ 
وأطرافھ]. 

مطابقته للترجمة ظاعرق ویحبی بن بکیر هو یحیی بن عبد اللہ بن بکیر المخزومي 
المصريء واللیٹ ھو ابن سعید المصري؛ء ویونس هو ابن یزید الأیلي وابن شھاب هو محمد 
ابن مسلم الزھري وحمید بضم الحاء: ابن عبد الرحمن بن عوف؛ رضی اللہ تعالی عنه 
وقطعة وافرة من الحدیثٹ مضت فی: باب ما یستر من العورق فی کتاب الصلاة فانه أُخحرجه 
هناك: عن إسحاق بن إبراھیم عن یعقوب بن إبراھیم عن ابن اي ابن شھاب عن معن عن 
حمید بن عبد الرحمن بن عوف عن أبي ھریرة. 

ذکر معناہ: قوله: (بعٹہ: أی: بعثؤ ای ھریرة. قوله:دفی الححة التبی أمرہ علیھا 
بتشدید المی أي: جعلہ أمیراً علیھا۔ وقال التیمي: بعث رسول اللہ عللّ با بک رضی اللہ 
تعالی عنه؛ سنة تسع من الھجرة لیحج بالناس: وکان معه أبو ھریرة. وقال السھیلی: کان 
سیدنا رسول اللہ عإلُ حین قدم من تبوك راد الحجء فذ کر مخالطة المشرکین للناس فی 
حجھم وتلبیتھم بالشرك وطوافھم عراة بالبیتء وکانوا یقصدون بذلك ان یطوفواء کما ولدوا 
بغیر الشیاب العی اذنبوا فیھا وظلمواء فأمسك عَِك عن الحج في ذلك العامء ویمث با بکر: 
رضي الله تعالی عنه بسورة براءےۃ بی کی گل تو ید دو نین اد کین الا بسن کی 
بکر الذین کات لھم عھد إلی اُجل خاص: ثم أردف بعليء رضی اللہ تعالی عنهہ فرجع أبو 
بکر إلی النبي كَللّه فقال: عل أنرل فی قرآن؟ قال: لاء ولکن اُردت ان یبلغ عنی من ہو من 
اُھل بیتي. قال أبو عریرة: فأمرنی عليء رضی الله تعالی عنە ان اٌطوف في ااول وہ مت 
ببراءق فکنت أُصیح حعی صحل حلقيء ء فقیل لە: بم کنت تنادی؟ قال: بأربع: أن لا یدعل 
انعت لا مؤمن: ون لا یحج بعد العام مشركء وآأن لا یطوف بالبیت عریانء ومن کان له 
عھد فله اُجل أُربعة اشھر. ٹم لا عھد لە. وکان المش رکون إذا سمعوا النداء ببراءة یقولون 
لعلیء رضی اللہ تعالی عد: سترون بعد الاأربعة اُشھر بأنه لا عھد بینٹا وبین این عمك إِلاّ 
الطعن والضربء ثم إن الناس في تلك المدة رغبوا فی الڑسلام حتی دخلوا فیه طوعاً وکرھاً۔ 
وقال ابن عبد البر: لما خرج ابو بک رضي ال تعالی عله إلی الحج نزل صدر براءۃ بعد 
فقیل: یا رسول الله لو بعشثت بھا إ إلی أَبي بکرہ فقال: إنه لا یؤدیھا عتي إلاّ رجل من أُھل 
بیتي ثم دعا علیأء رضی الله تعالی عنه فأرسلهہ فخرج راکباً علی ناقة سیدنا رسول اللہ 
کل العضباء حتی ادرك أبا بکر بالعرج؛ فقال لە: ابو بکر: استعملك رسول اللہ كت علی 
الحج؟ قال: لا ولکن بعٹنی بقراءة براءة علی الناس. 
۰ قالوا: والحکمة في إعطاء براءة لعليء رضی اللہ تعالی عنہہ لان فیھا نقض العھد 
را وکالت سر الدن او الا بخل المَتد لا اندیٰ عقدہ أو رجل من أھل بیتہ فأراد النبي عَل 
: ان یقطع ألسنة العرب بالحجة. وقیل: إن في سورة براءةۃ فضیلة لأبي بکرہ رضي اللہ تعالی 


٥٠۔‏ كِتَاب الحَجٌ / باب )٦۷(‏ ۸۱ 


عنه وھي ٭ثانی ائئینکچ زبراءة (التوب): ٤٥]۔‏ فاراد عل ان یکون یقرأھا غیرہ: 

قوله: ویوم النحر؛ ظرف لقولہ: بعثہ. قولە:دفی رھط: أي: فی جملة رهط والرھط 
من الرجال ما دون العشرق وقیل: إلی الأربعینء ولا یکوت فیھم امرأقف ولا واحد لە من لفظه: 
ویجمع علی: آرھط وارھاط وأراحط جمع القغول. قولہ:+یؤڈن؛؛ الضمیر فًےه راجع إلی الررھط 
باعتبار اللفظ ویجوز ان یکون لبی ھریرةۃ علی الالعفات: وھو من الڑیذان وھو الڑعلام. 
قوله: الا لا یحج؛؛ کلمۃ: ألأء بفعح الھمرق واللام المخففة تآأتی علی أوجه ولکن هنا 
للتیه فتدل علی تحقق ما بعدھا. قول: راڈ یحج نمی وفاعل قوله: مشرلك؛ ویروی: ان لا 
بہسص النسخ: لا بفتح الْھمزة: یحج؛ وبتشدید اللای وعليه تکلم الکكرماني: فقال: ان اُصلہ: 
اُن ا یحجہج ون مسحققفّة عن الثقیله أي: اُن الشأن۔ قلت: تقدیرہ نہ ۰ یحج فیکون: ل٭ 
یچچ مرفوعاً علی کل حال۔ قولہ:دولا یطرف'؛ بالرفع عطفاً علی: لا یج وعلی روايیة: 
ان ا" یحج یکون بالنصبے عطفاً عليه. وقولھ: دعریانء فاعل: ا" بطوف وفی مسلم من 
عھشام عن یه عروف قال: کانت الع رب یطو فون عر ا الا اُن یعطٰیھم الحمس ٹناب فیعطی 
عباسء رضی الله تعالی عنه قال: کانت المرأۃ تطوف بالبیت عریان وتقول: 

الیومیبدوبعضے أو کلے شس فاص فلا ا نے 

قترلت: فیا بنی آدم خذوا زینتکم عند کل مسجدھ (الأعراف: ٣۳]۔‏ وذ کر الأزرقي 
من حدیث این عباسء قال: کانت قبائل العرب من بني عامر وغیرھم یطوفون بالبیت عرا 
الرجال بالٹھار والنساء باللیلء فإذا بلغ أحدمم ات السسئقال لاس سی سے حس " 
فان أعارہ أُحمسي ثوبه طاف فیپ وإلا ألقی ثیابه بیاب المسجد ثم طاف سبعاً عریاناء ‏ وکانوا 
یقولون: لا نطوف فی الٹیاب التي قارفنا فیھا الذنوب. وکان بعض نسائھم تعخذ سیوراً 
تعلقھا فی حقویھا وتستر بھاء وفیه تقول العامریة: 

ٹم من طاف عنھم فی ثیایه لم یحل لە أُن یلیسھا أبدا ولا ینتفع بھاء وللریاشی زیادة 

کم,مہن ہے ہ٭>يب سی نلۓے ی ' ىف اتا وتنساظطے : یظے مسا ا ۓے 

قلت: کانت عذہ المرأة ضباعة بنت عامر وکانت تحت عبد اللہ بن جدعانء وطافت 
بالبیت عریانة وھی واضعة یدیھا علی فخذیھاء وقریش أأحدقت بھا وھی تقول عذہ الأبیات: 
وطافت بالبیت الحرام أسبوعأً. وفي (تاریخ ابن عساکر): کانت تغطی جسدھا بشعرھا 


۸۲ ٥ک‏ کتاب الحخٔ ا باب )٥۸(‏ 


وکانت إذا جلست اُخذت من الأرض شی"اً کثیراً لعظم خلقھا. وني (صحیح مسلم) عن ابن 
عباس: کانت الم أة تطورف باہےۓ عریانئف تقول: :من یعیرٹی تطوافا یعنیي۔ وبا تطورف یف 
تجعله علی فرجھاء وتقول: 

الیوم ییدون... إلی آخرہ. 

ذکر عا یستفاد من فيه: حکمان: الاآول: لا یحج بعد العام مشركء فإن النبي عو 
أمر بالنداء بذلك حین نزلت فڑاغا المش رکون نجس فلا یقربوا المسجد الحرام بعد عامھم 
ھمذاچ (التوبة: ۲۸]۔ والمراد بالمسجد الحرام ھناء الحرم کل فلا یکن مشرك من دخول 
الحرم بحالء وکكذلك لا یکن أھل الذمة من الإقامة بعد ذلكء لقوله لم : (أخرجوا الیھود 
والنصاری من جزیرة العرب؛ قاله فی مرض موتہ علك فان قلت: إن الحبشة یخربون الکعبة 
حجراً حجراً۔ قلت: لفظ الحدیث تھی لا خحیں وکذلك قولہ علكه: دلا یجتمع المسلمون 
والمش رکون بعل عامھم ھذام ئي حدیٹ علی؛ رضی اللہ تعالی عله روأہ الٹرمذی؛ وانفرد 
بہ فقال: حدثنا علي بن خشرم أخبرنا سفیان بن عیینة عن أبي إسحاق ہعن زید بن أُشبع 
01 2+" رضي ساب عن ا ایک بعثت؟ قال: ویار: او سک 
هذا..؛ الحدیث. نک الثٹانی: ا ان لا 2 2 عریانء واحتج مالك والشافعی 
وأحمد فی روایة بھذاء فقالوا باشتراط ستر العورء وذھب أبو حنیفة وأحمد في روایة إلی أنه 
لو طاف عریاناً یجبر بدم. 


۸ ۔- باب إِ٥َا‏ وف في الطَرَافِ 

أي: ھذا باب یذ کر فيه إذا وقف الطائف في طوافہ عل ینقطع طوافهہ أم لا ینقطع؟ واا 
أطلق لوجود الاختلاف فيه فعند الجمھور: إذا عرض لە أمر في طوافه فوقف بییئي ویتمہ ولا 
یستأنف طوافه وقال الحسن: إذا أقیمت عليه الصلاۃ وھو فی الطواف فقطعه فإنه یستانفه 
ولا یبني علی ما مضی۔ وقال ابن المنذر: ولا أعلم قاله غیرہ وقال ابن بطال: جمھور 
العلماء یرون لمن أُقیمت عليه الصلاة البناء علی طوافه إذا فرغ من صلاته روي ھذا عن ابن 
عمر والنخعی وعطاء وابن المسیب وطاوسء وبە قال أبو حنیفة ومالك والشافعی وأٗحمد 
وإاسحاق وآبو ٹور۔ وفي (شرح المھذب): فان حضرت جنازة في ألناء الطواف فمذھب 
الشافعی ومالك إِتمام الطواف أُولیء وبە قال عطاء وعمرو بن دینار وقال أبو ٹور: لا بخرج 
وإِن خرج استائفء وقال أبو حنیفة والحسن بن صالح: یخرج لھا. 


وقال عَطّاء یمن بَطرفَ ام الصَلاہً أڑ يِذقَغ عَؿ کاب إِ٤ا‏ لم يَرغ إلی عَیثُ قَطع 
عليه فیّتِي ٰ 


عطاء هو ابن ابی رباح وتال الکرماني: اگ لم یذ کر البخاري حدیاً یدل علی 


٥۔‏ کتاثِ الحَج / باب )٦٦(‏ ۸۳ 


الترجمة إشارة إلی أنه لم یجد فی الباب حدیثاً بشرطه. قلت: لم یلزم البخاري ما,ذ کرہ؛ فإنه 
إذا ذکر ترجمة وأٌتی بأثر من صحابی أو تابعي مطلق اترجمة فإنہ یکفيء وذ کر ما قاله عطاء 
وھو تابعی کبیر بی مرادہ من الترجمة وو ان الطائف إذا حصل لە شيء فقطع طوافه قإنه 
یبنی علی ما مضی ولا یستأنفه و ہو بے تع پر ہے سے ہیں 
الطواف الذیي تقطعه علی الصلاق واعتد به یجزیء؟ قال: نعم. . واٌحب إلي ان الا بععد بھ. 
فاردت أن أرکع قبل أن آتم سبعی! قال: لا أوف سبعك إلا ان ہے سس سس 
بن منصور: حدثنا ہشیم حدثنا عبد الملك عن عطاء أنه کان یقول ۂ فی الرجل یطوف بعض 

طوافه ٹم یحضر الجنازۃ یخرج فیصلي علیھاء یرجع فیقضی ما بقي عليه من طوافه. 
قوله:وفیینی: آي: علی طوافه أي: یعتبر ما سلف منە ویتم الباقی ولا یستأئف الطواف. 


وسر مم وھ و پر ھ 7 ٠‏ : ۰ 
وی کڑ نَخوٰهُ عيِ ابن غُمَرَ وعبدِ الرَخْٰنِ بن أبي بَکر رضي ال تعالی عنھم 
أُما ما روي عن ابن عمر فقد وصله سعید بن منصورۃ: حدثنا إسماعیل بن زکریا عن جمیل 
این زید قال: رأیت ابن عمر لاف بالبیتء فأقیمت الصلاۃ فصلی مع القوم ثم قام فبنی علی 
ما مضی من طوافه. وأما ما روي عن عبد الرحمن بن أبي بکر فقد وصله عبد الرزاق عن ابن 
ہے۔ اہ روا سو و ھی و مر ار کس ا لو ا 
وت وس جح ھت 
قَِ ور 5 
۹ ۔ باب صلی اللبی عَلّهُ لشُبوعہ رَکَعَتَینَ 
أي: ھذا باب یذ کر فیه: صلی ابی عللگ.... إلی آخرہ. قوله: دلسبوع4ء بضم السین 
المھملة والباء الموحدة بمعنی: الاأسبوع یقال: طفت بالبیت آسبوعا أي: سبع مرات؛ وسبوع 
بدون الھمزۃ لغة قلیلة فیه۔ وقیل: هو جمع سبع أو سبع کبرد وبرودء وضرب وضروب. 
ىر رھ 00ھ . 1 : 
وقال نافع کان ابيُ غُمَرَ رضي ال تعالی عنھما یُصَلي لِکل سُبوع رَكَعتَينِ 
مطابقته للترجمة من حیث إن علكٌ کما کان یصلی لسبوعه رکعتین فكذلك ابن 
عمر؛ رضی الله تعالی عٹھما کان یصلی لکل سبوعه رکعتین۔ فولە:ە×وقال نافع معلق 
وصله عبد الرزاق عن الثوري عن موسی بن عقبة عن سالم بن عبد اللہ عن ابن عمر أنه کان 
یطوف بالبیت سبعا ثم یصلي ر کعتینء وعن معمر عن یوب عن نافع ان ابن عمر کان یکرہ 
قرن الطواف؛ ویقول: علی کل سبع صلاۃ ر کعتینء وکان لا یفرن۔ 
وقال إِسمَاعِیلٌ بن اي قُلّتْ للژّھري إِنّ عَطَاء رَ قُولّ تُجزل المَکفون بْ رَکعتَي الطرافِ 
فقال ال ْضَل لم یِف الب ہا سُبوعاً قط إلاً صلی رَكغتن 


٥ ۸‏ تاب الَحَم / باب )١٦(‏ 


مطابقتہ للٹترجمة ظاھرق وإسماعیل بن أمیق بضم الھمزة وفشح المیم ؤتشدید الیاء آخر 
الحروف: ابن عمرو بن سعید بن العاص الأموي المكيء وقد مر في کتاب الزکاق والزھري 
هو محمد بن مسلم المدني؛ وعطاء هو ابن أبي رباح المکیء وھذا المعلق وضّله عبد 
الرزاقء عن معمر عن الزھري: ووصله ابن أٌبي شیبة عن یحیی بن سلیم عن اِسماعیل بن أمیة 

عن الزھريء قال: مضت السنة ان مع کل اسبوع رکعتینء وروی الحافظ أبو القاسم تمام بن 
محمد الرازيی فی (فوائدہ): حدثٹا أحمد بن القاسم ب بن المفرح بن مھدي البغدادي حدثشا ُبو 
عبد الله محمد بن عبدة القاضی حدثا إبراھیم بن الحجاج الشامی حدثنا عدي بن الفضل 
عن إسماعیل بن أأمیة عن نافع عن ابن عمر قال: سن رسول الله عػإكّه لکل اأُسبوع رکعتین. 
وروی ابن أبي شیبة في (مصنف): حدثنا حفص بن غیاث عن عمرو عن الحسن, قال: 
مضت السة ان مع کل أُسبوع رکعتین لا یجزیء منھما تطوع ولا فریضة. قوله:ەتنتجزئه 
المکتوبةہ بفٹح التاء وضمھا یقال: اُجزانی الشیء أي کفانی؛ والمکتوبة الفریضة. 
قولہ:ەدالسنة أفضلء یعنی: مراعاۃ السنةق وھی ان تصلی بعد کل أُسبوع رکعتین غیر المکتوبة 
والعطوعء کما مر عن الحسن البصري ھکذا آنفا. 

٣۷‏ ۔۔ حدّثنا ثَُيبَدُ بٴغ سَمیدٍ قال حدَّثنا شسْفیانُ عن سو قال سالّنا اب غغمَ 
رضي الله تعالی عنهُعا أَیَقَۃُ قَغ الوِخُل عَلَی امْرَآهِ في الممْرَة قَبل أنْ يَطوف بََ الصّفًا والمَروَۃ 
۷ و تہ لیت سیعاً ؛ُ مغ صْلّی عَنت الععّام رَكُعَتَيِ وطاف بَنَ 
الصفًا والحَروَۃِ وقال: ظلقَد کان لک فی رسولِ الله أَسْوَۃٌ حسَتَةُ زالأحزاب: .]۲٢‏ [انظر 
الحدیث ۳۹۰ وأُطرافه]۔ 


٤‏ قال وسآَلّٹ جَاپر بن عَبدِ اللہ رضی اللہ تعالی عنهُعَا فقال لا يَقْرَبُ ارآ 

گی َطوفَ بَشٌ الصّفًا والحَروۃ. (انظر الحدیث ۳۹٣‏ واٌطرافه]. 
ٰ مطابقته للترجمة تؤخذ من قوله: لقد کان لکم فی رسول الله أسوة حسنةہہ 

(الأحراب: ۷۳. لأن ابن عمر رضی اللہ تعالی عنھماء راد بھذا أن السنة أُن یصلي بعد 
الأسبوع رکعتین قبل ان یطوف بین الصفا والمروةء لن رسول اللء عَكّ فعل ذلكء وقد 
مضی هذا الحدیث بعیته فی باب قول اللہ عز وجل فڑانخذوا من مقام إبراھیم مصلى٭4 
[البقرة: .]۱٢١‏ في کتاب الصلاق فإنه أآخرجه ھناك عن الحمیدي عن سفیان إلی آخرہ 
نحوہ؛ وسفیان هو ابن عیین وعمرو بن دینار وقد مضی الکلام فیه مستوفیٔ ھناك. 

قوله: ٭أیقع؟؛ الھمزۃ فیه للاستفھام ویقع من الوقاع وھو: الجماع. قوله: ەقبل أن 
یطوف بین الصفا والمروۃہ قیل فیه: تجوز لأئه یسمی سعیاً لا طوافا إذ حقیقة الطواف 
الشرعیة فيه غیر موجودة. قلت: لا نسلم ذلكء لن حقیقة الطواف ھی الدوران وھو موجود 
نی السعي. قولہ: دقال وسآلت:: القائل هو عمرو بن دینار الراوي عن ابن عمر رضي اللہ 
تعالی عنھما۔ 


٥۔‏ کاب الكَجٌ / باب 5غ ۸۵ 


٠‏ ۰ تر کے ۳ ےہ ٦‏ پر ہا 
۰ باب مَنْ لم يَقربِ الکغبَة ولم يَُطف حَتّی يَحْرٔج إلی عَرَه 
سس 2 ۰ - 
ویَرجع بَغدَ الطوَافِ الأولِ 

أي: هذا باب في بیان شأن من لم یقرب الکعبة أي: من لم یطف طوافاً آحر غیر 
طواف القدومء لن الحاج لا طواف عليه غیر طواف القدوم حعی یخرج إلی عرفات: 
وینصرف ویرمی جمرۃ العقبة. قوله: (حتی یخرج اُي: إلی ان یخرج۔ قوله: وویرجع؟؛ 
بالنصب عطف علی: یخرچج. قوله: (بعد النطرواف الاول) أي: طواف القدومء وقرب الشیء 
بالضم یقرب إِذا دناء وقربته بالکسر أقربه أُي: دنوت منه. 

۰۳ ۔_۔ حدثا ْكَكة بی آئی بکر قال حدّثنا فُضَيْل قال حلّثنا موسی بن غَقَمَةَ 
قال أحبرني کرت عن عَثد اللہ بن عَاس رضي اللہ تعالی عنھما قال فَيمَ النبی ملف مَكة 
فُطاف وسَعی ِقَ الصفًا والمرِوَۃِ ولغ تَقْرب الکَغبَة بَمد طوافه بِهّا عئی رجع مِنؿ عَرفة۔ 
(انظر الحدیث ٥٥٢١١‏ وأُطرافھ]. 

مطابمحه للۃرجمة ظاهر5. 
عیل ائہ الثقمغي مولاھم الہعروف بالمقدمی۔ الشٹانی: فضیل بصم الماء وفتح الضاد 
عباس؛ رضي ائژہ تعالی عنھما. 
بصیغة الاآفراد - موضع واحد, وفيه: الُعنعتة فی موضع واحد. وفيه: القول فی موضح۔ وفيه: 
ان شیخھ وسشیخ شمخهہ مصریان: وموسی وکریب مدنیان؛ وھذا الحدیٹ من أفراد البخاري۔ 

ذکر ھا یستفاد منة: ظاھر هذا الحدیث ان لا طواف بعد طواف القدومء ولکن لا ینع 
منّہ: لان حا لعله ترلّگ الطواف بمد طواف القدوم خحشية اُن یظن أُحد نہ واجبء وکاتن 
یحب التخفیف علی امت واعتمد الکرمانیي علی ظاھر الحدیث وقال: المقصود ان الحاج 
لا یطوف بعد طواف القدوم ولیس کكکذلك؛ لما قلنا۔ ومالك اختار ان لا یتنفل بطواف بعد 
طواف القدوم حتی یتم حجہه؛ وقد جعل اللہ لە في ذلك سعة فمن أراد ان یطوف بعد 
طواف القدوم فله ذلك لیلاً کان أُو نھاراً لا سیما إن کان من أقاصي البلدان ولا عھد لە 
بالطواف؛ وقد قال مالك: الطواف بالبیت أفضل من النافلة لمن کان من البلاد البعیدة لقلة 
وجود السبیل إلی البیت: وروي عن عطاء والحسن: إذا اقام الغریب بمکة أُربعین یوما کانت 
الصلاة لە أفضل من الطواف۔ وقال اُنس: الصلاة للغرباء أفضل. وقال الماوردي: الطواف 


عمدة القاریء / ج۹ | مہ٢‏ 


۲( ٥ئ‏ ِکكتَاب الج / باب (۷۱) 


أفضل من الصلاد ٦‏ ابن عیاس وغیرہ: الصلاة لأمل کت أفضل والطواف للخ رباء آفضل. 
وأما الاعتمار والطواف أیھما یھما أفضل؟ ففي (الترضیح): فحکی بعض المتأخرین من ثلائة اُوجە: 
ٹالٹھا إِن استغرقه الطواف وقت العمرة کان أفضلء ولا ٹھی أفضل. 


۱ ۔بابُٔ من صَلّى رَکَغشَیٔ الطرافِ خَارجا من الَضجد 

اُيی: ھذا باب في بیان جواز صلاۃ من صلی رکعتي الطواف حال کونە مخارجاً من 
المسجد الحرامم وحاصله أنه لیس لرکعتی الطواف موضع سارری تار 
موضع آراد الطائف وإن کان ذلك خلف المقام أفضل؛ ولذلك ذکر عقیب عذا الباب باب 
من صلی رکععي الطواف خلف المقام. فإن قلت: لم أُطلق ولم یبین الحکم. قلت: لأنه 
ذکر في ھذا الباب أثر عمر وحدیث أم سلمةق رضیي اللہ تعالی عنھماء أما عمر فانه إِتھا أخحر 
رکعتي الطواف لکونە طاف: بعد الصبح وکان لا یری التتفل بعد الصبح مطلقاً. وآما: أم 
سلمق رضی اللہ تعالی عنھاء فلن ترکھا رکعتي الطواف لکونھا شاکیة فاحتمل ان یکون 
ذلك مختصاً مجن لهە عذر, 


۱ ۱ ‫۰ 
وصّلی غِمَر رضي ال تعالی عنه خَارِجا مَِ الحَرم 

أي: صلی عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنه رکعتیيی الطواف خارج الحرم 
وعذا التعلیق وصلہ البیھقي من حدیث مالك؛ رحمه اللہ تعالی عن ابن شھابء رضی اللہ 
تعالی عنف عن حمید بن عبد الرحمن: ان عبد الرحمن بن عبد القاری اخبرہ أنه کان مع 
عمر ابن الخطابء رضي الله تعالی عنه بعد صلاة الصبح بالکكعبق فلما قضی طوافه نظر فلم 
یر الشمس؛ فرکب حتی أناخ بذي طوىی فسبح رکعتین. 

۷ ۔۔۔ حڈثنا عَبدُ اللہ بؿ یُٔوشفَ قال أُخبرنا عَالِك عنْ مُحگد بن عَبدِ 
امن عن عغُرَوَۃً عن زَیْتَبَ عن أم سَلَعَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالَثٌ شُکوت إلی رسولِ 
اللہ علا (ح) وحدُثني محمد کہ بن حوبٍ قال حذُثا آبو مرُوَان يَخمی بن أبي زَكِرِیِا المَکانؿٔ 
عنْ ممِشّام عن غُروَةَ عن أمُ َلَعَةً رضي اللہ تعالی عنھا ڑج انب عَللل ان رسول اللہ كللہ 
قال وو چکة وأراد خی ولغ لکن ام سلَمةً طَاقَث بالْبَیتِ وأرادتِ الخروج مال لھا 
0( اللہ کلله دا أقْيمَت صَلاه الصٌبج فُطوفي عَلی تَعِیركِ والاسْ يُصَلونَ نَتَعَلَ ذٰلِكَ 
لع تُضَّل حئی خَرَجَث. (انظر الحدیث ٦١٤‏ وأطرافهھ]. 


مطابقته للترجمة فی قوله: ہفلم تصل حتی خرجت؛ء أي: فلم تصل رکعتی الطواف 
حعی خرجت من الحرمء أو من المسجد ٹم صلت. فدل ھذا علی جواز تأخیر رکعتي 
الطواف إلی خارج الحرم وأن تعییٹھا بموضع غیر لازم: لان التعیین لو کان شرطاً لازماً لما أقر 
النبي: كَكَ أم سلمة علی ذلك: وفي روایة الإاسماعیلي من روایة حسان: هإذا قاست صلاةۃ 
الصبح فطوفی علی بعیرك من وراء الناس وھم یصلون. قالت: ففعلت ذلك ولم أصل حتی 


٥ػ  _‏ كتَابٌ الحَجٌ / باب (۷۱) ۷ء٣۳‏ 


خرجت: اأُي: فصلیت. 

ذکر رجاله: وعم تسعة لأنه أخرجە عن طریقین: الأول: عن عبد اللہ بن یوسف 
التنیسیء وھو من أفرادہ حن مالك عن محمد بن عید الرحمن بن نوقل بن الأسود الأمیدی 
القرشی المدنيء یتیم عروةقء عن زینب بنت ابی سلمة عن آمھا ام سلمة. والطریق الغاني: 
عن محمد بن حرب _ ضد الصلح - این حربان أَبي عبد اللہ الشامی عن أَبي مروان یحبی 
این أبي ‏ زکریا الغساني الشاميء عن ہشام بن عروۃ عن أبیە عروۃ بن الزبیرں عن ام سلمة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فيه: التحدیث بصیغة الجمع في موضعین اأحدھما فی روایته 
عن شیخہ والآخر: عن شیخ شیخه وبصیغة الإفراد عن شیخه الآخر۔ وفیه: الوخپار بصیفة 
الجمع فی موضع واحد۔ وفيه: العنعنة فی سبعة مواضع۔ وفيه: عالك ومحمد وعشام وعروۃ 
مدثیوتء ومحمد بن حرب وأُبو مروان شامیان. وفيه: روایة الابن عن أبيه. وفيه: روایة 
الصحابیة عن الصحابیة وهيی روایة البنت عن الام۔ وفیه: روایة عروۃ عن آم سلمق کتا هو 
في روایة الاکٹرین؛ وفي روایة الأصیلي عن عروۃ عن زینب بت أبی سلمة عن آم سلمقة 
وزینب زائدة فی هذا الطریق.۔ 

ذکر ما قیل فی ھذا الحدیث: وھو ان البخاري قد تجوز فيه حیث عطف الطریق 
الثانيی علی الطریق الاولء والحال أن اللفظین مختلفان فإنه أخرج مذا الحدیث بالطریق 
الأول ہعین عذا الإسناد فی باب إدخال البعیر فی المسجد للعلة عن عبد الله بن یوسف عن 
مالك إلی آخرہ نحوە وکكکلذلك أخرجه فی: باب طواف النساء بالرجال: عن قریب عن 
اسماعیل عن مالك إلی آخرہ وقد قلنا: إت زینب في روایة الأصیلي زائدی لن آیا علی بن 
السکن أخرجە: عن علی بن عبد الله بن مبشر عن محمد بن حرب شیخ البخاريء ولیس فيه 
ذکر زینب. وقال الدارقطني في (کتاب التتبع): فی طریق یحیی بن أبي زکریا المذ کور عذا 
منقطعء ققد رواہ حفص بن عیاٹ عن ہشام بن عروۃ عن أآبیه عن زینب بنت أبي سلمة عن 
أمھا أم سلعة ولم یسمعه عروۃ من آم سلمة وقال می ھکذا رواہ ابو علی بن السکن 

عن الفریري مرسل لم یذکر بین عروة وأم سلمة زینبء وکذا هو فی نسخة عبدوس 

الطلیطلي عن ا زید المروزي؛ ووقع في نسخھ الأصیلي فروو من رشبے عنھا متصلا 
وروایة ابن السکن المرسلة أصح فی مذا الإسناے وھو المحفوظ. قیل: سماع عروۃ عن أم 
سلمة ممکن: لأن کک 0ت وتوفیت ام سلمة قریباً من الستینء وھو قطین 
بلدھا فما المائع من ان أُن یکون سمععه أولاّ من زینب غنھاء ٹم سمعه منھا؟ وقال أبو علي 
الجیانيی: ووقع لابي الىحسن القابسی ۳۴ إسناد ھذا الحدیث تصحیف ۳۴ نسب یحیی بن 
ابی زکریاء قال العشانيء بضم العین المھملة وبالشین الممجمة المخففة. وقال ابن التین: 
یعني نسبه لی بني عشانڈف وقیل: هو بالھاء بلا نون تسبة الی بني عشاغ. وقیل: هو العثماني: 
وکل ذلك تصحیف؛ والصواب: العساتيء بفتح الغین المعجمۂة وتشدید السین المھملف نسبة 
إلی بني غسان. 


۳۸۸۸ ٥ئ‏ کتابٹ الْحَح / باب (۷۲) 


ذکر ما یستفاد منہ: نالتار السا اختلفوا فیمن نسي رکعتي الظواف حعی خرج 
من الحرم أُو رجع إلی بلادہ۔ فقال عطاء والحسن: برکعھما حیث ما ذکر من احل أو غیر 
وبه قال ابو حنیفة والشافعي وھو موافق لحدیث أم سلمة ھذا لأنه لیس فیھا أُتَھاصلتھما 
في الحرم أو فی الحل. وقال الثوري: یب رکعھما حیث شاء ما لم یخرج من الحرم۔'وقال 
مالگكگ: إن لم ری حتی تباعد ورجع إلٰی بلادہ فعليه دہ وفی (المدون): من طاف فی 
غیر آبان صلاة ا خر الرکعتین وإن خرج إلی الحل رکعھما فيه وتجزیانه ما لم ینتقض 
وضوؤہ: وإن انتقض قبل اُن یرکعھما وکان طوافه ذلك واجباً فابتدا بالطواف بالبیتء و رکع 
لأن ال رکعتین من الطواف توصلا بە إلی اُن یتباعدء فلی رکعھما ویھدي ولا یرجع؛ وقال ابن 
المنذر: لیس ذلك اکثر من الصلاۃ المکتویة ولیس علی من ترکھا إلاّ قضاڑھا حیث ما 
ذ کرھا۔ وقال أصحابٹنا: وإذا فرغ من الطواف یصلي رکعتین فی مقام إبراھیمء عليه الصلاۃ 
والسلام وفي (السراجیق)؛ وھو الأفضل: وإن لم یقدر هناك یصلی حیث تیسر لە من 
المسجدہ وفی زالخانیق): وإن صلی فی غیر المسجد جاز وھاتان الرکعتان واجہتان عندنا. 
وقال الشافعي: سن ولنا اك لما انتھی إلی مقام إبراھیمء عليه السلامء قرأً قوله تعالی: 
فلإواتخذوا من مقام براھیم مصلی٭ [البقرة: .]۱٤٢‏ فصلی رکعتین فقراً فیھما (فاتحة 
الکتاب)ء وقل یا أیھا الکافرونء وقل هو اللہ اُحد. ثم عاد إلی الرکن فاستلمه ٹم خرج إلی 
الصفا۔ رواہ مسلم وأحمدہ فتبہ كَكك اُن صلاتہ کانت امتثالاً لأمر اللہ تعالی والأمر للوجوب؛ 
وبە قال الشافعي فی قولء وأصح القولین عنه: أُٹھما سنة ولیستا بواجبتین۔ وقال شیخنا زین 
الدین: وفی المسآألة قول الث: أنھما واجبتان في طواف القرض: ستتان فی طواف التطوع؛ 
وقال الرافعي: إن فی طرق الأئمة ما یقعضي أُنھا رکن او شرط في الطواف؛ وهذا قول رابع۔ 


۲۔۔ بابٔ من صَلَی رَكَغَيٰ الطَافِ َلْفَ المَقّام 


اي: هذا باب في الطائف الذي صلی رکعتی الطواف خلف المقام وکلمة: من 
ھٰذہ موصولٰة ولٹیست بشرطیة فحدیثٹ الباب یدل عليه. 


۷۵ نے حڈٹا أدم قال حدثنا عُغْيَهُ قال حدثنا عمڑو بن دیتار قال سَیِعْت ابی 
نز رضی اللہ تمالی عنھما یتو یم الد بث ناف ایت یع وصَلّی خَلّف العَقّام 
رَكََقین ؟ً ٹم حرج عَلَيهِ الصّلاةً والگلامُ إِلَى الصّفا وقّد قال اللہ تعالی ظلقَدذ كانَ لک فی 
رسول اللہ آسوة ۔ ٦الاأحزاب:‏ ۳. [انظر الحدیث ۳۹۰٣‏ وأطرافه]. 

مطابقعه للترجمة ظاھرۃ ورجاله قد تکرر ذکرھم. وقد مضی ھذا الحدیث فی باب 
قول اللہ عز وجل: إوانخذوا من مقام إبراھیم مصلی٭ [البقرۃة: .]۱۲١‏ عن الحمیدي عن 
سفیان عن عمرو بن دینار الحدیث؛ وقد مضی أیضاً قبل عذا ببابین والمقام حجرہ وقال 
مالك في زالعتبیق: سمعت أھل العلم یقولون: إن إبراھیم؛ عليه السلام قام بھذا المقام 
فیزعمون أن ذلك أثر مقامہ: فأوحی اللہ عز وجل إلی ان تفرج عنہ حتی یری أثر المناسك. 


۹ )۷۳( ۔ کِِتَاب الحَحٌ / باب‎ ٥ 


۳ - باب الطوَافِ بَغدَ الشبح وَالْفضر 

أي: مذا باب فی بیان حکم الطواف بعد صلاۃ الصبح وبعد صلاة المصی ھذا تقدیر 
الکلام بحسب الظاھر ولکن یقدر ھکنا: باب فی بیان حکم الصلاۃ عقیب الطواف بعد 
صلاة الصبح وبعد صلاة العصرء وإن لم یقدر. ھکذا لا تقع المطابقة بین الترجمة وبین 
أحادیث الباب؛ وانما أطلق ولم یبین الحکم لورود الآثار المختلفة فی ھذا الباب وقال 
بعضھم: ویظھر من صنیعه أنه یختار العوسعة. وكأنه آشار إلی ما رواہ الشافعي واصحاب 
السٹن وصححہ الٹرمذي وابن خزیة وغیرہ من حدیث جبیر بن مطعم: ان رسول الله عَ 
قال: دیا بنی عبد منافء من ولي منکم من أمر الناس شیعاً فلا ینعن أحداً طاف بھذا البیت 
وصلی اي ساعة شاء من لیل أو نھارہ. ولھا لم یخرجه لأنه لیس علی شرطه. انتھی. قلت: 
لیت شعري من أین یظھر صنیعه بذلكء والترجمة مطلقق ومن ین علم أنە أشار لی ما رواہ 
الشافعيء رحمہ اللہه؟ ومن أین علم أنه وقف علی حدیث جبیر بن مطعم حعی اعتذر عته بأنە 
لم 2 لعدم شرطھ؟ 


کان ژ مر رضی الہ تعالی عنھما يصَلي رَکمَي الطواف َا لُمْ تَظلُم اشن 

مطابقته للعترجمة إنما تتوجه من حیث التقدیر الذي قدرناہ آنفأً. وھذا التعلیق وصله 
سعید بن منصور من طریق عطاء أأنھم صلوا الصبح فغلس وطاف ابن عمر بعد الصبح سیعاء 
ٹم التفت: إلی افق السماء فرأی اُن عليه غلساً. قال: غاتبععه حتی اُنظر أي شیء یصئع 
فصلی رکعتین. قال: وحدثنا داود العطاء عن عمرو بن دینار ورأیت ابن عمر طاف سبعاً بعد 
الج وصلی رکعتین وراء المقام. انتھی. وبھذا قال عطاء وطاوس والقاسم وعروۃ بن الزبیر 
والشافعيی وأحمد وإسحاقء وذعب مجاھد وسعید بن جبیر والحسن البصري والثوري وأبو 
حنیفة وأہو یوسف ومحمد ومالك في روایة إلی کرامة الصلاة للطواف بعد العصر حتی 
تغرب الشمسء وبعد الصبح حتی تطلع الشمس: واحتجوا في ذلك بعموم حدیث عقبة بن 
عامر الجھنیء قال: وثلاث ساعات کان رسول اللہ ك ٹھانا ان نصلی فیھن...: الحدیث؛ 
وقد مر فی: مواقیت الصلاق ومع ھذا روی الطحاوي پآسناد صحیح عن ابن عمر خلاف ما 
علقه البخاري. قال: حدثنا ابن خزیة حدثنا حجاج حدثنا ھمام حدثنا نافع ان ابن عمر قدم 
عند صلاة الصبح فطاف ولم یصل إلاّ بعدما طلعت الشمس وقال سعید بن ابی عروبة فی 
(المناسكث) عن یوب عن نافع: ان ابن عمر کان لا یطوف بعد صلاۃ العصر ولا بعد صلاة 
الصیحء وأخرجه ابن المنذر أیضاً من طریق حماد عن یوب أ٘یضء من طریق أخری عن نافع: 
کان ابن عمر إذا طاف بعد الصبح لا یصلی حتی تطلع الشمسء وإذا طاف بعد العصر لا 
ہر کو ہی یٹ 

فان قلت:روی الدارقطنی والبیھقی فی (سننیھما) من روایة سعید بن سالم القداح 
عن عبد الله بن المؤمل المخزومی عن حمید مولی عفراء عن قیس بن سعید عن مجاھد 


-٥ ۲۴‏ کاب الكَج | باب :(۷۳) 


قال: قدم أبو ذر فأخذ بعضادة باب الکعیة ثم قال: سمعت رسول اللہ مل ایقول: ٦لا‏ یصلین 
أحد بعد الصبح حتی تطلع الشمسء ولا بعد العصر حتی تغرب الشمس؛ إِلاّ تمجُكةہ. فھذا یرد 
عموم النھی عن الصلاة فی الاأُوقات المکروهة. قلت: عبد الله اہن المؤمل ضعیف: ومجاھهد 
لم یسمع من أبي ذفر. فإن قلت: روی الطبرائي فی (الأوسط) من حدیث عطاء وعَن:ابن 
عباس: أن النبيء ىك قال: یا بسيی عبد مناف! یا بني عبد المطلب! إن ولیٹم هذا الأمر فلا 
تمنعوا أحداً طاف بھذا البیت فصلی أي ساعة شاء من لیل أو نھارہ. قلت: قال الطبرانی: لم 
یروہ عن جریج عن عطاء عن ابن عباس إِلاّ سلیم بن مسلم. 


وطاف غُمَز بد صَلاةِ الشبح فْرَكِبَ ۶ عَئی صلی الرَكَعَین بِذِي طُویٌّ 


هذا التعلیق وصله مالك في (الموطا) عن الزھري عن حمید بن عبد الرحمن عن عبد 
الرحمن بن عبد القاري عن عمر بە؛ وروی الأٹرم عن أحمد عن سفیان عن الزھري مثلهء إِلاً 
أنه قال: عن عروةق بدل: حمیدء قال أحمد؛ اأخطاً فیه سفیان. قال الأئرم: وقد حدثنی بە نوح 
ابن یزید من أصله عن إبراھیم بن سعد عن صالح بن کیسان عن الزھريء کما قال سفیان. 
وقال الطحاوي: فھذا عم رضي اللہ تعالی عنه آخر الصلاة إلی ان بدخل وقتھاء وھذا 
بحضرة جماعة من الصحابة ولم ینکرہ عليه منھم أحد ای اس ہس مت سرت 
بے اف لصلیء ولما أخر ذلك لأنہ لا ینبغی لأحد طاف بالبیت إلاً أن یصلی حینعذ 
إلاّ من عذرہ وروی أحمد في (مسندم) بسند صحیح من حدیث أٌبي الزبیر عن جایرں قال: 
اکنا نطوف ومسح الرکن الفاتحة والخاميف ولم نکن نطوف بعد صلاة الصبح حتی تطلع 
الشمس: ولا بعد العصر حتی تغرب, قال: سمعت رسول اللہ كلْله یقول: تطلع الشمس فی 
قرني شیطا۵ہء وفي (سان) سعید بن منصور وفي (مصنف) ابن أبي شیبقة: عن أٌبي سعید 
الخدري أُنه طاف بعد الصبح فلما فرغ جلس حتی طلعت الشمس۔ وقال سعید بن منصور: 
وکان سعید بن جبیر والحسن ومجامد یکرھون ذلك أیضا. 


>۸//۵ ۔۔ حديی الحسن بل خمَرَ اضرِيٍ قال حدثا یَریڈ بن زرَیٔم عنْ خبیب 
بر ہے دج تہ ارہ تعالی: عنھا ان ناسأً طافوا بالبيتِ بَمدَ صلاة الشُبح 
2 قعڈُوا إلی اذ گر حئّی إذا طلقتِ الشْمسش قاثوا يُصلُونَ فقالث عائِشَةُ رضی الله تعالی 
عنھا فَعَدُوا خی إِذّا کكانّتِ الشٌاعةُ ۳ لک فِيھّا الصّلاةً قائوا کت 

مطابقتہ للثرجمة لا تاتی إلاً من حیث التقدیر الذي قدرناہ فی الترجمة وقال بعضهم: 
رہ فان اغافیے مدا الات باھرمت اس عِھة ان الطرات مل فگکھن اراس آر 
من جهة ان الطواف مسٹلزم للصلاة التي تشرع بعدہ۔. قلت: ھذا أعذہ من کلام الكرماني: 
ومع عذا لیس بوجه سدید ولا نسلم أن الطواف صلاق والذي ورد في الحدیث: دأن 
الطواف بالبیت صلاقہ مجاز لیس بحقیقةء ولا نسلم أن حکمھما واحدء فإن الطھارة شرط 
فی الصلاۃ دون الطواف؛ ودعوی الاستلرام ممنوعة گمال" یخفی۔ 


ہ٥۔‏ کاب الج / باب ۷۳۱) اس 


ذکر رجالە: وهم ستة: الأول: یزید - من الزیادة - ابن زریع - مصغر زرٔع - وقد مر 
غیر مرۃ. الثالٹ: حبیب, بفتح الحاء المھملة: این أبي قریبة المعلمء نص عليه ھکڈا المزي 
نيی (الُطراف)ء مات سنة اثنتین وأربعین ومائة۔ الرابع: عطاء بن أبی رباح, الخامس: غروۃ 
بن الزبیر۔ السادس: عائشة أُم المؤمنین رضی الله تعالی عنھا. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التحدیث بصیغة الجمع فی موضعین. وفيه: العتعنة في 
اربعة مواضح. وفیه: ان شیخه من أفرادہ وھو وحبیب ویزید بصریون وعطاء مکي وعروة 
مدني۔ وفيه: ثلاة مذڈکورون من غیر نسية. 

وھذا الحدیث من أفرادھ. 

ذکر معناہ: قوله: والمذ کرہ بتشدید الکاف المکسورة: اسم فاعل من التعذڈکیں وھو 
الوعظ قوله: وحتی طلعت الشمس یعنی: إلی أن طلعت الشمس؛ یعني: کان قعودھم 
منتھیاً إلی طلوع الشمس۔ قوله: وحتی إذا کانت الساعقہ أي: عند الطلوعء وسأل الکرمانی 
هھنا سؤالا علی قاعدة مذھبه وھو ان انکر ھا سی ای مد الساعة صلاہ لا سبب 
لھا وھذہ الصلاة لھا سببء وھو الطواف ئم اُجاب بقوله: عم کانوا یتحروت ذلك الوقت 
ویؤخرونھا إليه قصداء فلذلك ذمتہ یعنی عائشة رضي اللہ تعالی عنھاء والتحري لە وإن کان 
لصلاة لھا سبب مکروھ۔ انتھی. قلت: مذا الذي ذکرہ ھا مشی إٰذا کانت عائثشة تری ان 
الطواف سبب لا یکرہ مع وجودہ الصلاة فی الاأوقات المٹھی ولیس کذلكء لان النھي 
عندھا علی العمومء والدئیل عليه ما رواہ این بی شیبة یاسناد حسن عن محمد بن فضیل عن 
عبد الملك عن عطاء وعن عائشق رضی الله تعالی عنھا: اُنھا قالت: إذا أُردت الطواف 
بالبیت بعد صلاة الفجر أو العصر فطفء وأخر الصلاة حتی تغیب الشمس أو حتی تطلع 
فصلٌ لکل أسبوع ر کعتین). 

۷ سے حدٔثنا إثزامیغ بن العثذِر قال حدّثنا أبُو ضَعْرَةَ قال حدثنا ُوسّی بن 
ُقَیةً عن نافع أَن عَبد اللہ رضی اللہ تعالی عنه قال سیت الدب کل بَٹهّی عنِ السّلاۃِ عِنذ 
طُلُوع الشُٹس ویِثڈ عُرْويها۔ (انظر الحدیث ١۸۲‏ 0801 

مطابقته للٹثرجمة قد علمت فیما مضی؛ ومیاحثه قد تقدمت فی کتاب الصلاۃ فغي 
المواقیتء وإبراھیم بن المنذر أبو إسحاق الخزامي المدیئي؛ وأٗبو ضمرۃ بالضاد المعجمة 
المفتوحة: اسمه انس بن عیاض المدنیء وکان قد قدم بلخ في ولایة نصر بن سیاں مات 
و و 

٦۶۰/۷۸‏ حدثنی الع بش محمد ھُو الرَعْقَراني قال حدثنا عبیدۂً بش محعَید 
قال حذثني عَيڈ المزیزِ بی رفیع قال رت عَبذ اللہ بن الزرِ رضي اللہ تعالی عنھما يَطوف 
َذٌ الفَجرِ وثصَلّي رَكَعَمَین. 


> گ 7 ا 7 7 ْ5 
۹ ۔۔ قال عَثد الغریز ورأِث عَبذ اللہ بی الژیٹر ئصَلى بَمد العضر ویُخبز أنْ عائِشة 


٥ ۳۲‏ ے_- ِكتاب الحَمٌ / باب (؛٤۷)‏ 


رضي اللہ تعالی عنھا حَدّله أنّ الئیع عَليكه نم یَدْشُل بیھَا إلاّ صَلامُعا (انظر الحدیث ۹۰ہ 
وأطرافه]. 

قد مر وج المطابقة في ول الباب ولأجل اختلاف الحکم فی ھذا الباب لاأختلاف 
الآثار غيه؛ اُطلق الترجمة کما ذ کرنا. 

ذکر رجاله: وھم خمسة: الأول: الحسن بن محمد بن الصباح ابو علي الزعفرانيء 

مات یوم الائنٹین لعمان بقین من رمضان سنة ستین ومائتین. او ا عبیدق بفتعح العین 
7 سس الیاء ئا 07 سس ات 7 نیف وتہسعون سك عو یتزوح 
فلا کٹ حتی تقول المرأأة فارقنیء من کثرة جماعھ. الرابع: عبد اللہ بن الزبیر بن العوام. 
الخامس: عائ‌ٛة؛ رضي الہ تعالی عتھا۔ 
فی موضع. وفيهة: یت بصیفة الفراد فی موضع, وفيه: ری فی وفیھ: ا ویۃ 
فی مو ضعیں۔ وقیية: ان سٌحّه 7 وعبیدہة کوفي وعبد المزیز مکی سکن الکوفة, وقیة: نہ 
اأوضح شیخه بقوله: ھو الزعفرانی لن فی الرواۃ فی الکتاب من بن محمد سب 
الرعفران ہبخداد وکثیر من المحدثین ینسب إلٰی ھذا بوو وجماعة منھم ینسہون لی ہی بیح 
الرعفرآانء وفی نواحی همدان قریة تسمی: الزعفرانی ومٹھم من ینسب إلی الزعافر. وفیە: ان 
شیخه مات بعلذہت بأربع سنئین لن وفاته فی سنة ست وخمسین ومائتین ووفاۃة شیخه سنة 
ستیں ومائتینء کما ذ کرناہ الاآن. وقيه: روایة النصحابي عن الصحاہیة۔ وفية: روایة الراوی من 
خالعه لأن عائشة خالة عبد اللہ بن الزبیں رضی الله تعالی عنھم. وفیه: ان هذا الحدیث من 


اُفرادہ. 
این رفیع لراری , یعني 3 الاستاد بی ولیس 7 قوله :وا ری أی: 
٤‏ ۔ باب الَریض یَطرف راک 
أي: هذا باب فی بیان حکم المریض حال کونه یطوف راکبا. قوله:ہیطوف؛ 
4-01 إشخعاق الٰوَاِطیٔ قال حدثنا حعالد غَ خعازلد الخذاء عن 
یکر عنِ ابنِ عَماس رضي اللہ تمالی عنھما ان رسول اللہ كَلّه طاف بالبَیٰتِ وَهُوَ علی 
تمبر کُلُما نی علی الڑکن أشار إِلَيه پشَيء في يَدِہ وکبڑ. انظر الحدیث ۱٦١۷‏ وأُطرافه]. 


۳ )۷٥( ۔ كِتَابُ الحَجٌ / باب‎ ٥٢ 


مطابقعه للعرجمة ظاهرق وقد مر الحدیث عن قریب في: باب التعكبتں ند ال رکن. 
أُخرجه عن مسدد عن خالد... لی آخرہ. وأآخرجه ایشا فی: باب من أشار إلی الاکن عن 
محمد بن المٹنی عن عبد الوھاب عن خالد وھنا أخرجه عن إسحاق الواسطي وھو [سحاٹ 
ابن شاھین ابو بشر وفی بعض النسخ ھکذا: إسحاق بن شاھین, بنسبته إلی أبيه وھو من 
أفرادہ یروی عن خالد بن عبد اللہ الطحان عن خالد بن مھران الحذای وقد مر الکلام فيه 
ھناكک مستوفیخ. 

٢٢٣١ ٣‏ ۔_ حدثنا عَمِدُ الله بنُ مَسلمة قال حدّثنا الِكٌ عنُ ُحگدِ بن عثدِ 
الرحلن بن ؤفل عن غُروَہٌ عن زَیْنَبَ اب أمم سَلَمةً عن آمٌ سَلعَةً رضي اللہ تعالی عنھا قالَث 
ُکؤٹ إلَی رسولِ اللہ کل آنی أشْتکي فقال طوفی مِن وراء الا وأتِ راكِبةٌ فطفْتُ 
ورسول اللہ گل ؿِصلٌی إلی مجثب البَیتِ وم تقرأً بالطورِ وکتا مشطور۔ [انظر الحدیث 
٦٤‏ وأطرافھ]. 

مطابقعه للترجمة ظاھرق وقد مر الحدیث عن قریب في: باب طواف النساء مع 
الرجالء فانه أعرجه عناك: عن اإسماعیل بن أبی أُویس ابن ات مالك عن مالكء وھنا 
أخرجہه: عن عبد الله بن مسلحة بفتح المیمین القعتبي عن مالك؛ وقد مر الکلام فيه مناك 
مستقصيح. واللہ اعلم. 

٥‏ ۔ باب بِقَانَة الْحَامْ 

أي: هذا باب فی ذکر سقایة الحاجء والسقایة بکسر السین ما بینی للماء وآما السقایة 
ال کی قوله تعالی: طظاجعلتم سقایة الحاجک٭ (التویة: ۱۹]. فھو مصدر والتي في قوله 
تعالی: فجعل السقایة ني رحل أأخیهچ (یوسف: ٢۷]۔‏ مشربة الملك. وقال الجوھري: هي 
الصواع الذی کان الملك یشرب فیه. وقال ابن الأثیر: سقایة الحاج ما کانت قریش تسقيه 
الحاج من الزبیب المنبوذ فی الماء وکان یلیھا عباس ہن عبد المطلب في الجاھلیة 
والاسلام وقال الفغا کھي: دنا اح بن محمد حدثنا الحسن بن محمد بن عبید اللہ 
حدثنا ابن جریج عن عطاء قال: سقایة الحاج زمزم. وقال الازرقی: کان عبد مناف یتعحمل 
الماء فی الڑوایا والقرزب إلی مكة ویسکبه في حیاض من أدم بفناء الکعبة للحاجء ثم فعله ابنہ 
هھشام بعد ٹم عبد المطلب؛ فلماحفر زمزم کان یشتري الزبیب فتنبذہ فی ماء زمزم. 
ویسقی الناس. وقال ابن إ[سحاق: لما ولی قصی بن کلاب أمر الکعبة کان إليه الحجابة 
والسقایة واللواء والوفادة ودار الندوق ثم تصالح بنوہ علی اُن لعبد مناف السقایة والوفاد 
والبقیة للآخرین۔ ٹم ذ کر نحو ما تقدم. قال: ٹم ولي السقایة من بعد عبد المطلب ولدہ 
العباسء وھو یومذ من اُحدث إخوتہ ستاّء فلم تزل بیدہ حعی قام الإسلامء وھي بیدہہ وأقرھا 
رسول اللہ کل معہ فھي الیوم إلی بني العیاس. 


٤ /۷۲‏ _۔ حةّثنا عَبد اللہ ب أبي الاُسُوّدِ قال حڈّڑثنا ابو ضََمْرَة قال حدثنا عُبَیڈ 


ہش ۰٥‏ تاب الحَحٌ / باب (ہ۷) 


اللہ عن نافع عنِ ابن غُمَر رضي اللہ و ا ا ان ای ا زضی 
اللہ تعالی عنه رسول اللہ علّ ان تبیت بمکة لَیالي بن من أجُل سقاتته فَأوْنَ لهُہ (الحدیث 
٦غ‏ - أطرافہ في: .]۱۷/٢٣٠٢ ء٤٢ ٣۳‏ 

مس دا ا ہزنہ سیا سویشوو ہل 
الأبیض - وقد مر فی: باب فضل راد سس رس سس 
وسکون المیم وبالرای واسمهھ اس بن عیاضص اللیٹيی المدني: وعبید ارہ بن عمر بن حفص بن 

قولله: دلیالي منی: هي: لیلة الحادی عشی والثاني عشرء وقال النوويی: عذا یدل 
سنة؟ قال آبو حنیفة: سنة. والآخرون: واجب. والقائیة: یجوز لأھل السقایة أُن یت رکوا ھذا 
المبیت ویڈھیوا إلی مکة لیستقوا باللیل الماء من زمزم؛ ویجعلوہ في الحیاض مسبلاً للحاج 
ولا سم بر عند الشافعی بالعیاس بل کل من تولی الِسعَایة کان لەه ذلكء وقال بعض 
اٌصحابنا: تختص الرخمصة بالعہاس؛ وقال بعضھم: بال العباس. انتھی. قلےث؛ ا سی 
تختص ببني عاشم من آل عباس وغیرھم وقال أصحابنا: یکرہ ان لا یبیت بنی لیالی الرقل 
لانہ کل بات بھاء وکذا عمر بن الخطابء رضي اللہ تعالی عنهہ وکان یؤدب علی ترک 
ویوسی بی راس و 0و حم وو ہو وم 
-- مت ا 

وقال القرطبي: المبیت بمنیٔ لیالي العشریق من سان الحج بلا خلافء إِلأّ لذوي 
اللسقایة او الرعاق ومن تعجل بالنفر فی تركگ ذلكے فی لیلە زا دہ أُو جمیع اللیالي کان عليه 
دع عند۔ ماللكک: وقال السفاقسی: اي تی با نانوز بے ے الا فکان یجوز لألعباس وغیرہ دذلك 
دوںنٹ إرعاصء وھو اُن بہمیہت سن جمرہ الْعقَية إلیھاء وقال مالك: من بات وراء الٰجمرةۃ فعليه 
بالمزدلفة۔ وعند ابن أبي شیبة عن زید بن حباب انأنا إبراھیم بن نافع انبا عمرو بن دینار عن 
عکكرمة عن ابن عباس؛ قال: إِڈا رمیت الجمار بت حیث شعت, حدثنا زید بن حباب آنبانا 
إبراھیم حدثنا ابن أبي نجیح عن عطاءء قال: لا بأأس أُن یبیت الرجل ممکة لیالی منیَ إذا کان 
کر راب انور زی :روا رھ ہا رووا ای 
سو ج وت ۴ 2 یدخلوا منی. چرس رک 
ان ابن عمر کان یکرہ أن ینام أُحد أیام منج جکة۔ ومن حدیٹ لیٹ عن مجاعد: و لا باسن ان 
یکون أول اللیل ببجکكة وآخرہ می ولا بس اُن یکون اُول اللیل بجٹی وآخرہ مکكة۔. وعن محمد 


۰ )۷٢ہ( ۔ کاب الحَمٌ / باب‎ ٥ 


یت یو رر بی اس و او و 
بن کعب من السنة إذا زرت ایت اُن لا تبیت لا مئخ. وعن أَبي قلاب4: إُجعلوا أیام منی 
بمنی. وعن عروة: لا پبہیکن اُحد من وراع العقبة أیام العشریق. وقال إبراھیم: إٰذا بات دون الحَقَية 
اھراف لذلغۓۂ دا وعن عطاعء: یتحصدگ بدرھم ز۴ نحوهہ. وعن سالم: یحكصدق بدرھم 
والأسانید إليھم صحیحة. 
وفی (شرح المھذب)!؛ ؛ ومن الٰمعذورین من لہ مال یخاف ضیاعه ِنْ اشتغل ہبالمبیتء 
و یخاف علی نفس؛ أُو کان به مرض أُو لە مریض یطلب آبقاً وشبه ذلكء ففی ھؤلاء 
رہ ااصحیح وم اہو اش ترڑگ اایٹا و می بپسمیہف ولھم پت چت 
معظم اللیل؛ وفغي قول: ات الاعتبار بوقت بطلوع الفجر وفي 0-02 : من بات 07 کل 
اللیل فعليه دم. وقال ابن عباس: من کان لە مناخ ممِكة یخشی عليه ضیاعه بات بھاء ومقتضاہ 
کڈ فعليه مدی یسوقه من الحل إلی الحرمء وإن بات اللیالي کلھا ببکكة قال الداودی: 
فقیل: عليه سّا وقیل: ؛ ہن4 ۔ 

٣٣٢۷۲‏ ۔ حدّثنا إِمخاق قال حڈثنا عَالِدٌ عن خالِدِ الخذاء ء عَنْ عِکِرمَة عن این 
اس رضي اللہ تعالی عنھما ان رسول اللہ كػل جاءَ إلی السِفَاتَةِ فاسشَشقّی فقال الْعمِاس یا 
فَضلُ اھت إلی ا فاتِ رسول اد نک بشراب مِ عنْدِمَا فقال اسقِي قال یا ول 
الله إِنْهُم َجْعَلَونَ أَيْدِیھم فِیه قال ایی فُقَربَ یلڈ ثغ آئی رَمَرّم کے بَدغُوت رنِفعَلونَ فِا 
نقال اغملُوا فإنكغ عَلَی عََلِ صالج ثٌ ۶ فال لَولاً ان تُغْلبرا لَزَلْےُ حَمّی أصضّع الخبل علی 
ہٰذ٥ِ‏ یعنی عاتِقة وَأشَار إِلَی عابَقه. 

مطابقته للترجمة فی قوله: دجاء إلی السقایقہ هذا الإسناد بعینه مضی في أول: باب 
المریض یطوف را کب وإسحاق ھو ابن شاھین الواسطي. وقال صاحب (التلویح): ہو إسحاق 

وھذا الحدیث من أفرادہ. 

ذکر معناہ: قوله: ہجاء إلی السقایةہ قد ذکرنا أُن السقایة ما یبنی للماء وھو 
الموضع ای یسقی ف فيه چہ وفي وت ھو الموضع ای یتخلذ فيه سو یف ٍ 
عبد ابی دامھما ا بنت الحارث الھلالیڈ 07 2+ .]8 (یدیھم فيةہ وفي روایة 
الطبري عن أبي کریب عن أَبي بکر بن عیاش عن یزید بن أَبي زیاد عن عکرمة ٭عن ابن 
عباسء قال: لما طاف النبی ػلكه آتی العباس وہو في السقایة فقال: اسقوني. قال العباس: إن 
ھذا قد مرت یعنی: قد مرس أفلا أسقيك مما في بیوتنا؟ قال: لاء ولکن اسقوني مما یشرب 
الىاسء فأُتی بە فذاق فقطب ئم دعا مماء فکسرہہ؛ ثم قال: إذا اشعد نبیذ کم فاکسروہ بالماء 


ہے ٥ت‏ تاب الحَمٌ / باب (ہ۷) 


وتغطیبه منە إِتھا کان لحموضة فقط؛ وکسرہ بالماء لیھون عليه شربه ومٹل 'ذلك یحمل علی 
ما روي عن عمر وعلي رضي اللہ تعالی عنھمء فيه لا غیر۔. وروی مسلم من حذیث بکر بن 
عبد اللہ المزنی قال: کنت جالساً مع ابن عیاس عند الکعبةء فأتاہ أعرابی فقال: عالي أُری 
بني عمکم یسقون العسل واللین وأنتم تسقون النبیذ؟ امن حاجة بکم أم من بخل؟ فقال: ان 
عباس: الحمد لل؛ ما بنا من حاجة ولا بخل قدم النبي كَإكه علی راحلته وخلفه أسامةٔ 
فاستسقیء فأتیناہ إناء فيه نبیذڈ فشرب وسقی فضله أسامة وقال: أحسنتم وأجملع؛ کذا 
فاصنعواء ولا نزید ما أمر به رسول اللہ لی قوله:٭قال: اآسقنی؟ ویروی: ٭فقال٤؛‏ الفاء فيه 
فصیحة أي: فذہب فأنی بالشرابء فقال لە رسول اللہ كَلك آسقدی. قوله:ەدوھم یسقونہ؛ 
جملة حالیة أي: یسقون الناس. قولهھ:ەویعملون فیھاہ أَي: پنرحون عنھا الماء. قولە:ولولا ان 
تغلبواءء بضم التاء علی صیغة المجھولء أي: لولا ان یجتمع علیکم الناس؛ ومن کثرة الزحام 
تصیرون مغلوبین۔ وقال الداودي: أي أُنکم لا تتعرکوني أستقي ولا أُحب أن أفعل بکم ما 
تکرھون فتغلیوا. وقیل: معناہ ولا ان تقع علیکم الغلبة بأن یجب علیکم ذلك بسبب فعلي. 
وقیل. معناہ: ولا ان تغلبوا بأن ینتزعھا الولاۃ منکم حرصاً علی حیازة هذہ المکرمة۔ وروی 
مسلم من حدیث جابر ہنی النبي علُله بی عبد المطلب وھم یسقون علی زمزمء فقال: 
إنزغوا بسي عبد المطلب, فلولا ان یغلبکم الناس علی سقایتکم لنزغت معکم: فناولوہ دلواً 
فشرب منە*. وذ کر ابن السکن أُن الذي ناوله الدلو هو العباس بن عبد المطلب. 

ذکر عا یستفاد منە: فیه: دلیل علی أُن الظاھر ان أفعاله فیما یتصل بأمور الشریعة 
علی الوجوب؛ فترکه الفعل شفقة ان یعخذ سنة قاله الخطابي. وفيه: الشرب من سقایة 
الحاج وقال طاوس: الشرب من سقایة العباس من تمام الحج وقال عطاء: قد اُدرکت مذا 
الشراب؛ وأن الرجل لیشرب فتلترق شفتاہ من حلاوت فلما ذھیت الحریة وولی العبید 
تھاونوا بالشراب واستخفوا بہ وروی ابن أبي شیبة عن السائب بن عبد الله أُنه أمر مجامداً 
مولاہ بأن یشرب من سقایة العیاس ویقول: إنە من تمام السنة۔ وقال الربیع بن سعد: آُتی ابو 
جعفر السقایة فشرب واأُعطی جعفراً فضله وممن شرب منھا: سعید بن جبیر وأمر به سوید 
بن غفلة: وروی ابن جریچ عن نافع أن این عمر لم یکن یشرب من النبیذ في الحج وکذا 
روی خالد بن أبي بکر اه حج مع سالم ما لا یحصی؛ فلم یرہ یشرب من نبیذ السقایة. 

وفيه: إثبات أمر السقایة للحاج وأن مشروعیعه من باب إکرام الضیف واصطناع 
المعروف. وفیه: أُن رسول اللہ عَلَْه لم تحرم عليه الصدقات التي سبیلھا المعروف کالمیاہ 
التيی تکون فی السقایات تشربھا المارۃ. وقال ابن التین: شربہ لَِِلّه لا یخلو أن یکون ذلك 
من مال الکعبة الذي کان یؤخذ لھا من الخمس آو من عال العباس الذي عمله للغني 
والفقیں فشرب منە کل لیسھل علی الناس. وفیە: أنە لا یکرہ طلب السقی من الغیر۔ وفیه: 
رد ما یعرض علی المرء من الإکرام إذا عارضتہ مصلحة اولی منهہ لن ردہ لما عرض عليه 
العبہاس عما یڑتی بھ من بیتھ لمصلحة التواضع التبي ظھرت من شربه مما یشرب مت الناس. 
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وفیه: الترغیب في سم۴ي الماء خصوصاً ماء زمزم. وفیه: تواضع النبي عَكّتلہ ٴوفیہ: حرص 
اصحابهہ َلِِه علی الاقتداء بہ. وفیه: کراھة التقذر والتکرہ للماکولات والمشروبات: وفیه: ان 
الأصل في الأشیاء الطھارۂ لتناو لەہ كػِك من الشراب الذي غمست فی الاأیديء قالعابن 
الین واللہ اأعلم بحقیقة الحال۔ 


ار ہار سس 


۷۲۹ - باب ما جاءَ فی زَمْرَمَ 


أي: ھذا مس مس ہف ذکر زمزم من الآثار. قیل قیل: ولم یذ کر ما جاء فيه 
من فضله؛ لأنه کان لم یثبت یلبت عندہ بشرطہہ واکتفی بذکرہ مجردا۔ قلت: لا نسلم ذلكء فإن 
حدیث الباب یدل علی فضلہاء لن فیه: ةففرج صدري ثم غسله بباء زمزم وھذا یدل قطعاً 
علی فضلھا حیث اخعص غسل صدرہ عليه الصلاة والسلام باٹھا دون غیرھاء وذلك لانھا 
کے یٹ عليه الصلاة والسلام وسقیا اإسماعیل علأهِ آری روحسم سا اح می 

یفتح الاأول وسکوت الٹاني وفتح الراي الثائیةء قال: ویقال بضم الأول وفتح الثانيِ گر 
الزاي العائیةء ویقال یبضم أولہ وفتح ثائیه وتشدیدہ وکسر الزای الثائية. . وفي (کتاب الآزھری) 
عن این الأعرابي: زمزم وزم وزمزام وتسمی: ركضة جبریلء عليه السلام وھمزمة جبریلء 
وھزمة جبریلء بتقدم الزايء وھزمة الملك وتسمی. الشہاعة. قال الزمخشري: ورواہ 
الخازرنجی: شباعق وقال صاعد فی (القصوص) ومن أسمائھا: تکعم وقال الکلبي: ھا 
سمیت زمزم لن بابل بن ساسان حیث سار إلی الیمن دفن سیوف قلعته وحلي الزمازمة في 
موضع بئر زمزمء فلما احتفرھا عبد المطلب أصاب السیوف والحلي فیه سمیت زمزم. وقالل 
این عیاسء رضي الله تعالی عنھما: سمیثت زمزم لانھا زمت بالتراب لعلا یأخذ الماء ینا 
وشماأ ولر ترکت لساحت علی وجہ الأرض حتی ملا کل شيء۔ وقال الحربي: سمیت 
بزمزمة الما وھو حرکته وقال آبو عبید: قال بعضہم: إنھا مشتقة من قولھم: ماء زمزوم 
وزمزام آي: کثیر۔ وفي (الموعب): ماء زمزم وزمازم وھو الکٹیر وعن ابن عشام: الزمزمة عند 
العرب الکثٹرة والاجتماع؛ وذکر المسعودي أُن الفرس کانت تحج (لیھا في الزمن الأول: 
والزمزمة صوت تخرجه الفرس من خیاشیمھا۔ 


ومن فضائلھا: عا رواہ مسلم: شرب أبو ذر منھا ثلاٹین یوعاً ولیس لە طعام غیرھا۔ وآنه 
سمنء فأخبر النبی؛ عك بذلك فقال: [إتھا مبارکةہ إنھا طعام طعمء وزاد آبو داود الطیالسي 
فی (مسندہف) وشفاء جو روک ال حا کم فی (المستدرك) سن عد۔ پٹ ابن عباس: رضي ارژہ 
تعالٰی عنھماء مرفوعأً: سی سو لء رجالہ ثقاۃ إلاّ أُنہ این می ارضا ووصلہ؛ 
وارساله أصح. وعن أم ان قالت: ہما رایت رسول اللء عَكله شکی جوعاً قط ولا عطشا 
کان یغدو إذا ُصبح فیشرب من ماء زمزم شرب فرما عرضنا عليه الطعام فیقول: لا آنا شبعاتن 
شبعانء. ذکرہ في (المصنف الکبیں فی شرف المصطفی کَكه. وعن عقیل ابن أبي 
طالبء قال: کنا إذا أصبحنا ولیس عندنا طعام قال لنا أبی ائتوا زمزم فتاتیھا فنشرب منھا 


ہ۳ ٥‏ -'ىِقَابْ الم / ہاب )۷٦(‏ 


فنجتزیی وروی الدارقطتي من حدیث ابن عباسء رضي اللہ تعالی عنھا مرفوعاً: ہوھی 
ہزمة جبریل وسقیا إسماعیل؛؛ وذ کر الزمخشري في (ربیع الأبراں ان جبریلء عليه السلام 
اتظ ہثر زعزم مرتین: ھمرہ8 لادی عليه السلا حتی انقطعت زمن الطوفات ومرة لاسماعیل 
عليه السلام وروی ابن ماجه پإسناد جید: وأن ابن عباسء رضي اللہ تعالی عن قال لرجَل: 
إذا شربت من زمزم فاستقبل الکعبة؛ واذکر اسم اللہ عز وجل. فان رسول اللہ عََِكّ قال: آیة 
ما بینتا وبین المنافقین أنھم لا یعضلعون من زمزمہ. وروی الدارقطنی أُن عبد اللہ کان إذا 
شرب منھاء قال: أللھم إني أُسألك علماً نافعاً ورزقاً واسعاً وشفاء من کل داء. وروی أُحمد 
پاسناد جید من حدیث جابر في ذکر حجته عليه السلام ٹم عاد إلی الحجر ثم ذھب إلی 
زمزم فشرب منھا وصب علی رأسه ثم رجع فاستلم الرکن... الحدیث۔ 


٣‏ - وقال عَبد عَبِدَان أخبرنا عبڈ اللہ قال أخبرنا وش عن هي قال أَنَّسٰ 

- کكانٌ و ذًڑ رضي الله تعالی عدہ يِحدڈثٗ ان رسول اللہ ئل قال فُرجج مَشفي وأنا 
فتزل جبریل عليه الكلام فئرج ضذرِي ثُ عَمَلَه ما زَمْرَم تم جاء بِطشتِ مِن ذَعبِ 

دی حَکِمَة وابانا نافْرعھا في ضذري ثع اطبفۂ 197+ غ آَمَذ پیدِي تَعَرَج پي إلی الشعاءِ 
الڈُیا قال چثریل لِخَازنِ الكمَاء الْدُنُیا افْتَخ قال من ھٰذا قال چریل. (انظر آلحدیث ۳٣٤‏ 
وأطرافه؟, 

مطابقته للٹرجمة ني قولھ: اثم غسله بماء زمزع)؛ فان ذکر زمزم جاء فيی الحدیث وھو 
یدل علی فضل زمزم حیث اختص غسله بھا دون غیرعا من المیا: کما ذکرناہ عن قریب. 
وقد أحرج ھذا الحدیث في: باب کیف فرضت الصلاةۃ فی الإسرای فی أُول کتاب الصلاة 
مسنداعن یحیی بن بکیر عن اللیٹ عن یونس عن ابن شھاب عن انس بن مالكء رضي اللہ 
تعالی عنھماء قال: کان أبو ذر یحدث... إلی آخرہء وذ کرہ ھنا مختصراً معلقاً عن عبدانء 
واسمه عبد اللہ بن عثمان المروزي عن عبد اللہ بن المبارك المروزي عن یونس بن یزید 
الأیلی عن محمد بن مسلم الزھري؛ رضي اللہ تعالی عنه... إلی آخر وقد مر الکلام فيه 
هنالك مستقصخ. 

۹٤‏ ٦ئ‏ حدّثنا ےئد هَ ابر سّلام تال أُخہرنًا القَرَاري عن عاصم ع 4ھ 
اك ابنّ اس رضي اللہ تعالی عنھما حدَلَه قال سَفَیث رسول اللہ کل مِن زَمْرّمَ فشَرِبَ وو 
قائِم قال تھاصٍع فخلف عکَرَمَه ما کان يَومَید إلا غلی بمیر۔ (الحدیث ۷ - طرفەه في 
.۷٦۷‏ 


مطابقعہ للترجمة من حیث إن فيه ذکر زمزم. 

ذکر رجاله: وشغشم ستة4: : الأول: محمد بن سلام بن الفرج أبو عبد اللہ البیکندي. 
الثاني: الفزاري؛ بکسر الفاء بعدھا الرايء وھو مروان بن معاویة. الٹالٹ: عاصم بن سلیمان 
الأحول. الرابع: عامر بن شراحیل الشعبي. الخامس: عکرمة مولی ابن عباس. السادس: عبد 


۰۹ )۷٦( ۔ کاب الج / باب‎ ٥٢ 
الله بن عباسء رضی الله تعالی عنھما.‎ 

ذکر لطائف اإسنادة: فيه: التحدیٹ بصیعه الجمع فی موضح وبصیمةه اإفراد فی 
موصع. و فيه: الاخبار ؛ بصیغة الجمع فی موضع. وفیهے: رق سپ مت وفیھ: القول فيی 
موضعین. وقیھ: اوس اد وأُنه ذکر مجرداً في روایة الڈکٹرین: وٹی روایة ابی ذر؟ 
ھو آبن سلامِ یڈ کر أبیه. وفيه: ان الغزاري والشعبي کوفیان: ون ٤اصا‏ بصري؛۔ وفيه: ان 
الفزاريی والشعبی مذ کوران پالئسيةء ون شیخه في آکٹر الروایة وعاصماً مذکوراتن مسجردین 
عن النسیة. 


ذکر تعدد م ورصعه ومن أآخرجهہ غیر: خر جرہ البخاري أیضاً فی الشربة عن أبي تعیم 
عن سفیان الثوري. وأخرجە مسلم في الشربة عن ابی کامل الجحدريء وعن محمد بن 
عبد الله بن نھیر وعن شریح بن یونس وعن یعقوب الدورقی وإسماعیل بن سالم وعن عبد الله 
ابن معاذ وعن محمد بن بشار وعن محمد بن المثنی. وأخرجه الترمذي في الاشربة عن 
احمد بن منیعء وفي الشمائل عن علي بن حجر۔ وآخرجه النسائي في الحج عن علي بن 
حجر بہ وعن زیاد بن اُیوب وعن یعقوب الدورقي. وأآخرجه ابن ماجه فی الاأشربة عن سوید 
ابن سعید, 

ذکر معناہ: قوله: دوھو قائمٴء جملة إسمعیة وقعت حالاً۔ قوله: فحلف عکرمة: ما 
کانە أي: ما کان رسول اللہ کل یومعذ یعنی یوم سقی ابن عباس؛ رسول اللت عو من ماء 
زمزم وفي لفظ این ماجہەء تال عاصم: فذکرت ذلك لعکرمة فحلف بالله ما فعل! أَي: ما 
شرب قائماً لاہ کان حینعذ راکبا, 

ا و الرخصة فی الشرب قائماً۔ وقیل: إن الشرب من زمزم من 
غیر قیام یشق لارتفاع ما علیھا من الحائط. وقال ابن بطال: أراد البخاري ان الشرب من ماء 
زمزع من سان الحج. فان قلت: روی ابن جریر عن نافع عن این عمر أنه کان لا یشرب منھا 

ني الحج قلت: لعل إھا ترکه لعلا بظن ان شریہ من الفرض اللازمہ وقد فعله أولاً مع آنه کان 
شدید الاتباع للا بل لم یکن أحداً ابع لھا من ونص أُصحاب الشافعي علی شربهء وقال 
وہب بن منبه: نجدھا فی کتاب اللہ: شراب الأہراں وطعام طعم وشفاء سقم لا ٹنزح ولا 
سس سس سے دی و سرت 

واعلم اُزہ رويِ فی الشرب قائماً أحادیث کثیرة۔ متھا: النتھيی عن ذلك؛ وہبوب عليه 
مسلم بقوله: باب الزجر عن الشرب قائماً. وحدثنا اہ ھمام حدثنا قتادة 
عن انس أن النبي: ٌإك زجر عن الشرب قائماء وفي لفظ لە عن انس عن النبيء کے نہ 
تھی أن یشرب الرجل قائما. قال قتادة: فقلنا: فالأکل؟ قال: ذاك أُشد وأخبث. وفی روایة عن 
أىي سعید الخدري ان النبيء کل زجر عن الشرب قائماً۔ وفی لفظ: تھی عن الشرب قائماأء 
وفی روایة لە عن أبي عریرق قال رسول اللہ ٌٌإكّه: ولا یشرین اأحدکم قائما فمن نسي 


)۷۷( تاب الحَم / باب‎ ۵ ٠ 


فلیستق). وروی الترمذي من حدیث الجارود بن المعلی أُن النبيء عَلكه بھی عن الشرب 
قائماً۔ ومٹھا: إباحة الشرب قائماًء فمن ذلك ما رواہ البخاري وبوب عليه: باب الکترب قائماٌ 
علی ما یأتي؛ فقال: حدثنا أبو نعیم حدنا مسعر عن عبد الملك بن میسرة عن النزال قال: 
آتی عليء رضي اللہ تعالی عنه علی ہاب الرحبة بای فشرب قائما فقال: إن ناساً یکاہ 
أحدمم ان یشرب وھو قائمء وإني رأیت النبيء هَه فعل کما رأیتموني فعلت+. ورواہ ابو 
داود أَیضا وروی الترمذدي من حدیث این عمر قال: وکنا ناکل علی عہد رسول اللہ کلم 
ونحن ممحشيء ونشرب ونحن قیام. وقال: عذا حدیث صحیح غریب؛ وروی أیضاً من 
حدیث عمرو بن شعیب عن أبیه عن جدہ. وقال: رأیت رسول اللہ عو یشرب قائماً وقاعداء. 
وقال: ھذا حدیث حسن: وروی الطحاوی؛ وقال: حدثنا ربیع الجیزي قال: حدثنا إسحاق 
ابن أبي فروۃ المدني؛ قال: حدثٹتنا عبیدة بنت نابل عن عائشة بنت سعد, .8 عن سعد بن 
أىي وقاصء رضي اللہ تعالی عله ان رسول اللہ عَلِلّ کان یشرب قائمأہ. ورواہ البزار أ٘یضاً فی 
(مسندم) تحوہ وروی الطحاوي أیضضاٌ فقال: حدثا ابن مرزوقء قال: حدثنا ابو عاصم عن 
این جریج؛ قال: أحبرني عبد الکریم بن مالك: وقال: أخبرني البراء بن زید أُن أُم سلیم حدثتہ 
ان رسول اللہ عم شرب رھ و قائم في فرا: جج : ان رسول اللہ عَلِك دخل علیھاء 
وفي بیٹھا قریة معلقق فشرب من القربة قائما. وأخرجه أحمد والطبرانی أیضاً وقال الئووي: 
اعلم ان هذہ الأحادیث اُشکل معناھا علی بعض العلماء حعی قال فیھا أقوالاً باطلة 
والصواب منھا: أُن الٹھي محمول علی کرامة التتزيه وأما شربہ قائماً فلبیان الجوازن ومن 
مد ہیس التضخ مع اکان او >رغاایکرنٹ سخا آوظیت 
التاریخ فأَنٔی لە ذلك؟ وقال الطحاوي ما ملخصہ: آنہ ك لگ راد بھذا الٹھي الإشفاق علی امت 
لأله یخاف من الشرب قائماً الضررہ وحدوث الداء کما قال لھم: أما انا فلا آکل متکھا۔ 
انتھی, قلت: اختلفوا فيی عھذا الباب بحسب اختلاف الأأ؟حادیٹ فیه: فذھب الحسن البصريی 
وإبراھیم النخعي وقتادة: إلی کرامة الشرب قائمأ۔. وروي ذلك عن انس رضی اللہ تعالی عنه 
وذھب الشعبي وسعید بن المسیب وزادان وطاوس وسعید بن جبیر ومجاھد إلی أنە لا باس 
يہ ویروی ذلك عن ابن عباس وأبي هریرة وسعد وعمر بن الخطاب وابنه عبد اللہ وابن الزبیر 
وعائشقف رضی اللہ تعالی عنھم 


۷۔_۔ باب طراف القارن 
أي: عذا باب في بیان طواف القارن: فھل یکتفی بطواف واحد. أُو لا بد لە من 
طوافین؛ وإنما لم یبین ذلكء بل اطلق للاختلاف فیه علی ما یجیء بیانه إن شاء اللہ تعالی۔ 
۳۸۵ ۔ے حدذثا عَبِذٌ الله بی يُوسف قال أُخہرنا ماك عن ابن شِهّاب عن ٌ 
وس سس تمالی عنھا قالّ خوجتا تع رسول اللہ مل فی ححمة جو الوداع نَأمْلَكًَ 
بِحَْمْرَو ا من کائ مة یل الم رالشدرۃ غ لس عئی سن بٹی 
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قَقَئٹ مك وانا حارِش فَلَعا قَضَيتا گنا أرعلیی مع عبد الوحمن إِلَی الثَْمیغ 'فاعْتِمَزث فقال 
کل همدہِ مَکای غمْرَیكِ فطاف الَذِينَ أَعَلوا بالشعرۃ دُغ علّوا ثُع طَامُوا طوافاً َعَرَيَعد ان 
جوا مِن منیخ وأگا الّذِین بجمغوا بَیَ الم والْمُفرۃ فَإتا طَامُوا طوافاً وَاجدا۔. (انظر الحدیث 
۹٤‏ و أطرافهھ]. 

مطابقته للترجمة في قولہ: ەوأما الذین جمعوا بین الحج والعمرة لأنه مو القارت 
وفیه بیان طوافه أُنه واحد والحدیث قد مضی فی: باب کیف تھل الحائض والنفساء فانه 
أخرجهہ ھناك: عن عبد الله بن مسلمة عن معالكث؛ وعنا: عن عبد الله بن یوسف عن مالك؛ 
وقد مر الکلام فیه مستقصعء ولکن نتکلم فيه للرد علی بعضھم في ردہ علی الإمام أَبي 
جعفر الطحاوي من غیر وجه لاریحیة العصبیة فيھ. 

فنقول أُولاً ما ذکرہ الطحاوي؛ فقال: باب القارن کم عليه من الطواف لعمرته 
ولحجته؟ حدثنا صالح بن عبد الرحمن الأنصاري ومحمد بن إدریس المکي قالا: حدثا 
سعید بن منصوں قال: حدثنا عبد العزیز بن محمد عن عبید الله بن عمر عن نافع عن ابن 
عمر: قال: قال رسول اللہ كت ەمن أحرم بالحج والعمرة کفاہ لھما طواف واحد وسعیي 
واحلدںء حتی لا یحل منھما جمیعا؛ .]3 قال: فغذھب قوم إلی ھذا الحدیث؛: فقالوا: علی 
القارن بین الحج والعمرة طواف واحد لا یجب عليه من الطواف غیرہ وعالفھم فی ذلك 
آعرونء فقالوا: بل یطوف بکل واحد منھما طوافاً واحداً ویسعی جعتا واحداء وکان من 
الحجة لھم فی ذلك أُن هذا الحدیث خطاً اأخطأً فيه الدراوردي فرفعه إلی النبي كأككُ وا 
أصله عن ابن عمر نفسه مکذا رواہ الحفاظ وعم مع ھذا لا یحعجوت بالدراوردي عن عبید 
الله اص فلم یحعجون لە فی ھذا؟ فأّما ما رواہ الحفاظ من ذلك عن عبید اللہ فما حدثنا 
صائح بن عبد الرحمنء قال: حدثنا سعید بن منصوں قال: حدثنا حشیمء قال: حدثنا عبد اللہ 
عن نافع عن این عمرہ أُنه کان یقول: إذا قرن طاف لھما طوافاً واحدا فإذا فرق طاف لکل 
منھما طوافء وسعی سعیاً انتھی. ثم قال منا القائل: بعد اُن نقل کلام الطحاوي؛ وھو تعلیل 
مردود فالدراوردي صدق؛ء ولیس ما رواہ مخالفاً لما رواہ غیرہہ فلا مائع ان یکون الحدیث 
عند نافع علی الوجھین۔ انتھی۔ قلت: المردود عا قاله وذھب إليه من غیر تحقیق النظر فی“ 
فھل یحل رد ما لا یرد لأجل ما قصر فيه فھمه وکثر تعنته ومصادمته للحق الابلج؟ أفلا 
وقف ھذا علی ما قاله الترمذي بعد ان ذکر الحدیث المذ کور؟ وقد رواہ غیر واحد عن عبید 
الله ولم یرفعوہ وھو أصح. وقال ابو عمر في (الاستذ کاں: لم یرفعه اأحد عن عبید الله غیر 
الدراوردي وکل من رواہ عنه غیرہ أوقفه علي بن عمرہ وکذا رواہ مالك عن نافع موقوفاء 
وقال ابو زرعة: الدراوردي سيء الحفظ ذکرہ عنە الذعبي في (الکاشفے))۔ وقال النسائي: 
لیس بالقوي؛ وحدیثه عن عبید اللہ منکر وقال ابن سعد: کان کثیر الحدیث یغلط. 

ٹم قال هذا القائل: واحعجت الحنفیة مما روي عن علي؛ رضي الله تعالی عنه؛ أنه 
جمع بین الحج والعمرة: فطاف لھما طوافین وسعی لھما سعیین, ثم قال: ھکذا رأیت رسول 


عمدۃ القاریء / ج۹4 ًر م٦٢‏ 
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اللہ تل فعلء وطریقه عن علي عند عبد الرزاق والدارقطئي وغیرھما ضعیفقٴ: وکذا حرج من 
حدیث ابن مسعود بإسناد ضعیف نحوہ؛ وآأآخرج من حدیث ابن عمر نحو ذلكء وفیە: 
الحسن بن عمارة وھو مترولة. انتھی. قلت: حدیث علي؛ رضی اللہ تعالی عنه رواہ:النسائی 
فی (سننه الکبری) عن حماد بن عبد الرحمن الأنصاري ہعن إبراھیم بن محمد قال: لقث 
مع أَبيء وقد جمع بین الحج والعمرةء فطاف لھما طوافینء وسعی لھما سعیین وحدثني أن 
علیاء رضی اللہ تعالی عنہ فعل ذلكء وحدثہ ان رسول اللہ عَْكّ نعل ذلك. 

فان قلت: قال صاحب (التنقیح) وحماد: هذا ضعفه الأزدي؟ قلت: ذکرہ این حبان 
في (الثقات) وآأخرجہ الدارقطنیي من وجوہ عن الحسن بن عمارق ثم قال: وھو متروكء وعن 
حفص بن أبي داود عن ابن أبي لیلی. وقال حفص: ضعیفء وعن عیسی بن عبد اللہ بن 
علی؛ ثم قال: وھو متروك قلت: إذا کثرت طرق الحدیث؛: ولو کان فیھا ضعفاء تتعاضد 
وتتعوی. 

وروی الطحاوي أأیضاً وعن أبی الٹضر؛ قال: اُھللت بالحج فأدرکت علیاً فقلت لە: 
نی أھللت بالحج أفاستطیع أن أضیف إليه عمرة؟ قال: لا لو کنت اعللت بالعمرۃ ئم اُردت 
ان تضیف إلیھا الحج ضممتھ. قال: قلت: کیف أُصنع إذا ُردت ذلك؟ قال: تصب عليك 
إداوۃ مای ٹم تحرم بھما جمیعاً وتطوف لکل واحد منھما طوافا وعنه عن علي وعبد اللہ 
قالا: القارن یطوف طوافینء ویسعی سعیین ثم اعترض مذا القائل أیضاً علی الطحاوي حیث 
قالء فی قول عائشة: وأما الذین جمعوا بین الحج والعمرق فإتھا طافوا طوافاً واحدهّ ان مرادھا 
جمعوا بین الحج والعمرة جمع متعة لا جمع قران: بقوله: وإنی لکثیر التعجب منە فی هذا 
الموضع کیف ساغ لە ہذا التأأویل؟ وحدیث عائشة مفصل للحالتین, فإنھا صرحت بفعل من 
متعء ثم بن قرن حیث قالت: فطاف الذین أھلوا بالعمرة ٹم حلواء ٹم طافوا طوافاً آخر بعد ان 
رجعوا من منئ؛ فھؤلاء أُھل العمتع؛ ثم قالت: وأما الذین جمعواء إلی آخرہ فھژلاء أأھل 
القرانء وہذا أبین من ان یحتاج إلی بیان. انٹتھی. 

قلت: ھذا الذي ذکرہ متعجباً اذہ من کلام البيھقيء فإنه شنع علی الطحاوي في 
کتاب (المعرفق) بغیر معرفق حیث قال: وزعم بعض من یدعي في ھذا تصحیح الأخبار علی 
مذھبه: إنما اُرادت بھڈا الجمع جمع متععة لا جمع قران. قالت: فإنما طافوا طوافاً واحداً في 
حجتھم؛ لن حجتھم کانت مکی والحجة المکیة لا یطاف لھا قبل عرفةء وکیف استجاز 
لدینه ان یقول مثل ھذاء وفي حدیٹھا اُنھا افردت من جمع بینھما جمع متعة أولا بالذ کر 
فذکرت کیف طافوا فی حجتھم: ٹم لم ببق الا المفردون والقارنون: فجمعت بینھم في 
الذکرں وأخبرت أنھم لا طافوا طوافاً واحداء وأُنھا أرادت بین الصفا والمروق ولما ذ کرنا من 
الدلالة مع کونە معقولاّ ولو اقتصرت علی اللفظة الأخیرة لم یجز حملھا أٔیضاٌ لُنھا تقتضی 
اقتصاراً علی طواف واحد لکل ما حصل بە الجمع: والجمع اما حصل بالعمرة والحج 
جمیعاء فیقتضی اقتصاراً علی طواف واحد لھما جمیعاً لا لأحدھماء والمتمتع لا یقتصر علی 


٥‏ ۔ کكِتابْ الِحَجٌ / باب (۷۷) رت 


طواف واحد بالاجماعء فدل علی اُتھا أرادت بھذا الجمع جمع قران. انٹھی. 
قلت: لم یتأمل البیھقی کلام الطحاوي لغشیان التعصب علی فکرہ ألا تری',کیف 
یؤول قولھا: فانما طافوا طوافاً واحداً اُٹھا أرادت بہذا السعی بین الصفا والمروق فمًا 
الضرورة إلی تأُویل الطواف بالسعی؟ بل المراد الطواف بالبیت. وقولہ: تقتضی اقتصاراً علی 
طواف واحد... إلی آخرء لیس کكذلك لأنه قال: إن حجتھم تلكِ صارت مکیة والحجة 
المكکیة یطاف لھا بعد عرفق فٰذا کان كذلك لا یقتصر المتمتع علی طواف واحدء علی 
انا نقول: أحادیث عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء في ھذا الباب مضطربة جدا لا یتم بھا 
الاستدلال لأحد من الخصوم. وقد قالت فی ٍ اأُھللنا بعمرةۃ وفی أآخحری فمنا من أملٍ 
بعمرةقء ومنا من أُھل بحج. بش اس اأُمل إلا بحج؛ وفي أخری: خرجنا لا نرید إلاّ 
الحج وفی أخری لبینا بالحجء وفي أآخری: مھلین بالحج؛ والکل صحیح۔ وفي روایة: 
وکٹت ممن تمعع ولم یسق الھدي حتیء قال مالك: لیس العمل علی حدیث عروة عن 
خائشة قدیا وحدیثاً۔ 
سال الكکرماني عن وجه الجمع بین هذہ الروایات ٹم قال: قالوا وجھه أنھم أحرموا 
پالحج؛ ثم لما أمرھم بالفسخ إلی العمرة آحرم اکٹرھم متمتعین: وبعضھم بسبب الھدي بقوا 
علی عا کانوا عليه وبعضھم صاروا قارنینء ثم قال هذا القائل المعترض: قال عبد الرزاقف عن 
سفیان الثوري عن سلمة بن کھیل؛ قال: حلف طاوس ما طاف أحد من اصحاب رسول اللہ 
لحجہ وعمرتہ إِلاّ طوافاً واحدا وہذا إسناد صحیح. وفیه: بیان ضعف ما روي عن علي 
وابن مسعود رضی اللہ تعالی عنھما من ذلك؛ انٹتھی. قلت: لیس شعري ما وجه ھذا البیان؟ 
وعجبي کیف یلھج_ ھذا القائل بھذا القول الذي لا یجدیه شیعا؟ ونقل هذا الیمین عن طاوس 
کاد اُن یکون محالاً لعدم القدرةۃ علی الاحاطة علی اُطوفة الصحابة أجمعینء والکلام أ٘یضاً 
في الرواة من دون عبد الرزاق. 
قوله: و(فلما قضینا حجناہ: وذلك بعد ان طھرت وطافت بالبیت آرسلھا رسول اللہ 
کل مع اأخعیها عبد الرحمن بن أبي بکر رضي اللہ تعالی عنھما إلی التتعیم بفتح العاء 
المثناۃ من فوق وسکون النون وبالعین المھملة المکسورق وھو علی ثلائة أمیال من مكکة. 
قوله: ہمکان عمرتكا؟ نصب علی الظرف اي بدل بہت وقیل: نا قال ذلك تطییباً 
لقلبھاء ویقال: معناہ مکان عمرتك اتی ترکتھا لأجل حیضك. قولہ: وفإا طافواءء وفي کثیر 
من النسخ طافوا بدون لفظء فانھاء وبدون الفاء ني طافوا۔ وھذا دلیل جواز حذف الفاء فی 
جواب: أماء مع أن النحاۃ صرحوا بلزوم ذکرہ إِلاّ فی ضرورة الشعر؛ وقال بعضھم: لا یجوز 
حذف الفاء مستقلأًء لکن یجوز حذفھا مع القولء کما في قوله تعالی: طلفأما الذین اسودت 
وجوھھم اکفرم بعد إمانکمھ ٦آل‏ عمران: ,۲۱۰٢‏ إِذ تقدیرہ: فالقول لھم ھذا الکلام وقال 
این مالك: ھذا الحدیث وأخواتہ کقوله لت : دأما موسی کأئی انظر إلیہ؛؛ وأما بعد: ما 
بال رجال یشترطون شروطاہء فمخالف لہذہ القاعدق فعلم ان من خصه با إٰذا حذف القول 


)۷۷( تاب الْحَمٌ / باب‎ ٥ ٤ 


معہ فھو مقصر في فتواہء: عاجز عن نصرة دعوأہ. 

۹۷۲ سے حدثا تثفُوث بن إثزامیم قال حڈّلثنا اب علِيِةً عن أَبُوبَ عؿ' نافع تَ 
ابنٌ غُعَرَ رضي اللہ تعالی ع عنھما دحل ابث عَیدڈ اللہ بن عبد اللہ وِطَهْڑٰۂ في الدارِ فقال إِئي لا 
آمَن ان 7 ری پت قعال فَضدُوك عغَن البتِ فَلَو انمت فقال قَذ خرّج رسول ال 
عَه مال كَمّاز قُرہشی بینۂ رن الْبِييٍ ا جیل تتِي وتیۂ الع ما فم رسول الہ 
کر لئذ کان لک فی رسول اللہ أْوَۃً حسَتق) (الأحزاب:  ]٦‏ ئع فال أَشْهدُکم آئی فَذ 
اث مغ غمعرتی عجا قال ثُع قَيمَ فَطاف لَھُما طوافاً واجدا یو ۹ ۔ اُطرافهہ 
فے: ١‏ ١٦٦۱ء‏ ۹۳٦۱ء‏ ۱۷۰۸ء ۱۷۲۹ء ٦۱۸۰ء‏ ۱۸۰۷ء ۱۸۰۸ء ۱۸۱۰ء ۱۸۱۲ء 
۳ء ۳ء٤‏ ٤۸١٦ء .]٦١۸٤‏ 

مطابقتہ للترجمة في قولہ: وفطاف لھما طوافاً واحداء وھذا طواف القارن عندہ کما 
ذھب إليه الشافعیء ومن قال بقوله. 
ذکر وجالہ: وحم خمسۂ: الأول: یعقوب بن إبراھیم بن کثیر الدورقي یکنی بأبي 
یوسف. الٹانی: إإسماعیل بن علیةء بضم العین المھملة وفتح اللام وتشدید الیاء آخر 
الحروف: وھو اسم امہ وآبوہ إبراھیم بن سھم؛ وقد مر غیر مرة. القالٹ: أیوب السختیاني 
وقد مر غیر مرۃ. الرابع: نافع مولی ابن عمر۔ الخامس: عبد اللہ بن عمر بن الخطابء رضی 
الله تعالی عنھما۔ 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع في موضعین۔ وفیه: العنعنة في 
موضعین۔ وفیە: ان شیخه هو شیخ مسلم أیضاً وینسب إلی دورق فیقال لە الدورقی؛ ولیس 
من بلد دورق؛ وانھا کانوا یلبسون قلانس تسمی الدورقیةء فنسبوا إلیھا۔ وفیە: ان ابن علیة 
واأیوب بصریان ونافعاً مداني. 

سو سیر ہو ےی اخرجہ البخاری أیضاً ۂ فی الحج عن أَبىي النعمان 
عن حماد وأخرجه مسلم فيه عن أَبي الربیع وأبی کامل وعن علي بن حجر وزھیر بن 
حرب۔ 

ذکر معناہ: قوله: ددخل ابدهہ أي: ابن عبد اللہ بن عمر. قوله: وعبد اللہ بن عبد اللہ 
هو بیان لە. قوله:+وظھرں بالرفع مبتداً وقوله: فی الدارء خبرہء والجملة وقعت حالا 
والمراد من الظھر مرکوبه الذي یرکبە من الإبلء وحاصل المعنی ان عبد اللہ بن عمر کان 
عازماً علی الحجء وأحضر مرکوبە لیرکب عليه ویتوجه فقال لە ابنە عبد اللہ إني لا آمن ان 
یکون العامء أُي: فی ھذا العام قتال فیصدوك أي یمنعوك عن البیتء وذلك کان في عام نزل 
الحجاج لقعال عبد الله بن الزبیں وصرح بذلك مسلم في روایت فقال: حدثنا محمد بن 
المٹنیء قال: حدثنا یحییء وعو القطان عن عبید اللہ قال: وحدثىی نافع ان عبد اللہ بن عبد 
الله وسالم بن عبد اللہ حین نزل الحجاج لقعال ابن الزبیر قالا: لا یضرك أن لا تحج العام؟ 


٤٤ )۷۷( ۔ كِتَابُ الَحَمٌ / باب‎ ٥ 


فانا نخشی ان یکون بین الناس قتال یحال بینك وبین البیت, قال: إن حیل بیتيی:وبینه فعلت 
کما فعل رسول اللہ: كإكء وأنا معہ: حین حالت کفار قریش بینە وبین البیت اُشہد کم أني 
قد أوجبت عمرة: فائطلق..,ہ الحدیث, قوله:دائی و بالمد وفتح المیم المخففة أٌي: 
اُعافء ھذہ روایة الأکٹرین وفی روایة المسعملي وإني لا إیەن؛؛ بکسر الھمزة وسکون الیاء 
آر الحروف وفتح المیمء وھي لغة تمیم؛ فأنھم کید الھمزة فی أول مستقیل ماضيه 
علی: فعل, بالکسر ولا یکسرون إذا کان ماضيه بالفعح إِلاً أن یکون فيه حرف حلق نحو: 
اذھب والحق. وقیل: قوله: فلا إِن؛؛ بالکسر إمالق ووقع في بعض الکتب: لا أیمن: بالفتح 
والیاء ولا سس فولہ:ەفلو اأقمت: یحتمل ان یکون کلمة: لو؛ للشمنی فلا تحتاج 
إلی جواب؛ ویحتمل أُن تکوت للشرط وجزاؤہ محذوف أي: فلو أقمت: فی ھذہ السنف 
وترکت الحج لکان خیراً لعدم الأمن, قوله:دفقال: أي: عبد اللہ بن عمر لاہنہ عبد الله 
قوله:دإفعلء بالجزمء لأنه جزاء والجزم فيه واجب؛ ویجوز فيه الرفع علی تقدیر؛ أنا اُنمل. 
قوله:ہکما فعل رسول اللہ تہ یعنی فی الحدیبیة حین منعوہ عن دخول مکة وقصته 
مشھورة., قوله:ەٹم قدم؛ أي: إلی مكة, قوله:دلھماہ؛ أي: للعمرة والحج: وبە احتج الشافعي 
ومن معه فی أُن القارن یکكفي لە طواف واحد ولا حجة لھم فيه لن المراد من ھذا 
الطواف طواف القدوم. 

٤۷‏ حدثنا تُتَيبَةُ قال حدثنا اللَيِٹٌ عن ابع اُن ان غُمَر رضي اللہ تعالی 
عنھما أراد الحمٌ عامَ نژّل الْجُاغج بابن الژیَیر فَقَیل لهُ اك اتا كائِن بَیتھُم قَتال وَإنَا 
تخَاف ان َصدُوك نقال لَقَدْ کان لک فی رشولِ اللہ إِسُوَةً ححتةً رالأحزاب: ]۲٦‏ إِذاأً أَسْتَغ 
00+02 اللہ عپلاکہ او 6 ات ُشرة تم رج عثی إِ٥ًا‏ کان بظاہر 
البَهِدَاءِ قال ما سْأنُ الم والعَمرَة إ لا وَاجد اشُھڈگم آئی قَڈ می عَجا مع غُمرتی 
راقتی فا ٠‏ ڈتراۂ يمددد ولغ ترڈ علی ذٰيِك ملع ٹکو ونم تل من کی عوم بله ولم 
يَخْلِقٰ ولغ يُقَصُز ِقَصْر عئی کان یَومَ الٹَخرِ فحر وحلَقَ وڑای ان قَدْ قضّی طواف الج وَلْمُمر 
بِعَوَافه الأوّلِ وقال ابؿ غُمَر رضي اللہ تعالی عنھما كذَلِكَ فََل رسول اللہ عَلكه. انظر 
الحدیٹ ۹٭۳٦‏ !۱ واأطرافه]. 


مطابقتہ للعرجمة فی قوله بطوافه الاُول وهذا طریق ثان للحدیثٹ السابقء رواہ عن 
قتیبة بن سعید عن اللیثٹ بن سعد عن نافع إلی قولہ: دعام نزل الحجاج؛: عامء منصوب 
علی الظرف؛ والحجاج ھو این یوسف الثقفيء کان متولي العراقین من جھة عبد الملك بن 
مروانء وأمرہ عبد الملك ان یتوجه إلی مکة لقتال عبد اللہ بن الزبیر رضی اللہ تعالی عنھماء 
لانە دعی لە بالخلافة فلم یطع عبد الملك فقدم الحجاج إلی مکة في سنة اٹنتین وسبعین 
وأقام الحصار عليه من أول شعبان منھاء وقصعه مشھورة. قوله: وبابن الزبیرہء أي: نزل 
الحجاج ملتبساً به علی وجه المقاتلة, قوله: ٭فقیل لە: أي: لاہن عم وقد صرح في 
(صحیح مسلم) ان عبد الہ وسالما اینبي عبد اللہ بن عمر ھما القائلان بذلكء ولفظه: حدثنا 


٥ 3‏ ”تاب الحَمٌ / ہاب (۷۷) 


محمد بن المٹنی؛ قال: حدثنا یحیی؛ وھو القطان عن عبید اللہ إلی آخرہ)َ وقد ذکرناہ عن 
قریب في ھذا الباب۔ قولہ: ہکائن بینھم قتال)؛ جملة فی محل الرفع لنھا خبرإت؛ وقتال 
مرفوع بأنه فاعل کائن؛ ویجوز ان ینعصب علی التمییز أو علی الاختعصاص. قولە:(إذاہ 
کلمة: إذنء حرف جواب وجزاء وشرط إعمالھا ان تتصدں فان وقعت حشوآً اأھلمت. وإت 
کان السابق علیھا واواً أو فاء جاز النصب نحو: واذا لا یلبٹوا فأُذن لا یؤتواء والغالب الرفع 
وإذا کان فعلھا مستقبلا یجب الرقع کما هو ھنا. قوله:دإنی أشھدکم؛ إغا قال عذا ولم 
یکتعف بالنیة لیعمله من راد الاقعداء بە. قوله:دالبیداء* موضع بین مکة والمدینة قدام ذي 
الحلیفة وھو فی الأصل الأرض الملساء والمفازۃ۔ قولھ:وإلاً واحدہ؛ بالرفع ویروی: واحدأ 
بالنصب علی مذھب یونس, فإله جوزہ مستشھداً بقوله: 
رتا الاخر ٦‏ سبشیرتاباعف ا نہکاسق لات اتا 


یعتي: حکمھما واحد في جواز التحلل منھما بالإحصار. قوله:دوأھدی فعل ماض 
من الٴمداء۔ قوله:دبقدیدہء بضم القاف وفتح الدال المھملة وسکون الیاء آخر الحروفء وھو 
اسم موضع بین مکكة والمدینف وھو ئي الاصل اسم ماء عناك. قوله:ەولم یزد علی ذلك؛ء 
لأئه لم یجب عليه دم بارتکاب محظورات الإحرام. قوله:×حتی کان؛؛ لفظ: حتی غایة 
للافعال الأریمة, قوله:1قضی؛: معناہ: أدی. قوله:×كکذلك فعل رسول اللء عإكَّہ أي: طاف 
طوافاً واحدا, وقال الکرماني؛ وعذا دلیل علی ان رسول اللہ عَإلله کان قارنا۔ قلت: غرضہ من 
ھذا ان القارن یکتفی بطواف واحد لأنه قال: لا یجوز ان یراد بقوله: الطواف الأول طواف 
القدومء بل معناہ اه لم یتکرر الطواف للقرانء بل یکتفی بطواف واحد. والتحقیق فی مذا 
المقام اُن یقال لمن احتج بھذا الحدیث في اکتفاء القارن بطواف واحد وأنه عَلِله کان 
قارناء کیف تعملون به؟ وقد روی الزھري عن سالم أُن عبد اللہ بن عمر قال: تمتع رسول اللہ 
کلپ نی حجة الوداع بالعمرۃ إلی الحج وآمدی وساق الهدي من ذي الحلیفة وبداً رسول 
اللہ کل فأمل بالحج وتمتع الناس مع رسول اللہ يك بالعمرۃ إلی الحج؛ الحدیث بطول 
رواہ البخاري ومسلم وأبو داود والنسائي؛ علی ما یأني عن البخاري في موضعه إِن شاء اللہ 
تعالی۔ قال الطحاوي: فھذا این عمر یخبر عن رسول اللہ عَِكه أنە کان فی حجة الوداع 
متمتعاً وأنە بدا بالعمر وقد حدثنا محمد بن خزیف قال: حدثنا حجاج قال: حدثنا حماد 
عن بکر بن عبد اللہ عن این عمر ان النبہي عَلله وأصحابه قدموا ملبین بالحجء فقال رسول اللہ 
حا : ہے جو ہی چہانے رواب دی او سیت 
ان رسول اللہ کل قدم گا رھ یابي بالحخ؛ وقد أخبر في حدیث سالم ان رسول اللہ حون 
بدا فأحرم بالعمرة: فھذا معناہ عندناء واللہ أعلم؛: ُء کان آحرم ولا بحجة علی أتھا حجف ثم 
فسخھا فصیرھا عمرق قلبی بالعمرۃ ثم تمعع بھا إلی الحج؛ حتی یصح حدیث سالم وبکر؛ 
ہذین ولا یتضادانء وفسخ رسول اللہ كَإِكه الحج الذي کان فعله وأمر بە أصحابه هو بعد 
طوافھم بالبیت فاستحال بذلك ان یکون الطواف الذي کان رسول اللہ كَككهَ فعله للعمرة التي 


٥‏ ۔ كجتَابٔ الخ / باب (۷۸) ارہ 


انقلبت إلیھا حجتهہ مجزیاً عنه من طواف حجتہ التی أحرم بھا بعد ذلك؛ 

ولکن وجه ذلك عندناء واللہ تعالی أعلم أنه لم یطف لحجتہ قبل یوم الدحر لأن 
الطواف الذي یفعل قبل یوم النحر فی الحجة نا یقعل للقدوم لا لأنه من صلب الخجة 
فاکتعفی ابن عمر بالطواف الذيی کان فعله بعد القدوم فی عمرته عن [إعادته فی حجته وھذا 
مثل ما روي عن ابن عمر أٔیضاً من فعله: حدثنا محمد بن خزعِةف؛ قال: حنٹنا حجاج قال: 
حدثنا حماد عن أیوب عن نافع ان این عسر کان إذا قدم مکة یرمل بالبیتء ثئم طاف بین 
الصفا والمروق وإذا لبی من مکة بھا لم یرمل بالبیتء وآخر الطواف بین الصفا والمروۃ إلی 
یوم النحر وکان لا یرمل یوم النحر فدل ما ذکرنا أُن ابن عمر کان إذا أحرم بالحجة من 
مکة لم یطف لھا إلی یوم النحر فكذلك ما روي عن رسول اللہ كيكء من إحرامہ بالحجة 
الٹی أحرم بھا بعد فسخ حجت الأولی لم یکن طاف لھا إلی یوم النحر فلیس في حدیث 
این عمر عن النبی ئل من حکم طواف القارت لعمرتہ وحجتهہ شيءء وثبت ما ذکرنا ما ذھینا 
إليه من أُن القارن لا یکتفی بطواف واحدہ واللہ أعلم بالصواب. 


۸ باب الطوَافِ عَلَى وصُوء 


أي: هذا باب في بیان الطواف علی الوضوء وإما اُطلق ولم یبین أُن الوضوء شرط في 
الطواف أم لا لمکان الاختلاف فیه علی ما یأتی بیانە إن شاء الله تعالی. 


۸ ۔ حدُثا أُحمَد بن یمیشی قال حثثنا ابر وَغب قال سا 
الکارثِ عَن حگد بن عَبدِ الِحلنِ بن نَوْفْلِ الثُرضٍی أَئّهُ سال عُرُوَة بن الژَیرِ فقال قَذ 
ادخ عإه ناعبثیي عائِشَۂ رضی اللہ تعالی عدھا آنّه آؤل كَء تا یہ ین میم اه تو 5 
طاف پالبیتِ ثُم نع کن تفر ثُع جج او بکر رضي اللہ تعالی عنۂ فکان أوّل شَىْء بَا بے 
الطوَاف بِالیَيتِ ُ٠‏ مغ تغ تن مغرة تم ممژ رضي اللہ تمالی عنه مِثل دا يك ثم عخ عُنماد 
رضي اللہ تعالی عنه فَرَأدثه لۂ ال خی بتا يہ الطواث باثبیتِ ثغ نع تکُن ممغر مُعرَةٌ ٹم مُعَاویۂ 
وعَبد اللہ بن مز ثم عجخجث مغ ان الژبَىِرِ بن الْعوام فُکانَ اڑل شّيء دا ب الطَوَاف 
بالییتِ ثُع لع تک نغمرۃ ثُغ رَأِتُ العُهَاجرِین وَالأَنْصَار یَفْعلودَ ذَلِكَ ٴُ ٹم نع کن نمثر مُمرَۃ تم 
یو من رابک تل کی ا شعر ٹم کع کشا غدرة وفنا ابۓ غسر متتقم کا تار ولا 
أدٌ گن عضّی ما کائوا پشيء عٹی بَضَخوا اَقََامھُمْ مع بن الطوافِ بالیتِ ثُم لا مَجلوں وڈ 
َأَيِت 0.- وخالِي حینَ تَفُيعَانِ لا تَبَدثانِ بشٌّيءٍ أُوّل مِنّ البَقٍتِ تَطوفَانِ به :1 لا یُِلانِ.. 
(انظر الحدیث .]۱٦٦١ ٤‏ 


جا سے 


تے وقَد أغْبَرَثِىي آئی اُٹھا 1 ھی وَأَحْٹھَا والژبیزر وفْلانٌ وِفُلان بِحُمرَ مُلگا 
تسخوا الكُیَ خَلوا. (انظر الحدیث ٥٦٦١‏ وُطرافم]. 


مطابقته للرجمة في قوله: دإن أول شےء بدا بە حین قدم مکة أنه توضأء وقد مر 


و. اھھم ا کک ھت میسو و ویک میکس ا مو نم وت و کا 


.: ٥ت‏ تاب الخ / باب (۷۸) 


الحدیث في: باب من طاف بالبیت إِذا قدم مکة فاإنه حرج هناك: عن إِصَیْغ عن ابن وھب 
المصري إلی آخرہ مختصراً. وأآخرجہ ہنا باتم منہ عن أحمد بن عیسی أبي عبد اللہ التستري؛ 
مصري الأاصل: وکان یتجر إلٰی تسس مات سنہة ٹلاٹ وأربعین ومائتین۔ یروی عن عبد اللہ 
ابن وھب المصري. 
قولہ: ہسأل عروۃ بن الزبیرہ فقال: فیه حذف تقدیرہ سأل عروۃ بن الزبیر کیف بلغہ 
خبر حج النبي نف نقال: أي: عروۃء قد حج النبي حا قوله: ەحین قدمەأي: مکت۔ قوله: 
ٹم لم تکن سس وت سو سس ہس و جس تکن: تامة أو ناقصة. قوله: دثم 
عمرہ أي: ثم حج عمرء رضي اللہ تعالی عنه مثل ذلك أي: مثل ما حج أبو بکر رضي اللہ 
تعالی عدہ. قوله: وفرأیته أول شیء؛ لفظ أول بالنصب لأنه بدل عن الضمیر۔ قولہ: 
٭النطواف, بپالنصب ایضاآً لأنہ مفعول ثان. قوله: ثم معاویة: أی: ٹم حج معاویة بن أبي 
سفیان. قوله: ومع أبي الزبیرہ لیس بکثیة بل قوله: الزبیر بالجر بدل من قول: دأبي٤ء‏ لان 
عروة یقول: اثم حججت مع أبي٤؛‏ هو الزبیر بن العوام. قوله: ”ٹم لم ینقضھا عمرةہ أي: 
ٹم لم ینقض حجتھا عمرة أأي لم یفسخھا إلی العمرة. قولہ: فلا یسألوئه؟؛ الھمزۃ فيه 
مقدرة أُي: أفلا یسألون عبد اللہ بن عمر, قولہه: ہولا أحد)ء عطف علی فاعل لم ینقضھا أي: 
لہ ینقض این عمر حبته ولا أُحد من السلف الماضین. قوله: دما کانوا یبدأون بشیء حتی 
یضعوا أقدامھم من الطواف؛: قال ابن بطال: لا بد من زیادة لفظ: أول؛ بعد لفظ: أقدامھم 
وقال الكرماني: الکلام صحیح بدون زیادة إذ معناہ ما کان أُحد منھم یبدأً بشیء آخر حین 
یضع قدمه في المسجد لأجل الطواف: أي: لا یصلون تحیة المسجد ولا یشتغلون بغیر 
وس وصوب بعضھم کلام ابن بطال لن جعل: من ببعنی: من أجل, قلیل وأیضاً فقد 
ثبت لفظ ول في بعض الروایات. قلت: وقولہ: لن جعل: منء معنی: من أجلء قلیلء غیر 
نسلم ہے سرد و و می من؛ للتعلیل کما عرف في موضعه. وقولہ: 
راوتا فقد ثبت لفظ ول في بعض الروایات مجرد دعوی فلا تقبل إِلاّ ببیات: وق ول4 خی 
یضعواء بکلمة: حتی العي للغایة روایة الکشمیھئي؛ وفي روایة غیرہ حین یضعوتن ففي الأول 
حذفت الئون من: یضعونء لان ان الناصبة مقدرۃ بعد کلمة: حتی؛ وعلامة النصب فی 
الجمع سقوط النون؛ وسأل الکرماني ني مذا الموضح: بأن المفھوم من ھذا الترکیب أن 
السلف کانوا یبعدثون بالشیء ء الآخر إذ نفی النفی إثبات؛ وھو نقیض المقصود؟ ٹم ا٘جاب 
بقوله: إِن لفظ: ما کانواء تاکید للنفی السابق أو هو ابتداء الکلام. 


قوله: دامی) می أسماء بنت أبي پک رضی اللہ تعالی عنھماء زوجة الزبیں رضي ابلہ 
تعالی عدهھ. قوله: ورأختھاہ أي: اعت أمی وھی: عائشة زوج النبي گل قولہ: دفلما 
مسحوا الرکن حلواہ؛ معناہ: طافوا وسعوا وحلقوا حلواء وانھا حذغت عذہ المقدرات للعلم 
بھا۔ وقال الکرماني: فإن قلت: ہذا مناف لقولہ: إٹھما لا یحلات وما الفائدة في ذکرہ؟ 
قلت: الأول فی الحج والٹانی فی العمرة وغرضه انھم کانوا إذا أحرموا بالعمرۃ یحلوت بعد 


٥۔‏ كکِتَابٍ الحَمٌ / باب (۷۹) ٤‏ 


لطواف لیعلم أُنھم إذا لم یحلوا بعدہ لم یکونوا معتمرین ولا فاسخین للحج إلیھاء وذلك لان 
الطواف فی الحج للقدوم وفي العمرة للرکن: ئثم اعلم ان الداودي قال: ما ذکر:من حج 
عثمان ھو من کلام عروقہ وما قبله من کلام عائشةہ وقال أبو عبد الملك: : منتھی خُذیث 
عائشة عند قوله: ثم لم تکن عمرق ومن قولہ: :اٹم حج أیو بکر۔. . إلی آخرہ من کلام عروق: 
قلت: علی قول الداودي یکون الحدیث کلەه متصلاً٘ وعلی قول أبی عبد الملك: یکون 
بعضه منقطعاً لان عروة لم یدرك أبا بکر ولا عمر بل أدرك عثمانء رضي الله تعالی عنه. 


ذکر ما یستفاد منة: احتج بە من یری بوجوب الطھارة للطواف کالصلاق ولا حجة 
لھم فی ذلك: لأن قولە: إنه توضاً لا یدل علی وجوب الطھارة قطعاً لاحتمال ان یکون 
وَضوءَة عليه الصلاة والسلام علی وجه الاستحیاب. وقال صاحب (التوضیح): الدلیل علی 
الوجوب أُن الطواف مجمل في قولهھ تعالی: طلولیطوفوا بالبیت العتیقگ٭ [الحج: ۲۲۹. وفعله 
کیہ خرج مخرج البیان. قلت: لا نسلم أنه مجملء إذ معناہ الدوران حول البیت. فإت قلت: 
قال عيلكه : دالطواف ہالبیت صلاقہ قلت: التشبیه لا عموم لە ولھذا لا رکوع فیھا ولا پوت 
ولو کان حقیقة لکان اضاج زین ضلون وطیم واحعج بهە أ٘یضاً من یری ان الافراد باج هو 
الأفضل ولا حجّة لھم في ذلك لوجود أحادیث کثیرةۃ دلّت علی أنہ كَإُكُ کان قارناً وقد 
ذکرنا الاختلاف فیه فی هذا الکتاب والله اُعلم. 


۹ باب وجوب الصفا وا مروۃ وجُمل من شعائر اللہ 

أي عذا باب في بیان وجوب السعي بین الصفا وامروة وإغا قدّرنا مکنا لن الوجوب 
یتعلّق بالأفعال لا بالذوات قال ال جُوهھري الصفا موضع مکة وھو فی الأاصل جمع صفاة وعي 
صخرة ملساء ویجمع علی أصفای وصفا وصفی علی وزت فعولء والصفا أأیضاً اسم نھر 
بالہحرین: والصفاء بامئد خلاف الکدر۔ وامروۃ مروۃ السعی التی تذکر مم الصفاء ومي اُحد 
رأ٘سيه الذي ینٹتھی السعي إلیھما ومي في الأاصسل حجر أبیعض بڑاقء وقیل ھی العی یقدح عنھا 
الٹار۔ قوله: ٭وجعل علی صیغة ا جھول أيٍ جعل وجوب السعي بین الصفا والمروقء کما 
ذکرناء وقال صاحب التلویح: وجعل من شعائر الله کذا فی نسخة السماع وفي آخری: 
وجعلا اي الصفا وا مروۃ والشعائر جمع شعیرة وقیل ھي جمع شعارۃ بالکسسہ کذا في 
الوعدء وقال ا جوھري: الشعائر اأعمال ا حجء وکل ما جعل علماً لطاعة الله تعالی وقال أبو 
عبید: واحدة الشعائر شعیرق وھو ما اُشعر لھدی إلی بیت الله تعالیء وقال الزججاج: ي جمیع 
متعدات الله التی اُشعرما الله أي جعلھاء أُعلاماً لنا وھي کل ما کان من موقف أُو مسعیأو 
مذبح واھا قیل: شعائر لکل عمل ما تعبد بە لن قولھم: شعرت بە علمته فلھذا سیت 
الأعلام التی ھی متعبدات لله شعائر. وقال ا حسن: شعائر الله دین الله تعالی. 

۹۶ - حدلا ابو اليعانِ قَالَ أَبَرنا شُعَیثِ عيِ الهرِیِ قَالَ مرو عَألّثُ 


2٢م‎ 


َائِمَة رَضٍی الله عَثھَا تنا گ تھا: أرَأيِتٍ قُولَ الله تَعالّی: طز الصّهًا وَالَوَةً مِن کَعائر الله فَمَنْ 


)۷۹( اٹ الْحَمٌ / باب‎ ٥ ٠ 


عخ البٍت أر اعتمر فلا تع عَلَيِ يطوت ھا چ زالبقرۃز ۸.۔ قوالله ما عَلَی أعدِ 
20 اخ أَن لا طف بِالصغًا والمَڑوۃ ق قالَث شس ما قُلتٗ یا ال اي إِنّ هٰذو لڑ کا تما 
وََكهَ علَيه أْ لا وف پھکا ولکٹھا ا ا ا کا ا ا 
0 ۳ کاتوا مِبدُونھَا عِثد المُشَللِ فُکَانَ من أقل یتخژ یہ ج ان توف بالصفا والتوُّة 
بلگا بالر ا سرل ا کا ع در زان یا رشول اللہ إِا گنا نکر ان تطوف بی الصّتًا 
َالمروَۃ فأنژّل اللہ تعالی لن السُغًا والحَروَة ةَ مِن شعائر رٍ ف4 ال دا عایقۂ رضي الہ 
تسالی عنھا وق حَ رسول الل ل ارات زیُعا ذس لؤعد ان پت الطواف بَیتھُعا تم 

أغبوث انا گر بچ عجد الوشلن فقال ا لهذا یلع ما تُلٹ شیئۂ وآقد شیئث ِجالا مر 
أُعيِ الم َذ کون 0 امن 1 مَْ ذُکرٹِ َاشَةُ من کان بھل یتاۃ کاو وفُون لوم 
باللصّفًا والمروَة فلگا فلگا د کر اللہ تعالٰی الطواف بِالبَیتِ نَم ىذ کر الصفًا والموَة و نی القَرَآنِ قالُوا 
یا زسول اللہ گنا نطوّف بالششفا والَروَۃ وإن الله اَنْرَلَ الطواف وہ 
عَلَینَا مِ رج أُنْ ُطْوف بالصّفًا والمَروَۃ فَأنْرّل اللہ تعالی ٭اژإن الصفًا والعَزوۃً مِن عَعَائرِ 
الہ الأیَةً قال او بکر قَأَشمَغ دہ اليَة نّلث فی القَريقیںِ کكِلَیھما في الَذِينَ کانوا 
َكَحَوِجوه أُنْ یَطَونُوا شومی بیس سک والّذِينَ یَطُوقُوتَ غ تخونوا ان يَطُومُوا بھما 
فی الاإسلام مِن اُجل أنّ اللہ تعالی أُمر بالطوَافِ باليَِیٍتِ ولّع یَذْ کر الصُفا عئی ذکر ذٰلِكَ 
َد ما دذَکر الطواف بالِیت. (الحدیث ٣٦١١‏ ۔ اطرافہ فی: ۱۷۹۰ء ٤٤٤٦ء‏ ٤٤۸٥]۔‏ 


مطابقته للعرجمة ظاهرق ورجاله قد ذکروا غیر عرق وأبو الیمان الحکم بن نافي؛ 
والزھري عو محمد بن مسلم وآأخرجه النسائي في الحج وفي التفسیر۔ 

ذکر معاہ: قولہ: :أرأیتِ؟؛ أخبرینی عن مفھوم هذہ الایق إذ مفھومھا عدم وجوب 
السعي بین الصفا والمروة إذ فیه عدم الإاٹم علی التركء فقالت عائشة رضی اللہ تعالی عنھا: 
مفھومھا لیس ذلكء بل عدم الائم علی الفعل, ولو کان علی الترك لقیل: أُن لا یطوف: 
بزیادۃ: لا والتحقیق ھنا ان عروق رضي الہ تعالی عنهہ ال الایة نان لپ شیء عليه في 
ترک لان ہذا اللفظ اکثر ما یستعمل في المباح دون الواجب؛ء وأن عائشق رضی اللہ تعالی 
عنھاء أجابت بأن الایة ساکتة عن الوجوب وعدم لنتھا لیست بنص في سقوط الواجب؛ 
ولو کانت نصاً لکان یقول: فلا جناح عليه ان لا یطوف بھما لأن ہذا یعضمن سقوط الائم 
عمن ترك الطواف: ولم یکن ذلك إلّ بسبب الأنصاں وقد یکون الفعل واجباء ویعتقد 
المعتقد أله منع من إ یقاعہ علی صفہ وھذا کمن عليه صلاۃ ظھر فظن ان لا یسوغ لە 
إیقاعھا بعد المغربء فساأل فقیل: لا حرج عليك إن صلیت: فیکون الجواب صحیحاآٌ ولا 
یقعضی نفي وجوب الظھر عليه وقد وقع في القراءة الشاذ فلا جناح عليه اُن لا بطوف 
بھماء کما قالت عائشةء رضي اللہ تعالی عنھاء حکاہ الطبري وابن أبي داود في المصاحف؛ 
وابن المنذر وغیرھم عن أبي بن کعب وابن مسعود وابن عباس رضي اللہ تعالی عنھم 
واجاب الطبري: اُنھا محمولة علی القراءة المشهھورق وکلمۃ: لا زائد وکذا قال 


٥‏ ۔ کِتَابُ الحَمٌ / باب (۷۹) کھ 


الطحاوي: وقیل: لا حجة في الشواذ إذا خالفت المشھورۃ وقال الطحاوي أَيَضاً: لا حجة 
لمن قال إت السعي مستحب بقولہ: فغمن تطوع خیرائ4 (البقرۃ: .]۱۸١‏ لأُنه راجَعإلی اأُصل 
الحج والعمرة لا إلی خصوص السعي لإجماع المسلمین علی أن التطوع بالسعي لغیر الحاج 
والمعتمر غیر مشروع؛ واللہ أعلم. قولہ: دیھلوئہہ أي: یحجونہ. قولہ: ہلمناقہ؛ بفتح المیم 
وتخفیف الئون وبعد الألف تاء مثناۃ من فوقء وھو اسم صدم کان في الجاھلیة۔ وقال ابن 
الکلبی: کانت صحخرة نصبھا عمرو بن لحي بجھة البحر فکانوا یعبدوٹھاء وقیل: هي صخرۂ 
لھذیل بقدید وسمیت مناۃ لان النساك کانت تمنی بھا أٌي: تراق. وقال الحازمی: هي علی 
سبعة أمیال من المدینة وإلیھا نسبوا زید مناۃ. قوله: دالطاغیةء صفة لمناۃ إسلامیف وھي علی 
زنة فاعلة من الطغیانء ولو روي: لمناة الطاغیة بالإإٴضافة ویکون الطاغیة صفة للفرقة وھم 
الکفار لجاز۔ 


قوله: هعند المشلل)ء بضم المیم وفتح الشین المعجمة وتشدید اللام الأولی 
المفتوحة اسم موضع قریب من قدید من جھ۲ة البحر ویقال: هو الجبل الذي بھبط منه إلی 
قدید من ئاحیة الیحر وقال البکري: حي ثنیة مشرقة علی قدید. وقال السفاقسی: ھی عند 
الجحفة وفي روایة لمسلم عن سفیان عن الزھري بالمشلل من قدید وفي روایة للبخاري 
فی تفسیر البقرة من طریق مالك وعن عشام بن عروۃ عن أبيه قال: قلت لعائشة: وأنا یومئذ 
حدیث السن..,٭ فذ کر الحدیثء وفيه: ‏ کانوا یھلوت لمناۃء فکانت مناة حذو قدیدہ أي: 
مقابل وقد مر ان قدید بضم القاف: قریة جامعة بین مکة والمدینة کثیرة المیاہ قاله 
البکري. قولہ: دیصحرج؛ أي: یحترز من الحرجء ویخاف الائم. قولہ: وفلما أسلمواہ أي: 
الأنصار. قوله: +عن ذلكہ أي: الطواف بالصفا والمروة. قوله:دإٹا کنا تحرج...: إلی آخر 
وفی روایة مسلم: ان الأنصار کانوا قبل ان یسلموا عم وغسان یھلون لمناق؛ فتحرجوا ان 
یطوفوا بین الصفا والمروةء وکان ذلك سئّة فی آبائھم؛ من أحرم لمناة لم یطف بین الصفا 
والمروق وانکما کان ذلك لان الأنصار کانوا یھلون فی الجاھلیة لصنمین علی شط البحر 
یقال لھما: أآساف ونائلة ئم یجیئون فیطوفون بین الصفا والمروةء ثم یحلقون؛ فلما جاء 
الاسلام کرھوا ان یطوفوا بیٹھما للذي کانوا یصنعونه فی الجاعلیة فأنزل اللہ تعالی الایة. 
ونی لفظ إذا أھلوا لمناۃ لا یحل لھم ان یطوفوا بین الصفا والمروۃ ویقال: ان الأنصار قالوا: 
[غا أمرنا بالطواف ولم نؤمر بالسعی بین الصفا والمروۃ فنزلت الایة,وقال السدي: کان في 
الجاعلیة تعرف الشیاطین فی اللیل بین الصفا والمروۃء وکانت بیٹھما ألھةء فلما ظھر الرسلام 
قال المسلمو۵ٹ: یا رسول اللہ لا نطوف بین الصفا والمروق فإائه شرك کنا نصععه في 
الجاحلیةء فنزلت الایة. وفی (الاسباب) للواحديء قال ابن عباس: کان علی الصفا صنم علی 
صورة رجل یقال لە: أُساف؛ وعلی المروة صورۃ امرأة تدعی: نائلآ یزعم اھل الکتاب أٹھما 
زنیا فی الکعیة مسخھما الله تعالی حجرینء فوضعا علی الصفا لیعتبر بھما فلما طالت المدة 
عبداء فکان أُھل الجاھلیة إذا طافوا بینھما مسحوا الوثنینء فلما جاء الإسلام وکسرت الاصنام 


قد ٥‏ :تاب الحَخ / باب (۷۹) 


کرہ المسلموت الطواف ہینھما لأجل الصنمین فنزلت عذہ الاّیة: وروی الطبري وابن 

حاتم في التفسیر یاسناد حسن من حدیث ابن عباس قال: قالت الأنصار: إن السعي.بین ث 
والمروۃ من أمر الجاھلیة؛ فأنرل اللہ تعالی: فلإن الصفا والمروۃ من شعائر الله ک4 [َالیقرة: 
۸.۔ قولہ: ووقد سن رسول اللہ الہ أي: شرع وقال الکرمانی: وجعل رکنا. وقال 
بعضهم: أي فرضه بالسنق ولیس مراد عائشق نفی فرضیِتھا ویژؤیٔدہ قولھا: لم یتع الله حجّ 
اأحد ولا عمرته لم یطف بیٹھما. قلت: دو کے جرد ھررس شدت 
یدل علی معنی أنه جعله رکناً وإلا لا یبقی فرق بین السئّة والرکن. وکیف نقول أنه رکن 
ورکن الشيء ما هو دامحل في ذات الشیء؛ ولم یقل أحد أُن السعي بین الصفا وا مروۃ داخحل 
فی ماھیّة الحج وکذا قول بعضھم أي فرضه بالسئّة لیس مدلول اللفظ. وقوله: ولیس مراد 
عائشة فرضیتھاء فنقول: وکذا لا یدل علی إثبات فرضیتھا. وقوله: ویؤتدہ قولھا: إلی آخری لا 
یؤد أصلاً ولا یدل علی مدعاہ لن نفي إِتمام الشيء لا یدل علی نفي وجودہ: فعلی کل حال 
لا یلت الفرضیة غایة ما في الباب؛ یدل علی أنە سئة مؤگجدة وھي فی قوۃ الواجب: ونحن 
نقول یه وسیجيء بیان الخلاف. قولہ: وثم أخبرت آأبا بکر بن عبد الرحمن: ا خبر هو الرّھري 
وأبو بکر بن عبد الرحمن بن ا حارث بن عشام بن الغیرة بن عبد الله بن عمر بن مخزوم 
ویقال له راہب قریش؛ لکٹثرة صلات ولد في خلافة عمر بن ا خطابء ومات سنة أُربع 
وتسعین: قاله عمرو بن علي. وفي روایة مسلم عن سفیان: عن الزھري: قال الزھري: فذکرت 
ذلك لہي بکر بن عبد الرحمن بن هشام فأعجبه ذلك. قولہ: دزن ھذا العلم ب ہفتح اللام التيی 
ھی للتاکید وتنکیر العلم وھي روایة الکشمیھئي وفي روایة الاکٹرین ان هذا العلم أشار به 
إلی کلام عائشة. وقوله: دھا کنت سمعته: وقع خیراً لأن ولفظ: کنت؛ بلفظ المتکل 
وکلمة: ما افیق وعلی روایة الکشمیھنی. قوله:ولعلم؟ خبر: إن: وکلمة: ماء موصولة., 
ولفظ: کنت,ء بلفظ المخاطب وقال الکرماني؛ عا: موصولة منصوب علی الاختصاص: أُو 
مرفوع بأنه صفة لە أُو خبر بعد خبر, قوله:دولقد سمعت رجالا القائل بھذا هو ابو بکر بن 
عبد الرحمن المذکور۔ قوله :0إا من ذکرت عائشذہ: هذا الاسعدتاء معترض بین اسم: إنء 
وخحبرھا واسم: إنء هو قوله: دالناس٥‏ في قوله: إن الناس؛ وخبرھا هو قوله: ەممن کان بھل 
نا ولفط مسلم: ولقد سمعت رجالاً من أھل العلم یقولون نما کان من لا یطوف بین 
الصفا والمروۃ من العرب یقولون: إن طوافدا بین عذین الحجرین من أمر الجاھلیةہ. وقال 
آخرون من الانصار: اِھا آمرنا بالطواف بالبیت ولم نژؤمر بین الصفا والمروة فأنرل الله عز 
وجل: ٭اإن الصفا والمروةۃ من شعائر اللہ ہچ [البشرة: ۲۱۰۶۸. قال ابو بکر بن عبد الرحمن 
فأراھا قد أنرلت فی ہؤلاء وھؤلاء. فان قلت: ما وجە هذا الاستثناء؟ قلت: وجھه أنہ اشار بہ 
إلی أن الرجال من أھل العلم الذین أأخبروا أبا بکر بن عبد الرحمن اُطلقوا ولم یخصوا بطائفة 
ون عائشق رضي اللہ تعالی عنھاء خصت الأأنصار بذلك: کما رواہ الزھري عن عروۃ عنھاء 
وھو ۳ صدر الحدیث: وھو قولھا: ولکنھا نرلت فی الانصار قولہ:ان یطرف بالصفا 


٥‏ ۔ تاب الحَمٌ / باب (۷۹) ۳ء 


بتشدید الطاء وأصله: ان یتعطوف: فأبدلت التاء طاء لقرب مخرجھماء ثم أدغمتِ الطاء في 
الطاء, قوله :وفاسمع مذہ الایةہ رمی قتول: ہإن الصفا والمروۃۂ من شعائر اللہ وقوله: 
(فأسمح)ء بفتح الھمزةۃ وضم العین علی صیغة المتکلم من المضارع؛ وھکذا هو في'اکٹر 
الروایاتء وضبطه الدمیاطی فی نسخته بدرج الھمزة وسکون العین علی صیغة الأمر؛ فروایة 
مسلم: ناراھا نزلت ۳- ھڑلاء وھڑؤلای کما ذکرناہ الان تدل علی اُن روایة العامة اضشونت 
قوله:دفی الفریقین:؛ وھما من الأأنصار وقوم من العرب کما صرح بە مسلم علی ما ڈکرناہ. 
قوله:+کلیھما؛؛ یعنی: کلا الفریقین ویروی: کلاھماء قال الکرماني: هو علی مذھب من 
یجعل المٹتی فی الأحوال کلھا بالألف: ثم قال: والفریق الأول: عم الأنصار الذین یتحرجون 
احترازاً من الصنمین؛ والٹائی: ھم غیرشم 1 پتحرجون بعدما کانوا بطوفون لُعدم ذکر اللہ 
لە. قوله:ەحتی ذکر ذلك:؛ أي: الطواف بیٹھما بعد ذکر الطواف بالبیت؛ وذ کر الطواف 
بالبیت هو قوله تعالی: ولیطوفوا بالبیت العتیقچ (الحج: .]۲٤۹‏ وذکر الطواف بین الصفا 
والمروۃ هو قوله: طلإن الصفا والمروة من شعائر اللهگچ [البقرۃ:۸٥۱]‏ بعد قوله: افڑولیطوفوا 
بالبیت العتیق 8ہ (الحج: ۲۹]. ووقع فی روایة المستملی وغیرہء حعی ذکر بعد ذلك ما ذ کر 
الطواف بالبیتء قال بعضهم: وفی توجیهھه عسر قلت؛: لا عسر فيه؛ فھذا لكکرماني وجھه 
فقال: لفظ ما ذکرہ یدل عن ذلكء أو ان: ماء مصدریة والکاف مقدر کما فی: زید أسد 
أي: ذکر السعی بعد ذکر الطواف کذ کر الطواف واضحاً جلیاً ومشروعاً مأموراً به. 


ذکر ما یستفاد ھە: جہوں سی السعی بین الصفا والمروة واجب؛ 
لأن قول عائشةء رضي اللہ تعالی عنھماء وقد سن رسول اللہ لن الطواف بیٹھماء فلیس 
لأحد ان یترك الطواف بیٹھماء یدل علی الوجوب: ورفع الجناح فی الایة والتخییر ینفي 
الفرضیق لا سیما من مذھب عائشةء فیما حکاہ الخطابی ان السعي بینھما تطوعء وما ذھب 
إليه الحنفیة هو مذھب الحسن وقتادة والئثوري: حتی یجب بتر کهہ دم وعرن عغعطاءٴ سنہ لا 
شيء فیدف وقال مالك والشافعي راعة واسحاق وأبو ٹور وداود: عو فرضصض ا" یصح الحج ال 
یف ری سس ںہ یی تی من بلدہ؛ فان کان وطیء النساء قبل ان یرجع کان 
عليه إتمام حجہ أو عمرته؛ ویحج من قابل: ویھدی.. کذا حکاہ ابن بطال عتھم؛ ونقل 
المروزي عن اأحمد: أنه مستحب, واختار القاضی وجوبه وائجبارہ بالدمء وقال ابن قدامة: 
وھو أقرب إلی الحق؛ وعن طاوس: من ترك مه أربعة أشواط لزمه دمء وإن ترك دونھا لزمه 
لکل شوط نصف صاع ولیس هو برکن. وذکر ابن القصار عن القاضي إسماعیل أُنە ذکر 
عن مالك فیمن ترکه حتی تباعدہ وأصاب النساء أنه یجزیه ویھديء وقال شیختا زین الدینء 
رحمہ ارہ سر پر او سوک اختلفوا ۂ فی السعی بین الصفا والمروۃ للحاج علی 
ثلاثة اقوال: اأُحدھما: أنه رکن لا یصح الحج إ الا عو 7اا عر طائنت ران وڈ 
قال الشافعي ومالك فی المشھور عنہ رایت فی آصح الروایتین عنه وإ(سحاقف وأبي ٹور لقوله 
کل : داسعوا فان اللہ کتب عليیکم السعي؛ رواہ اُحمد والدارقطتي والبیھقي من روایة صفیة 


)۸۰( کِتابٔ الخَخ / باب‎ (ػ٥‎ ١٤ 


بنت شیبة عن حبیبة بنت أبي تجرأ پاسناد حسن؛ وقال عبد العظیم: إله:خدیٹ حسن قلت: 
قال ابن حزم فی (المحلی): إِن حبیبة بنت ابی تچرأة مجھولف وقال شیخنا؛ ہو مردود لأُتھا 
صحابیة؛ وكذلك صفیة بنت شیبة صحابیة والقول الثائی: إِنه واجب یجبر دم وقال 
الٹوری وأبو حنیفة ومالك في (العتبیق) کما حکاہ ابن العربي. والقول الٹالٹ: إنە لیس)برکن 
ولا واجبء ہل هو سنة ومستحب: وھو قول ابن عباس وابن سیرین وعطاء ومجاہد وأحمد 
فی روایة ومن طاف فقد حل. وقال شیخنا: قد یستعدل برفع قوله: وخمذوا عنی مناسککم) 
علی اشتراط الموالاۃ بین الطواف والسعی بحیث یضر الفصل الطویلء وھو أحد قولین فیما 
حکاہ المتولي۔ وقال الرافعی: والظاھر أنه لا یقدح: قاله القفال وغیرہ. 


۸۰ ۔ باب ھا جاءَ فی الشغی بین الصُفا والمَزوَة 
أي: هذا باب ئی بیان ما ججاء فی السعي ای: من کیفیته بین الصفا والمروقف: 


وقال اب غَمَر رضی الله تعالی عنھما 


الكمٰيٰ مِن ڈار تِي غَبادِ إلَی زان بٔي أبی سی 
اسرپیرو برا ور رو ور ہچ پور ہے خی و یں ای 
مت ساس وعطا قال: رأیٹھما ےت ات زقاف وس 
حسین, وعزوا ذلك إلی ابن عمر وذکرہ الفاکكھي بأوضح منہ من طریق ابن جریج: أخبرني 
نافع قال: نزل ابن عمر من الصفا حتی إذا حاذی باب بني عباد إلی زقاق ابن 7 عقشت 
قال سفیان: عو بین عذین العلمین, قوله: ابنی عبادہء بفعح العین وتشدید الباء الموحد 
وزقاقء بضم الزاي وبالقافین وقال الجوھري: الزقاق السکة یذ کر ویؤنثء قال الأخحفش: أھل 

والجمع: الرقاق والرقان والازقیت مٹل: حوار وحوران واحورھ. 

ْ ۰ ٤٦٦ا‏ ہے حدثنا محمد بؿ غُمَیدِ بن مَیعمونِ قال حدثنا غیشی بن ُوئسن عَن 
یی الہ بن نتر عن ناقعج عی اہن مز رضي اللہ تعالی عنھما قال کان رسول اللہ عکلہ نا 
لاف الطوّاف الأول حَبٍِ تُلاٹا رمشی اَتعا وکان یَشغی بَطنٌ الَییل إ دا طاف بَيَ الصفا 
والمَرڑوَة سو شر یت شي إِەَا بلَغ الوکُی الْیعاِي قال لا إلا ان مُزاعع عَلّی 

الڑکن فإئّهُ کان لا يَدَغُةُ عئی يَعتِلِعة۔ (انظر الحدیث ٥٦۰١۳١‏ واأطرافه]. 
مطابقته للترجمة في قوله: ہوکان یسعی بطن المسیلہ؛ والحدیٹ مضی فی باب: 
من طاف بالبیت إذا قدم مکة فانه أآخحرجه هھناك عن إبراھیم بن المنڈر عن انس بن عیاض عن 
عبید اللّہ,.. إلٰی آخرں وھنا ا خرجہ بأتم من ذلك عن محمد بن عبید بن میموٹ وفي روایة 


٥۔‏ کاب الْحَم / باب (۸۰) ٤‏ 


حدثنا محمد بن عبید بن حاتم حدثنا عیسی بن یونسء قیل: الصواب هو الاوٰلَ وبە جزم أبو 
نعیمء وعیسی هو ابن یونس بن أبي إسحاق ۱ لسبیعی الکوفيء مات بالحرف اُول سىة (حعدی 


قوله: کان إذا طاف الطواف الأولء أي: طواف القدوم۔ وقال الكرماني: الطواف 
الأول سواء کان للقدوم و للرکن. قوله:٭+خب؟ أی: رمل في الاشواط الثلائة قوله:وومشیم؟ 
أُی: لا یرمل. قوله:دوکان یسعی بطن المسیلە أي: المکان الذي یجتمع فيه السیل و: 
بطنء منصوب علی الظرف. قوله:ەفقلت لنافع؛ إلی هنا مرفوع عن ابن عمرء ومن قوله: 
وفقلت: إلی آخرہ عوقوف والقائل لنافع عو عبید اللہ المذ کور فیہ. قولہ:۸اکان؟٦‏ الھمزة فيه 
للامتغھام. قولہ:ولا یدعہہ أي: لا یترک وقد مر الکلام فیه مستوفیٔ هناك. 

۰۹ ۔۔ے حدّثنا علخ بن عَبدِ اللہ قال حدّثنا سُفیاڈ عن قرو بن دیٹارِ قال 
َالنا مر رضي اللہ تعالی عنھما عؿ رخجلِ طاف بالیتِ في عفر وع طف بن السٌفا 
والمَژوۃ آیاُنی امرآت فقال قَيمَ انی کل نطاف بالبیٍتٍ مَبعاً وصَلّی حَلف العقام رَكَعَتینِ 
فطاف ہین الصّفا والٹروَة ةَ سبعاً زلَقَذ کان لک فی رسولِ اللہ أُسّوةٌ حسنق)۔ [الاحزاب: ]۲٢‏ 
[انظر الحدیٹ ٥‏ ۳۹ وأطرافھ]. 

1 -_۔ وسألْتا جاپر بن عَبد الله رضي اللہ تعالی عدھُما فقال لا یَقْرَیَنّھا حئی 
َطٔوف بَشَ الشفا والعَروۃ. (انظر الحدیث ۳۹٦٣‏ وأُطرافھ]. 

مطایقته للترجمة في قوله: وفطاف بین الصفا والمروۃ سبعاہء والحدیث مضی أیضاً 
قی: باب صلی النبي؛ عَإكّ لسبوعه رکعتین فانه رواہ مناك عن قتیبة بن سعید عن سفیان 
عن عمرو بن دیتار إلی آخرہ وعلي بن عبد اللہ عو این المدینيء وسفیان عو این عیینه. 

قوله: دایاتی؟ہ الھمزة فيه للاستفھام۔ قولهہ: قدم النہی: 7 ای قدم مك دوھذڈا 
جواب لسؤال عمرو بن دینارء ومن معہء قال الکرماني: فان قلث: عا وجه مطایقة الجواب 
السؤال؟ قلت: معناہ لا یحل لەہ لأن رسول الله لت واجب المتابعة وھو لم یتحلل من 
عمرتہ حتی سعی۔ انتھی. قلت: لا یحتاج إلی ھذا التقدیر لان ھذا جواب مطابق للسؤال مع 
زیادق أما الجواب فھو قوله: (فطاف بین الصفا والمروۃ سبعأءءوآأما الزیادة فھو قوله: 
دفطاف بالبیت سبعاء؛ وصلی خلف المقام رکعتین, وفائدة الزیادۃ عي ان السوال عن 
المعتمر إذا لم یسع والجواب أُن العمرة هي الطواف بالبیتء والسعي بین الصفا والمروة: 
فلا یجوز لە قربان امرأته حعی بيأتي بالطواف والسعی. قوله: دلقد کان لکم...ء إلی آخرہ 
من تتمة الجواب. 

۲ء٣‏ ص- حدثا امک بث إِثرزامیع عن اب جریِج قال أحبرّني عو بن دینار 
قال سی ابنّ عُعَر رضی الله تمالی عنھما قال قَيم التب کل مَکَة مُطاف بالیيتِ تُم 


)۸۰( تاب الحَمٌ / باب‎ ۵٥ 


صلی رَکُعَدَثِ ثم شعی بی الشفا والمروَۃ ثع تل فإلَفذ کات لَکُم في ر کول ا اك 

حسن٭ [الاأحزاب: .]۲۲٢‏ [انظر الحدیث ۳۹۰ وأُطرافه]. 

ھذا طریق آخعر للحدیث المذ کور: رواہ عن المكي بن إبراھیم بن بشیر بن فرقد 
البلخي او السکن؛ ولفظ المكي |ٰسمه علی صورة الكسبة ولیس بمنسوب إلی مک وھو 

دی سے الطواف 0 7ے 02 عن آدم عن شعبة ھن عمرو بن دیدارہ: وھذہ 
اللأحادیث الثلاثة عن ابن عمر دلت علی أُن العمرة عبارة عن الطواف بالبیت سبعاٌٌ والصلدة 
بر کعتین ملف المقام والسعیي گی الصفا والمروڈ.. 

وفي (التوضیح): واجبات السعی عندنا اُربعة: قطع جمیع المسافة بین الصفا والمروق 
فلو بقی منھا بعض خطوۃ لم یصح محيه؛ ولو کان راکباً اشعرط ان یسیر دابته حتی تضع 
حافرھا علی الجبلء وإن صعد علی الصفا والمروة فھو أکملء وکذا فعله سیدنا رسول الله 
عو والصحابة بعدہء ولیس هذا الصعود فرضاً ولا واجبأ بل هو سنة مؤکدۃ وبعض الدرج 
مستحدثٹ فالحذر من ان یخلفھا وراءہ فلا یصح سعیه حینئذء وینبغي ان یصعد علی الدرج 
حجحتی ا جک چس شادء نہ یجہا سو علی ' الصفا ھا قدراً یسیرآء ولا یصح 
ہی ٹانیھا: ات 0ۃ بالمروۃ لم یجزہ سای ۳۴ قال: 0 با بدا اللہ بە 
وقال صاحب (التعوضیج): قال في (المحیط) من کتب الحنفیة: لو بدأ ہالمروة وختم بالصفا 
أعاد شوطاً ولا یجزیه ذلك: والبداءة بالصفا شرط ولا أُصل لما ذکرہ الکرمانی من أن 
الترتیب في السعي لیس بشرط حتی لو بدا بالمروۃ وأتی الصفا جاز وھو مکروہ لترك السنق 
فیستحب إعادةۃ ذلك الشوط ۔ 

قلت: الکرمائي له کتاب في المناسك ذکر هذا فيهء وکیف یقول صاحب 
(التوضیح): لا أصل لما ذکرہ الکرماني بل لا أصل لما ذکرہ لأنہ یحتج بقوله علّ دابدوا 
ا بدا الله بە8ء فکیف یستدل بخبر الواحد علی إثبات الفرضیةء والحدیث انا یدل علی أنه 
سن وقد عمل الکرمانی بهە حیث قال: ولو بدا بالمروۃ یکون مکروھاً لت رکه السنق حتی 
یستحب إعادتہ وھذا هو الأصل فی الاستدلال بخبر الواحد وکذا الجواب عما قیلء 
وحکی عن بی ستة آنہ ا یجب الترتیبء وریجوز الہداعة بالمروۃ والحدیٹ حمجحة عليةء 
وأراد بالحدیث ہو قولہ گگ: داہدأوا بجا بدا اللہ بەہ رواہ جابر وآخرجه النسائي. الثالث: 
یحسب من الصفا إلی المروۃة مرق ومن المروة إلی الصفا مرة حتی یتم سبعاھمنا هو 
الصحیح. الرابع: یشترط ان یکون السعي بعد طواف صحیح؛ سواء کان بعد طواف قدوم ا 
إفاضف ولا" یتصور وقوعہ بعد طواف الوداع؛ فلو سعی وطاف آعادہ وعند غیرنا أعادہ إن کان 
كت فان رجع إلی ال بعمٹ ہم وشلذ أمام الحرمین فقال: قال بعض أئمتنا: لو قدم السعي 
علی الٰطواف اعیعد بالسعی وھذا غلط. ونقل الماوردي وغیرہ الاجماع فيی اشتراط ذلكل 


۱ ہ٥‏ ۔ کِتَابٌ الحَمٌ / باب (۸۰) ۷ء 


>5 1ة وه؛ػ' ےہ _ے__مےےتےمے ےہ ا6یم ہے 
وقال عطاء: یجوز السعي من غیر تقدم طواف وھو غریب. وفي (التوضیح: أأیضاً الموالاۃ بین 
مرات السعي سنةق فلو ٹخلل بیسیر أو طویل بیتھن لم یضر وکذا بینە وبین الطوافء 
ویستحب السعی علی طہارة من الحدث والنجس ساتراً عورتہ والمرأة تمشي ولا تسعی!لأنہ 
آستر لھا۔ وقیل: إن سعت فی الخلوۃ باللیل سعت کالرجلء وموضع المشي والعدو معروف؛ 
والعدو یکون قبل وصوله إلی المیل الأآحضر وھو العمود المبئي في رکن المسجد بقدر ستة 
أذرع إلی اُن یعوسط بین العمودین المعروفین: وما عدا ذلك فھو محل المشي فلو مرول في 
الکل لا شيء عليه وکذا لو عشی علی عینة وعن سعید بن جبیر قال: رأیت این عمر یمشي 
بین الصفا والمروق ٹم قال: إن مشیت فقد رأیت رسول اللہ كَه یمشی؛ وان سعیت فقد 
رأیته یسعی, وأُنا شیخ کییں أححرجه یو داود۔ وفي روایة کان یقول لأصحابه: أُرملوا فلو 
استطعت الرمل لرملت: وعته قال: رأیت عمرء رضي اللہ تعالی عنه یمشي أخرجھا سعید بن 
منصورہ وقال ابن العین: یکرہ للرجل اُن یقعد علی الصفا إِلاّ لعذر وضعف این القاسم في 
روایته عن مالك رفع یدیه علی الصفا والمروة وقال این حبیب: یرفع؛ وإذا قلنا یرفع؛ فقال 
این حبیب: برفعھما حذو منکبیه وبطوتھما إلی الأرضء ثم یکبر ویھلل ویدعو۔ وقال غیرہ من 
الہمعأحرین: الدعاء والتعضرع انما یکون وبطونھما إلی السماع ولو ترك السعي بیطن المسیل 
ففي وجوب الدم قولان عن مالك۔ 

۳ ے حدّثتا أحخعڈ بث گی قال أأخبرنا عَفْدُ اللہ قال أخبرنا عاصٍع قال 
لٹ لاس بن مال رضي اللہ تعالی عنه اَكَثثُم تَحَرئُوت الكغي بَنَ الصّفًا والعَروَۃ قال نسم 
لها کائّث مِن شَقائر الجَامِلِهة گی أَنْرّل الله زان الصٌفا والعروٰة مِنْ عَعائرِ اللہ هُمَنْ حَجٌ 
ایت أو اعْقَعر مَلا ُتاخ عَلَيهِ أنْ تَطوف بھکا)۔(البقرۃ:۸٥٤]‏ (الحدیث ٥٦٢١۸‏ - طرفه في: 
٦7.۔‏ 

مطابقته للترجمة من حیث إِن الایة المذ کورة فیھا إثبات السعي بین الصفا والمروة. 

ذکر رجالە: وعم أُربعة: الأول: أحمد بن محمد قال الدارقطنی: هو أحمد بن 
محمد بن ثابت بن شبویه. قلت: أحمد بن محمد بن ثابت بن عثمان بن مسعود بن یزید آبو 
الحسن الخزاعي المروزي المعروف یابن شبویہ: مات بطرسوس ستٹة ٹلائین ومائتینء قاله 
الحافظ الدمیاطی. الثائي: عبد اللہ بن المبارك. القالث: عاصم بن سلیمان الأحول ابو عید 
الرحمن. الوابع: ُنس بن مالك. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: التححدیث بصیغة الجمع فی موضع والیٰخبار كذلك في 
موضعین۔ وفیه: القول فی موضعین۔ وفیە: ان شیخه من أفرادہ وأئه وشیخه مروزیان وأن 
عاصضما بصري۔ 

ذکر تعدد موضعه ومن أُمخرجہ غیرہ: أآخرجه البخاري ا٘یضاً في التفسیر عن محمد بن 
یوسف عن الثوري. وأخحرجه مسلم في المناسك عن أبي بکر بن أبي شیبة عن أبي معاویة, 


عمدۃ القاریم اج / ٢٢+‏ 


۱۸ء ٥ػ‏ ۔۔ تاب الحَم / باب (۸۰) 


وأخرجه الترمذي في التفسیر عن عبد بن حمید. وأخرجه النسائي في الخٌج عن یعقوب بن 
إبراهیم. 

ذکر معناہ: قولہ: داکتم؟ الھمزة فی للاستفھام علی سبیل الاستخبار۔ قوَله: ٭قال: 
ثعم؛ ویروی: وفقال: نعم٥ء‏ بزیادة فاء المطف أي: نعم کنا نکر وعلل الکراهة بقولہ: ذلأتھا 
کانت من شعائر الجاھلیة وا نٹ الضمیر باعتبار جمع السعي وھی سبع مرات؛ والمراد 
من الشعائر العلامات العي کانوا یتعبدون بھاء وقد مر الکلام فی الشعائر عن قریب قیل: إغا 
خص السعي والطواف أٔیضاً من شعائرھم. قلت: لا نسلم ذلك بخلاف السعی وکان لھم 
الصنمان اللذان ذکرناھم یتمسحون بھما ویعبدونھما في تلك البقعة۔. 

۳۲٤‏ نے حڈشا غلع ,؛ بن بد اللہ قاں حدٹنا شَفْیانُ عَنْ عَشرو عن عَطٌاءِ عن 
ابن غَاس رضي " ال ٭ تعالی عدھما قال إنھا سی رسول اللہ مك پالبِیتِ وَبَیَ الصّفا والعڑوٰۃ 
ری المشرِکیںَ قَونَة. زالحدیث ٣٦٢١١۹‏ - طرفه فی: .]٥٢٤۷‏ 

مطابقتہ للٹرجمة ظاھرة ورجاله قد مروا غیر مرقء وعلی بن عبد اللہ المعروف بابن 
المدیئيء وسفیان بن عیینڈ وعمرو بن دیٹا وفي بعض النسخ عن عمرو وھو ابن دینار: 
وعطاء هو ابن أيي رباح وقد تقدم الکلام فیه فی: باب کیف کان بدء الرمل۔ 

اد الْحمَیْدِئ قال حدثا سُفْیان قال حدلنا عَمْژو قال سَبغث غطاء عنِ ابن عَباس مِغْله 

وقول ابن عباس: ولیري المشرکین قوته)؛ فيه حصر السبب فیما ذکرہ علی ما هو 
المشھور في: إماء من إفادة اآلحصر وقد جاء عن ابن عباس سبب آخر وھو سعی أبینا 
إبراھیمء عليه الصلاة والسلام فیجوز ان یکون هو المقتعضي لمشروعیة الإسراع علی ما رواہ 
احمد في (مسندی) من حدیث این عباسء قوله؛ وقال: إِن إبراھیمء عليه الصلاة والسلام لما 
آمر بالمناسك عرض لە الشیطان عند السعیء فسبقه فسابقه إبراهیم: عليه الصلاة والسلام6. 
وقد ورد أٔیضاً سبب آخر وعو: سعی هاجر علیھا السلام علی ما صرح بە البخاري وعن ابن 
عباس قال؛ جاء إبراهیم عليه الصلاة والسلام...٠‏ الحدیٹ: وفيه: فھبطت سن الصفا حتی 
إِذا بلغت الوادي رفعت طرف درعھا وسعت سعي إِنسان مجھود حتی جاوزت الوادی... 
الحدیثء وفیه: ہففعلت ذلك سبع مرات. قال ابن عباس: قال النبی ُل: فلذلك سعی 
الناس بیتھمام. فان کان المراد بقوله: فلذلك سعی الناس بیٹھما: الإسراع فی المشی فھذہ 
العلة من نص الشارع: فھی أولی ما یعلل بە السعی: وإن أراد بالسعی مطلق الذھاب فلا 
ویدل عليه روایة الأزرقي؛ فلذلك طاف الناس بین الصفا والمروة: واللہ أعلم. 

قوله: والحمیدي)؛ء ہبضم الحاء نسبة إلی: حمید احد اُجداد عبد الله بن الزبیر بن عبد 
ارہ القرشي المکكي شیخ البخاري؛ ومن أفرادہ: ومعنی عذہ الزیادۂ ان الىحمیدي صرح 
بال٥ححدیث‏ فی روایته عن عمرو بن دیٹار وصرح عمرو بالسماع من عطاء بن أبي رباح؛ ومن 
طریقهہ أُخرجه 7 نعیم فی (المستخرج). وقال الکرماني: زاد لفظ: حدثنا وسمعتء ہدل 


۹ )۸۱( ۔ کاب الحَمٌ / باب‎ ٥ 


۶ عخ٭ .یی مہ م.۔ہ . ےممم.ں قدہہ۔ہسسس 
المعنعن وفائدتهہ الخروج عن الخلاف فی القہول؛ سیما وسفیان من المدلسینٰ) قولة: 1 
أي: مثل ما روي عن ابن عباس في الحدیث السابق, 
نہ 7 رک رو کر 
۱ ۔ بابٌ تقّضی الخائِض المَنايِكٰ کلھا إلاأ الطواف بالبَیٔتِ 
أي: هذا باب یذ کر فيە: تقضي الحائض... إلی آخرہ؛ وأراد بالمناسك کلھا إلا 
الطواف بالبیت للمنع الوارد فيه علی ما يأني فی حدیث البابء وٹما صرح به لعدم الخلاف 


فغے 


وإذا سقی غلی غِیر وصٰوء بَينَ لضفا والمَرَۂ 

هذا أ٘یضاً من العرجمة أي: وإذا سعی الحاج أُو المعتمر بین الصفا والمروة وھو علی 
غیر وضو وإغا ٹم یذ کر الحکم فيه لأجل الخلاف فيه؛ فان الحسن البصري انترط 
الطھارۃ للسعی وقال ابن المنذر: لم یذ کر عن اأحد من السلف اشتراط الطھارۃ للسعي إلاّ 
عن الحسن البصري؛ وروي ذلك أَیضاً عن الحنابلة ٹي روایة. 

٣۰/۵‏ ۔۔۔ حدلتا بد اللہ بل يُوشف قال أخبرنا مالِك عِن عَبدِ الرُخلنِ بنِ 
امام عنْ أبيه عَنْ عَائِمَةً رضی اللہ تعالی عنھا اٹھا قَالَّتْ ثیئث مَکُة وأنا عاِض ولغ 
طف پالِْتِ ولا بَیَ الصفا والعڑوَة قالث فَفَکوث ذٰلكَ إلی رشول اللہ عَإكة قال اِفعِلي 
کُما یَفَْلُ الحائج غیر أن لا قطوفی بالبیتِ عَمٌی تَطهُرِي. (انظر الحدیث ١۹۰‏ وٌطراف]. 


مطابقتہ للترجمة فی قولە: وافعلي کما یفعل الحاج. ا ا آخر وق مضی ھذا 
الحدیث في: باب تقضي الحائض المناسك کلھا إِلاّ الطواف بالبیت؛ في کتاب الحیض 
عن أبي نعیم عن عید العریز بن اي سلمة عن عبد الرحمن بن القاسم عن القاسم عن عائشة 
وأخرجه ا فی: : باب کیف کان ہبدءے الحیض نی أُول کتاب الحیضء بأتم منف فانہ أآخرجہ 
ای و اہ کس عو و سمعت عبد الرحمن بن القاسم سمعت 
القاسم یقول: سمعت عائشة رضی اللہ تعالی عنھاء تقول: خرجنا لا نری إِلا الحج... 
الحدیث. قوله: (حتی تطھري؛ء بفتح التاء والطاء المھملة المشددة وتشدید الھاء 21 
واُصلە: تتطھري فحذفت إحدی التاءین, ومعناہ: حعی تغتسلي وتطھري بالغسلء ویؤیدہ ان 
في روایة مسلم: وحتی تغتسلی؛ء وقال ابن بطال: العلماء مجمعون ان الحائض تشھد 
المناسك کلھا غیر الطواف بالبیتء وقال المھلب: تھا منعت الحائض من الطواف علی غیر 
طھارۃ تنزیهاً للمسجد عن الدنجاسات: ولأمرہ عَإك الحیض في العیدین بالاعترال. وقال ابن 
العین: وقول عائشة: ولم اُطف بالبیت؛ ترید ان طواف العمرة منعھا منه حیضھا. قوله:٭کما 
یفعل الحاج؛ لا یکون إلا بأن یردف الحج علی العمرة قال: وقیل: کانت حاژجحق ذکرہ ابن 
عبد الملك؛ ولا یصح لھا السعيء وإن کان یصح فعله بغیر طھارة کان الطواف قبله وذلك 
لا یصح حتی تطھں ولا یکون السعي مفردأ ویصح إفراد الطواف. وقال صاحب (التلویح): 


گد ٥‏ تاب الحَمٌ / باب (۸۱) 


وکان البخاري فھم ان قوله علك لھا: دإفعلي کما یفعل الحاج غیر أُنٴ لا تطوفی: أنھا 
تسعی: فبوب: ووإذا سعی علی غیر وضوے). انٹھی. قلت: لیس الأمر کما ذکرہء وانما قولہ: 
دوإذا سعی.. لی آخرہ من الترجمة کما ذکرناء وأشار بھا إلی الخلاف فی اشتراط الطھارۃ 
فی السعی؛ فلذلك لم یجزم بالحکم غیر آنەه لم یذ کر في الباب شیئاً یدل عليه واکتقی 
مجرد ذکر ھذہ الٹرجمة؛ فافھم. 

غار اہم محمد بر ہس بَٔ حدثنا بد ہس 0 7 7 حَلِيفَة 
کر کو بالکع وکدی : تع آعد باقع عذی غیر شی 
عل وعلعة وقیم عی بی الین وععۂ کڈ نال آفللٹ چا مل یہ ادخ کل نامز ان 
عَه أسْحَابَۂ أَنْ یَجْعَلوعَا غممرَۃ وتطوفوا تُب ُقَصّرُوا وَجلُوا إلاّ عَٰ کان عَعَد الهَدیُ فقالوا 
سیا ایل سو سر و جح وبا 
شمکت العتايكک کلوا کی تھا ات بت کا گویٹ طاقٹ ایت فا با رسوق 
اللہ تُنطلِقونَ بِکَجُوة وغحمرۃ وَألْطَلِق ؛ پچ فامز عَبذ الژلي بن أبي تکر ان تَحُژج مَعھَا إلی 
الْثمیم فاعْکْمَرٹ بد الکم. [انظر الحدیث ۷ء ۹ وأطرافہ]. 

مطابقته للترجمة ظاھرة لا تخفی۔ - 

ذکر رجاله: وهم ستلا؟ الأول: محمد بن المٹنی بن عبید المعروف بالزعمنء وقد مر 
غیر مرق الٹانی: عبد الوعاب بن عبد المجید الثقفي. الٹالٹ: خلیفةق ہفتح الخاء الہعجمة 
وہالشاء: بن خیاط سس خعیاطة الثیاب؛ وقد مر قي: یا العیت یسمع خفق التعال. الرابع: 
حبیب بن أَبي قریبة المعلم بلفظ اسم اون من التعلیم. الخامس: عطاء بن أبي رباح. 
ائسادس: جاہر بن عبد اللہ الأآنصاري. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیه: الححدیث بصیغة الجمع فی أربعة مواضع۔ وفیه: العنعنة فی 
موضعین. وفیە: القول في ثلاثة مواضع. وفیه: أنە ذکر ہذا الإسناد من طریقین: الاأول: عن 
مو عو ے> وپ ھا می واغاني: یس ری یی و 
0+09 وفیه: جپ سا 1 عطاء ال مکی وأخرجہ اب داود ا 
عن اُحمد بن حنبل عن الثقغي با 

ذکر معناہ: قوله: ەقال وقالء فاعل قال الأول البخاري؛ وفاعل الثاني ظاھر وھو 
غخلیفة, قوله: وأحلء أی: آحرم, قوله: وولیس مخ ا حا الواو فیه للحال. قوله: ووطلحۂ: 
بالرفع عطف علی غیر النبي عَلْك. قوله: دعلیء؛ هو ابن أبی طالبء رضي الله تعالی عنه 
کان الگ أرسله إلی الیمن. قولہ: دومعه هھدي؛؛ جملۂة اسمیة وقعت حالا. قوله: ەأن 


٥‏ ۔ تاب الْحَمٌ / باب (۸۱) ای 


یجعلوھاء, أي: الحجة الٹي اُھلوا بھا. قوله: دویطوفوام أي: بالبیت: وبین الا والمروۃ. 
قوله: دویحلواء أي: ویصیرون حلالاً قوله: ویقطرہ أي: منیأ بسبب قرب عھدنا بالےجماع 
أي: کنا متمتعین ہالنساء. قوله: فلخ أي: الشأن یعني: بلخ النبي عو قولھم؛ ھذا وھو أٹھم 
تمتعوا بە: وقلوبھم لا تطیب بہہ لأنہ عػِك غیر متمتع؛ وکانوا یحبون موافقته عَإكُكُ. قولہ: 
جفقالء أي: النبی عَإُل دلو استقبلت من أمري؛ أي: لو عرفت في أُول الحال ما عرفت 
آخراٌ من جواز العمرة فی اأشھر الحج دلما أھدیت: أي: لکنت متمععاً إرادة لمخالفة اُھل 
الجاعلیة ہولأحللتء من الإحرام لکن امتنع الاحلال لصاحب الھدي ھو المفرد أو القارن 
حتی یبلغ الھدي إلٰی محله؛ وذلك ۂ في أیام النحر لا قبلھا: ویقال: معناہ لو استقیلت هذا 
الرأأي وو الإحرام بالعمرة في أُشھر الحج من أول أمري لم أسق الھدي۔ قوله: وفنسکت 
المناسك کلھاہ أي: أتت بأفعال الحج کلھا غیر الطواف بالبیت. قوله: ٭فلما طھرت:؛ 
بفتح الھاء وضمھا۔. 


ذکر ما یستفاد منە: قال النووي: احتج یه من قال: إِن العمتع أفضل لآنہ یل لا 
یتمنی إلا الأفضل. وقال الکرمانی: فأجاب القائلون بتفضیل الفراد أنه لم إنما قال من اأُجل 
فسخ الحج إلی العمرۃ الٰذیيی ہو خاص بھم فی تلك السكّة فقط محخالفة للجاھلية. وقال ھهذا 
الکلام تطییباً لقلوب اُصعابھ لن نفوسھم کانت ا تسمح بفسخ الحج قلت: قال الطبري: 
وجملة الحال ‏ ە أنه لم یکن متمتعا لأنه قال: : دلو استقیلت من أمري ما استدبرت ما 
أہدیت: یعنی ما سقت الھدي ولجعلتھا غمر ولا کان مفرداً لن الھدی کان واجباً کما 
قال؛ وذلك لا یکوت الا للقارت. وقیة: بیدہ شچت ید العمرق؛ لکن ئقول: إَنة کان 6ئ 
بأھم فی تلك الىسنة وآ اك یجوز الیوم الا عند اہن عباس وی قال اد وداود رالظامرئ: 
وفيه: دلیل علی جواز الأمرینء وأنہ لولا ما سبق من سوقہ عَلك الھدي لحل معھم إلا ان 
اسٹھیں ساق اتی انال بخل الاابعد بلوۓ ‌الھتن سعلا وھو نتحرہ یوم الٰنحر۔ قال 
القاضی: وفيه: دلیل علی أنه عك کان مھلاً بالحج۔ قلت: یعنی لم یکن معتمرآء بل کان 
قارنء کما قاله الطیريٍ. وقال الطحاوي؛ رحمہ اللهہ: احتج بھذا الحدیث قوم علی جواز فسخ 
الحج فی العمرق وقالوا: من طاف من الحجاج بالبیت قبل وقوفه بعرفة ولم یکن ممن ساق 
الھدي فانه یحل؛ قلت: راد بھڑلاء القوم جماعة الظاحریةء وأحمدہ ثم قال: وخالفھم آخعروت 
فقالوا: لیس لأحد دحل فی حجة أن یخرج منھا إلاً ہتمامھاء ولا یحله شيء منھا قبل یوم 
الٹحر من طواف ولا غیرہ. قلت: راد بالآخرین جماھیر التابعین والفقھاء منھم اأحمد وأبو 
حنیفة ومالك والشافعی وأصحابھم؛ ثم أجاب عن ذلك بثل ما ذکرنا الاآن أنه کان خاصاً 
لھم فی حجتھم تلك دون سائر الناس بعدھم, ٹم قال: والدلیل علی ان ذلك کان خاصا 
للصحابة الذین حجوا مع رسول ارژہ حا دون غیرھم حدیث بلال بن الحارث؛ قال: وقلت: 
یا رسول الله أرأیت فسخ حجنا هذا لنا خاصة أُم للناس عامة؟ قال: بل لکم خاصةع. وأحرجه 
ابو داود وابن ماجه. 


۲ ٥.ت‏ يیِتاب اص (۸۲)() 


۷ ۔۔۔ حدثنا ُوئل بن مِشّام قال حڈثنا إشماععیل عن أَْوَبَِ عن حفْصَةً 
رات را رشن رو ای نو وس نی میں تھے" ا 
کائٹ ٹئختً رَم ِنْ اأضخَابِ رسولِ اللہ کل قَذ عُرَا ء مع رسول اللہ عََُ بُلئٌی عَشرَة 
غَژوَةً وکائثٹ اُعیي مَعه فی مت عَوّواتٍ قالث گُتا ثُذاوِي الْکلعَی وِنَقُومُ علی العَرضضّی 
فمألت احِي رسول اللہ عَللّه نقالث مَل لی إخداتا با إِن لع تک ھا جلبات ان لا 
تَخُڑْج قال اِئليسهَا صاحبئھا ِؿْ جلْبایھا وََشهَد الحَیز ودغو ةَ المُؤْمِبَینَ فلگا قیئث امم عطية 
رضي اللہ تعالی عنھا مَالْتَهَا أآڑ قالث سالناھا فقالث وکائث لا نذئحر رسول اللہ كل للا 
قاَث يأبي فقْلَنا شیشتِ رسول اللہ عَككّه مَفُول كذّا وکذا قالَث تَعَم مغ یأبي فقال لِمَحُڑج 
العَوَاِی ذَواتٌ الحُدورِ أو العواتقِ ودُوَاتِ الحُڈُورِ والخیٍض فِیَشْهَذْتَ الحَیڑ ودغموۃ المُشَلِمیںٌَ 
وَغترلَ الحُیِضش الثصَلًی فَقُلّت الْحَاِضش فقالث أوَلَیسں عَنْھّد عَرفۃً وِتَشْهَّد کذا وِتَشْهَد کذا۔ 
(انظر الحدیث ٣‏ ۳۲ وأطرافه]. 


مطابقعه للترجمة تؤخذ من قوله: دأو لیس تشھد عرفة وتشھد کذا وتشھد کذا 
رتشھد کذا؟؛ لن معناہ: تشھد الوقوف بعرفة وتشھد الوقوف بمزدلفة ورمي الجمار وغیر 
ذلك من أفعال الحج غیر الطواف بالبیت؛ وھذا موافق لقول جابں رضی اللہ تعالی عن 
فنسکت المناسك کلھا غیر اُنھا لم تطف بالبیت؛ وھذا الحدیث قد مضی فی: باب شھود 
الحائض العیدین فی کتانىیه الحیضء فاإنه أخرجه ھناك: عن محمد بن سلام عن عبد الوھاب 
عن أیوب عن حقصة إلی آخرہء وأخرجه أیضاً فی: باب إذا لم یکن لھا جلباب فی العید فی 
ُبواب العیدین عن أبي معمر عن عبد الوارثٹ عن یوب عن حفصة إلی آخرہء وآخرجه ھنا: 
عن مؤمل بلفظ اسم المفعول من التاأمیل ابن هہشامء وقد مر فی کتاب التھجد في: باب عقد 
الشیطانء عن اسماعیل بن علیة عن یوب السختیانیي عن حفصة بنت سیرین وھژلاء کلھم 
بصریون؛ وقد مر الکلام فیه فی کتاب الحیض مستوفئ. 


۰ َ‫ ۰ھ ۰ َ‫ َ‫ 

۲ ۔ باب الإٴفلالِ مِنّ البَطخَاءِ وغیرها لِلمَكي ولِلحام إِذا خَرَج إلی مِئی 

أي: هذا باب فی بیان الڑھلال بکسر الھمزۃة أي: الإحرام من البطحاء اي من وادي 
مكة وغیرھاء أأي: ومن غیر بطحاء مکق وهو سائر أجزاء مکة. قوله:ەللمکیە أي: الذي من 
أُھل مکكد وأراد الحج. قوله:+وللحاج: أي: وللحاج الذي هو الافاقي الذي یرید التمتع إذا 
خرج من مکة إلی منؿ؛ وانما قید بھذا لن شرط الخروج من مکة لیس إلاً لاصحع ٠‏ فالحاصل 
من هذہ الترجمة ان مھل المکی والمتمتع للحج ہو نفس مکة ولا یجوز ترکھا ومھل الذي 
یرید الإخرام بالحج خارج نفس مکةة سواء الحل والحرم. وقولہ: وإلی منی)؛ کذا وقع في 
طریق أبي الوقت وفی معظم الروایات: فإذا خرج من منیٔ٤‏ بکلمة: من؛ فوجه کلمة إلی 
ظاہر وأما وجہ کلمة: من فیحتمل ان یکون إشارة إلٰی الخلاف فی میقات المكي في 
مذھب الشافعی فعندہ میقات أُھل مکة نفس مکة وقیل: مکة وسائر الحرمء والصحیح 


٥‏ ۔ کكَِاب اَم / باب ()۸۲) کڈ 


الأولء ومذھب أبی حنیفة ان میقات أھل مکة في الحج الحرمء ومن المسجة أأفضل: وفي 

مناسك الحصیری: الأفضل لأھل مکة أُن یحرموا من منازلھم ویسعھم التأخر إلی آخر الحرم 

بشرط اُن یدخلوا الحل محرمین, فلو دخلوا من غیر إحرام لزمھم دمء کالافاقي'وقال 

المہلت: من اُنشأً الحج من مکة فله ان بھل من بیته ومن المسجد الحرام ومن البطحاء وھو 

طریق مکة أو من حیث اأحب مما دون عرفق ذلك کلەه واسعء لأن میقات أھل مکة منھاء 

پیا سض سی شراہ اد دہ ا تم ا این 
بین الحل والحرم وھو بخلاف منشیء العمرۃ من مکة. 


لا تی ابی بالهغ اٍ رکا ا معز رخی ا عالی عھما یا 
ائزرنة لی اھر وانتزی ی عَلی زَاجلتہ 

الاستواء ۷,9 ات کی ٦‏ ٭اعطاء؛ هو عطاء پن أىی پ 7ت تعن 

ائمجاوں أيی: المجاور کے وھو المقیم بھا۔ قوله :ویلہيی؟ جملة وقعت حالا قولھ: ٭یرعم 

الترویةہ عو الیوم الثامن من ذي الحجة. 

ال ےسسجلی نقیل لە: قد رڑی الولالء. فذکر ة قصة عنھا: دح ا یوم الترویقہ فأتی 

الیطٰحای فقلما استوت با راحلتھ آحرم8۔ 


وقال عَبْدُ المَلِكِ عنْ عَطاءِ عنْ جار رض اللہ تعالی عنه قَدِمْنَا ٥‏ مغ النبج مل فأخْللتَا خْلَلتَا خَتٌی 
وم اللزوَة جَعأَا كەٌ بظھر ایا بالحَخ 

مطابقته للترجمة تؤوخذ من قوله: دلبیناء؛ فائه جملة حالية ومعناعا: جعلنا مكکة من 
وراءنا فی یوم الترویة حال کوننا ملبین بالحج؛ فعلم أأنھم حین الخروج منھا کانوا محرمین. 
قوله:دوقال حعمف الملك قال الكرماني: عل۔ الملك ھذا عو ابن عغپلک العزیز بن جریج وقال 
بعسضھم۔ الظاعر أُنە ھو عبد الملك بن أبی سلیمان. قلت: یحتمل کل منھماء ولکن عذا 
وصله مسلم من طریق عبد الملك بن أٔبي سلیمان العرزمي عن عطاء بن أَبي رباح وعن جابر: 
اأُھلانا مع النبي كإه بالحجء فلما قدمنا مکة أمرنا ان نحل ونجعلھا عمرق فکبر ذلك 
علینا۔.۔ الحدیث: وفیه: وحتی إذا کان یوم الترویة وجعلنا مكة بظھر أھللنا بالحج٤.‏ 
قولا:تحتی یوم الترویة یومء منصوب علی الظ رفیف أيی: حتی في یوم الترویة. قولہ: دبظھر 
أي: جعلنا مكة وراء ظھورنا. 


وفال أبُو الژئیر عن جابر أھْلتا مِنَ البَطاء 


اراس ھرست بن مسلم بن تدرس؛ بفتح العاء المثناة من فوق وسکون الدال 


لیڈ ٥‏ يتاب الج / باب (۸۳) 


المھملة وضم الراء وفی آخرہ سین مھملق المکی؛ وقد مر فی: باب من شکا إمامہ وھذا 
تعلیق وصله أحمد في (مسندھ) ومسلم في (صحیحع) من طریق ابن جریج عته وعن جایں 
قال: أمرنا النبی ئَإكه إذا احللنا ان تحرم إذا توجھنا إلی منیء قال: فأھللنا من الأبطح8) 


وقال غُبَیْد بن جُرَیٔج لین مز رضي الله تعامی عنھما رك إِ٥ّا‏ کنْتَ يكُة مل الس دا 
ڑا لھا ود ٹل التَ خی یملز فالخ از ال َّ بل شی تثببتٗ بہ 
َال 


عبید ہضم العینء وجریج بضم الجیم مر ذکرہ في: باب غسل الرجلین فی النعلین فی 
کتاب الوضو وھذا التعلیق وصله البخاري قي: ہاب غسل الرجلین في النعلین مطولّ فقال: 
حدثنا عبد الله بن یوسف:ء قال: أخبرتا مالك عن سعید المقبري عن عبید بن جریج أنه قال 
لعبد اللہ بن عمر: یا با عبد الرحمن! رأيتك تصنع أربعا... الحدیثء وقال ابن بطال: أما وجه 
احتجاج ابن عمر پاھلال النبي كَِل بذي الحلیفة وھو غیر مکی علی من اُنشأ الحج من 
مکق أنه یجب أن یھل یوم التروی وھي قصة آخریء فوجه ذلك أن النبي عَللهِ أمل من 
میقاته في حین ابتدائہ فی عمل حجته من اصل عمله ولم یکن فیھما مکٹ یقطع بە العملء 
فكذلك المکی لا یھل إلاّ یوم الترویة الذي هو أُول عمله لیتصل له عمله تأٗسیاً برسول اللہ 
ِء بخلاف ما لو أھل من أول الشھرہ وقد قال ابن عباس: لا یھل أُحد من مکة بالحج 
حتی یرید الرواح إلی منیء والله اعلم. 

۳ ۔ بابٔ اي يصلٰي الظهز یم الْزوَِة 

أي: ھذا باب یبین فيه أین یصلی الظھر أي: فی أي مکان یصلی صلاة الظھر یوم 
الترویق وو الیوم الٹامن من ذي الحجق والترویة بفتح التاء المثناۃ من فوق وسکون الراء 
وکسر الواو وتخفیف الیاء آخر الحروف: سمیت بذلك لأٹھم کانوا یٹروون بحمل الماء 
معھم من مکة إلی عرفاتء وقیل: إلی مئیء وقیل: لن آدم عليه السلام رأی فيه حواء 
علیھا السلام وقیل: لأن جبریل؛ عليه السلام اُری فيه إبراھیم عليه الصلاة والسلام؛ 
المناسكء وقیل: لنھم کانوا یروون إبلھم فيه وقیل: لن إبراھیمء عليه السلامء رای تلك 
اللیلة في منامه أنه یذبح ولدہ بأمر اللہ تعالی؛ فلما أصبح کان یروي فی الٹھار کل أُي: 
یعفکر. وقیل: هو من الروایق لان الإمام یروي للناس مناسکھم. قلت: ذکرہ الجوھري فی: 
باب روی؛ معتل العین واللامء وذکر فيه مواد کشیرق ثم قال: وسمي یوم الترویة لأنھم کانوا 
یرتوون فیه من ألماء ما بعد: ویکون اُصسله من: رویت من الماء پالكسیے۔ آُروی ریا وریاء 
وروی أٔیضاً مثلء رضي وتکون الترویة مصدراً من باب التفعیلء تقول: رویته الماء ترویة وأُما 
قول من قال: لأن آدم عليه الصلاة والسلام رای فيه حواء فغیر صحیح من حدیث 
الاشعقاق, لان رای الذي ہو من الرؤیة مھموز العین معتل اللامم نعمء جاء من ھذا الیاب ترئیة 


٤ )۸۳( ۔ بِتَابٔ الحَمُ / باب‎ ٥ 


وتری ولم یجیء: ترویة فالأول من قولك: رأت المرأة ترثیة إذا رأت الدم القلیل عند 
الحیضء والثانی اسم الخرقة الٹي تعرف بھا المرأة حیضھا من طھرھاء وأما بقیة:الاأقوال 
فکون اأصلھا من الرؤیة غیر مستبعد ولکن لم یجیء لفظ الترویة منھا لعدم المناسبة بيْتَھًا 
فی الاشتقاق. وأما قول من قال: ہو من الروایق فبعید جداآ لأنه لم یجیء ترویة من ھذا الباب 
لعدم الاشتقاق بینھماء وقال بعضھم: قیل فی تسمیة الترویة أأقوال شاذق وذ کر ھذہ الأقوال. 
قلت: ھذا۔ یدل علی أُن أصلھا صحیح فی الاشتقاقء لان الشاذ ما یکٹر استعماله ولکكنه علی 
خلاف القیاس ولکن ھذا القائل لو عرف الاشتقاق بین المصدر والاأفعال العي تشتق من لما 
صدر منه مذا الکلام فی غیر تأمل وترو۔ ٣‏ 

۸ ۔ حدثني عَبِدُ اللہ ب مُگ قال حدّثنا إشخاق الَأررَق قال حدثنا 
شفیان عن عبد الکریز بن رقَیٍع قال َال أَنَس بی ماِكك رضي الل تعالی عنه قَلتٌ أحیڑني 
پضٍئء عَقَلَت عن التب عَلّ أىْنَ صَلّی الظَهُر والَضرَ یَژمَ المرِونَةِ قال بی قُلّتُ فاأئِنَ صَلی 
العضر یَوَمَ الثفر قال بالأَئْطح ثُغ قال افْعل کما يَفْعَل أَمَرَاؤك. زالحدیث ٣٦٦١١‏ طرفاہ فی: 
٤٠ء .]۱۷٦۳‏ 

مطابقعه للتثرجمة ظاھرة. 

ذکر رجاله: وھم خمسۃ: الأُول: عبد اللہ بن محمد بن عبد الله ابو جعفر الجعقي 
المعروف بالمسندي۔ الغائی: إسحاق بن یوسف الازرقء مات سنة ست وتسعین ومائة. 
الثالٹ: سفیان الثوري۔ الرابع: عبد العزیز بن رفیعء بضم الراء وفتح الفاء وسکوت الیاء آخر 
الحروف وفی آخرہ عین مھملق قد مر فی أبواب الطواف. الخامس: آنس بن مالكء رضي 
اللہ تعالی عنھ. 

ذکر لطائف إسٹادہ: فیه: التححدیث بصیغة الوأفراد فی موضع وبصیغة الجمع فی 
موضعین۔ وفیه: العنعنة فی موضع. وفيه: القول في ثلائة مواضع۔ وفیه: السؤال. وفیه: أن 
شیخە بخاري وآنه من أفرادہ وإسحاق واسطي وسفیان کوفي وعبد العزیز مكي سکن الکوفة 
رحمه اللھ. وفیه: ألە لیس لعبد العزیز بن رفیع عن انس في (الصحیحین) إلاّ عذا الواحد. 

ذکر تمھلڈٹ موصضعه ومن أخ رجہ غیرہ:أخرجه الب خاريی اَیضاً فی الحج عن محمد بن 
المٹشی؛ وعن علي واسماعیل بن أبانء وأخحرجه مسلم فيه عن زھیر بن حرب. وآخرجه ابو 
داود فیه عن أحمد بن إبراھیم. وأخرجه الترمذي فيه عن أحمد بن منیع ومحمد بن الوزیر 
الواسطي. وأآخرجه النسائی فيه عن محمد بن إسماعیل وعبد الرحمن بن محمد. 

ذکر معداہ: قولہ: معقلتهہ, أي: ادرکٹە وفھمت وھعي جملة فی محل الجر لھا 
وقعت صفة لقوله: س٘يء. قوله:داأین صلی الظھرہء یعنی في: أي مکان صلاھا. قوله:وقال: 
بمتی؛ أَي: صلاھا ببنی. قولە:ەویوم النفرہ بفتح الئون وسکوت الفای وھو الرجوع من منیٌ. 
قولہ: دبالأبطح؛ هو مکان متسع بین مکة ومنیء والمراد بە: المحصب. قوله:(ٹم قال؟ٴء أي: 


-- : ٥۔ ٢‏ ِِِتَابٔ الحَمٌ / باب (۸۳) 


انس رضي اللہ تعالی عنه. 

ذکر ما یستفاد منه فیه: استحباب إقامة صلاةۃ الظھر والمصر یوم الترویة تن لأُنہ 
لگ خرج إلی منیٔ قبل الظھر وصلی فيە الظھر والعصر وذکر أبو سعد الدیسابور یو فی 
(کتاب شرف المصطفی)): ان خروجه عل یوم الترویة کان ضحیٗ. وفي سیرة الملا: انف 
ح ؛ خرج إلی منیٔ بعدما زاغت الشمس, وفي (شرح الموطإ لبی عبد الل القرطبی:' 
خرج كلك إلی منیٔ عشیة یوم الترویق وقال النووي: ویکون خروجھم بعد صلاة الصبح 
بكة حیث یصلون الظھر في ول وقتھاء ھذا و الصحیح المشھور من نصوص الشافعي. 
وفیه: قول ضعیف أنھم یصلون الظھر مکكکة ٹم یخرجوذ: وفی حدیث جابر الطویل عند 
مسلم: وفلما کان یوم الترویة توجھوا إلی من فَأَعلوا بالحج؛ ورکب رسول اللہ عَل فصلی 
بھا الظھر والعصر والمغرب والعشاء والفجر..: الحدیث: وروی ابو داود والٹرمذی واأحمد 
والحاکم من حدیث این عباس؛ قال: وصلی النبي كَّ الظھر یوم الترویق والفجر یوم عرفة 
ھنع8ء ولأحمد من حدیثه: وصلی النبي کل مد خمس صلوات+ء ولأحمد عن ابن عمر: 
أنە کان یحب إذا استطاع ان یصلی الظھر بمنئ؛ یوم التروی وذلك أن رسول اللہ كَػككه صلی 
الظھر منیؿء وحدیث ابن عمر في (الموطاغ: عن نافع عنه موقوف؛ ولابن خزیة والحاکم من 
طریق القاسم بن محمد عن عبد اللہ بن الزبیر قال: من سنة الحج ان یصلی الإمام الظھر وما 
بعدھاء والفجر من ثم یغدوت إلی عرفة وقال ا١ے‏ الناس فی سعة من ھذا یخرجون 

متی أحبوا ویصلون حیث اُمکٹھم؛ ولذلك قال اُنس: صَلْ حیث یصلى أمراؤك ایوہ 
في ذلك ما فعله الشارع؛ صلی الظھر والعضر ئی وھو قول مالك والٹثوري وأبي حنیقة 
والشافعی وأحمد وإسحاق وأبي ثور. وقال این حبیب: إذا مالت الشمس یطوف سبعاً وی رکع 
ویخرج وإن حرج قبل ذلك فلا حرج وعادة أھل مکة ان یخرجوا إلی مئی بعد صلاة 
العشاء وکانت عاثشة رضي اللہ تعالی عنھاء تخرج ثلث اللیل: وھذا یدل علی التوسعة 
وكذلك المبیت عن منیٔ لیلة عرفة لیس فيه حرج إِذا وافی عرفة ذلك الوقت الذي یخیں 
ولیس فيه جبر کما یجبر ترك المبیت بھا بعد الوقوف أیام رمي الجمار وبە قال مالك وأبو 
حنیفة والشافعي وأبو ثور. 

01 حڈلنا علمٍ یع مع ابا بکر بن عَيِاش قال حدّثنا عَبدُ العَرِیزِ قال لیت 
نا رم وحڈثني إشماعِیل بی أُبَانِ قال حڈّثنا أئو کر عن عَثدِ الْعَزِیزِ قال تحرٹ لی مِنؾ 
َمَ المِّوِيَة فلَقَیتٌ فلقیث اَنساً رض اللہ تعالی عنه دَاهِباً عَلی جمار قَقلت أیْنَ ضلی النبؿ عَِلمِ 
ہٰذا الِيَوْمَ الظُهُر فقال الْظہ عیب ُصَلي أُمَرأؤُك فَصّل. (انظر الحدیٹ ۱٦١١‏ 0 

ھذا طریق آخر أوردہ من روایة ابی بکر بن عیاش: الظاھر أنه أوردہ تأکیداً لطریق 
إسحاق الأزرق؛ فإن الترمذي لما أحرج حدیث إسحاق قال: صحیح یستغرب من حدیث 
إسحاق الأزرق عن الثوري؛ راد اأن إسحاق تفرد به؛ ورواہ البخاري من طریقین: الّول: عن 
علي هو این المدیئي؛ قاله الکرماني: وقال بعضھم: والذي بظھر لي أنە ابن المدیتی؟ قلت: 


٥۔‏ کِتَابُ الحَمٌ / باب (؛۸) ۷ 


اأُعذہ من الکرمائی ثم نسبه إلی نفسهەہ؛ وأبو بکر بن عیاشء بفعح العین المھملة وتشدید الیاء 
آخر الحروف وفی آخرہ شین ممجمة: این سالم الأسدي ا الحناط: بالنون: المقري؛ 
قیل: اسمه محمد وقیل: عبد اللہ وقیل: سالمء وقیل غیر ذلك؛ رالصحیح ان اسمہ کكٹیکہ 
وعبد العزیر هو ابن رفیع المذ کور. والطریق الٹانی: عن إسماعیل بن أبانء بغتح الهمزة 
وتخفیف الباء الموحدة وفی آخرہ نون وھو منصرف علی الأصحء وقد مر في: باب من قال 
فی الخطبة: اما بعد. وانا قدم الطریق الاول لتصریحه فيه بالتحدیث بین أبي بکر بن عیاش 
وعبد العزیزن والطریق الٹانی بالعنعنة. 

قوله: رذاہبا نصب علی الحالء وفي روایة الکشمیھني: راکیا۔ قوله: دھذا الیرم 
أي: یوم الترویة۔ قوله: ٭فقالء أي: ُنس لعبد العزیز: انظر. قولہ: َفصلٌء أمر یخاطب ال 
لعبد العزیز۔ 

وفیه: إشارۃ لی متابعة أولی الأمر والاحتراز عن مخالفة الجماعق وکان الأمراء لا 
ینرلون بالابطحء وکانوا اڈ وزارۃ انظھر ؛الفضر ال" نی کما فعله الشارع؛ فلذلك استحبت 
الائمة الاربعة وغیرھم ذلك؛ وقد مر الکلام فيه مستقص٤خ.‏ 

٤‏ باب الصلاۃ یِنیٔ 

أي: عذا باب فی بیان کمیة الصلاة الرباعیة في منی ہل تصلی علی حالھا أو تة 
وأورد فيه ثلائة اأُحادیث ذ کرھا فی: أبواب تقصیر الصلاة بترجمة بعین هذہ الترجمق وھو: 
باب الصلاۃ بن وین کل واحد الان. 


٦٥/۰‏ ۔_ حدّثنا إثزاجیم بن الثذِرِ قال حڈثنا ابىْ وَهبٍ قال اأخبرنی هُوئّس عن 
این شِهَابِ قال أَغبرني غُبَيْد اللہ سس بن معز عن بی قال صلی رسود اللہ کل 
نی رَكعَتَیِ وَآبُو کر وئَمَر وعُلْعَان صَذراً مِن جِلالیه. (انظر الحدیث ۱۰۸۲]. 

مطابقه للعرجمة ظاھرۃ وآخرجه فی الیاب المذ کور عن مسدد عن یحبی عن عبید 
اللء قال: أُخبرتي نافع وعن عبد اللہ بن عمر قال: صلیت مع رسول اللہء علِلَّ بجنیٔ رکعتین 
وأبي بکر وعمر وعثمانء رضي الله تعالی عنھم صدرا مارکا ٹم اتمھاہ. قوله: درکعتین 
أي: المقصورتین من الفریضة الرباعیة. قوله: دوعثمان صدراء أي: صطی رکعتین صدرا أي: 
فی صدر من أیام خحلافتہ أي: فی آوائل خلافتهء واغا ذ کت را وقید بهھ لان عشثمانِ تم 
الصلاۃ بعد ست سنین؛ وبقیة مباحثٹه تقدمت ھك. 

٤٣‏ ۔۔۔ حدثنا اَدَمُ قال حڈّثنا شُغِبَةُ عن أبی ٌ الَْعَدَاني عن َارِكَة بن 
وَخب الحُزاعی رضي اللہ تمالی عنہ قال صلی بنا لاخ گل و ن أَكْكَڑ ما گا قٌط وَآعَن 
نی رَكُعَكَیِ. [انظر الحدیث ۱۰۸۳]. 

أُخرجه عناك؛ فقال: حدثنا أُبو الولیدء قال: حدثنا شعبة قال: أنبأنا أیو إ[سحاقء قال: 


۸ ٥ے‏ كکِتَاب الحَخ / باب (؛٤۸)‏ 


سمعت حارثة بن وھب؛ قال: صلی بنا النبي؛ عو آمن ما کان بجنؿ زرکغینٴ. وأبو الولید 
ہشام بن عبد الملك الطیالسی؛ وأبو إسحاق عمرو بن عبد اللہ الھمداني المشھور بالسبیعي 
الکوفي؛ وحارثة بالحاء شی وبالراء والشاء المثلشة؛ والخراعي؛ بضم الخاء الْحعجمة 
وتخفیف الزاي وبالعین المھملة: : نسیة إلی خزاعة حی من الأزد. قوله:دونحن ما کنا اکٹرٰ 
جملة وقعت عَالا فقوله: نحن؛ مہتداً وكلمة: عا؛ نافیة خبرہ؛ وقولہ: داکٹر؛ منصوب علیى 
أنه بر کانء وکلمة: قط؛ متعلقة بمحذوف: والتقدیر: ونحن ما کنا قط فی وقت اکٹر منا 
في ذلك الوقت ولا آمن منا فی ویجوز اُن تکون: ماء مصدریة ومعناہ الجمع لن ما أأُضیف 
إليه أفعل یکون جمعا قوله: ووآمنهء عطف علی اک والضمیر فيه یرجع إلی: ماء والتقدیر: 
صلی بنا رسول اللہ مل والحال أنا اکٹر آکواننا في سائر الأوقات عدداً واکٹر کواننا في 

سائر الأوقات أمناً. وإسناد الأمن إلی الاوقات مجاز قیل: وعلی ھذا کما قلنا: قط . 
محذوف لأن: قطف یختص بالماضی المنفيء ولا منفی هھناء تقدیرہ: ما کنا اکٹر من ذلك 
ولا امن قط. قلت: قال ابن مالك: استعمال قط غیر مسبوقة بالنفی عما خفی علی کثیر من 
النحویین؛ وقد جاء فی ھذا الحدیث بدونه ولە نظائ وقیل: إنە یمعنی: ابد علی سبیل 
المجاز وقال الکرمانی: قوله: ووآمئە6؛ بالرفع ویجوز النصب بأن یکون فعلاً عاضیاً وفاعله 
الله تعالی. قلت: فحیععذ یکون ضمیر المفعول ھو النبی عَََِ والتقدیر: وآمن اللہ تعالی نبیہ 
حیعذ. وقال الطیبيی: ذا علی ان یکون: اکٹر خبر کان؛ إذ لا یستقیم ان بعطف: 
وأمنہء علی: آکٹر وھو متعسف جدا۔ قوله: ۸ئ أي: في منئء والعامل فيه قوله: صلی. 


الا ےھ ے 


۴۲ ۔ حڈفا فَبِیضَهُ بن غُغبَةٌ قال سڑٹتا مُفَْانّ عنِ الأمْمَشِ عنْ إبراھیم عنْ 
می الوخلن بن زیڈ عق عبن ال رضي اللہ تمالی عنہ قال صلیگ و( زککتین 
یکم الطْق نیا لیک عسّی بن ازتع رخعتانِ فعَلتان. [انظر الحدیث ٤٢١‏ ۸١١]۔‏ 


آخحرجه في الباب المذ کور عن قتیبة بن سعید عن عبد الواحد بن زیاد عن الاأعمش 
إلی آخرہہ فانظر ]لی التفاوت بیٹھما فی المتن والآسنادء ولکن الحاصل واحد. 

ورجاله قد ذ کروا غیر مرةء وسفیان هو الثوري: وإبراھیم هو النخعيء وعبد الرحمن ابن 
یزید رین فیس آغفو الاأسود رضي ارہ تعالی غنةف الکوفی الخعیي؛ مات فی الجماجم سنتة 
ثلاث وثمانینء وعبد اللہ ہو ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنه. 

قوله: ہٹم تفرقت بکم الطرق؛؛ یعنی: اختلفتم في قصر الصلاة واتمامھاء فمنکم من 
یقصر ومنکم من لا یقصر۔ قوله:ہفیا لیت حظی من أربع, أي: فیا لیت نصیبی الذي 
یحصل لي من أُربع رکعات؛ رکعتان یقبلھما اللہ تعالی. قوله:ورکعتان: فی کثیر من النسخ: 
رکعتینء وھو علی مذھب الفراء فإانه جوز نصب خبر: لیت کاسمهھ. وأما وجه: رکعتان؛ 
بالرفع فھو الأصلء لہ خبر: لیت وخبرہ مرفوع. وقال الداودي: خشی ابن مسعود ان لا 


٥۔‏ کِتَابٌ الحَم / باب )۸٥(‏ اڈ 


تجزیء الأربع فاعلھاء وتبع عثمان کراهة لخلافہ وأخبر جا یعتقدہ. وقیل: یرَيَدٴأنه لو صلی 
أربعاً فیا لیٹھا تقبل کما تقبل الرکعتان. وقال الکرمانی: قالوا: غرضه لیت عثمانء رضی اللہ 
تعالٰی عنہء صلی رکعتین بدل الاربعء کما کان النبي هك وصاحباہ یفعلونہ. وقیل: معناء 
نا تم متابعة لعثمانء رضي اللہ تعالی عنەء ولیت اللہ قبل مني من الأربع رکعتین. 

وفیہ: کراہة مخالفة ما کانوا عليه وبقیة المباحث تقدمت ھناك. 


۸٥‏ ۔بابٔ صَوم یَزم غَرَف 

اأيی: هذا باب - بیان الصوم فی یوع ےج ولم ین حکمه لمکان الاختلاف فيهة. 

کی بن عھبدِ اللہ قال حڈّئثنا فیا عن الرّهْرِئ قال حدَثنا 
۷ عکئ يث 2غا می أؤالفصْلِ عئ أُم القضلِ حَكٗ الا یرم عونڈ ھی ضؤم السن 
کل نب إلی النبخ کا بشراب فَفَربَة۔ (الحدیث ۱٦٥۸‏ ۔ أطرافه في: ١٦٦۱ء‏ 
ممےعروم یی كوحت 

مطابقتہ للترجمة من حیث إن فیه بیان ترك النبيء كككُ الصوم في یوم عرفة. 

ذکر رجاله: وهم ستعة: الأول: علی بن المدینی۔ الغاني: سفیان بن عیینة, الٹالٹ: 
ابن عبید اللہ بن معمر۔ الخامس: عغمیرء مصغر عمرو مولی ابن عباس. السادی: آم الفضل 
ام عبد اللہ بن عباسء واسمھا: لبابقء بضم اللام وتخفیف الباء الموحدة. 

ذکر لطائف إسنادہ: فیهہ: الحدیث بصیعة الجمع - ٹا ڑھ مواضع. وقيه: العنعنة 7- 
موضعین۔. وفيه: السماع. وفیه: القول في موضع واحد. وفیه: ان شیخه بصري وأنه من 
اُفرادہ. وقیية: ان سفیان مكي ون الزمريی نالعا 2 مدنیولا.۔ 

ذکر تعدد موضعہ ومن أمحرجه غیرہ: أخرجہ البخاري أٔیضاً فی الحج عن القعنبيء 
وفي الصوم عن عبد ارہ بن یوسف وعن مسدد وفی الاشربة عن الحمیديء. وعن مالك بن 
إسماعیل وعن عمرو بن القاسم. وأمخرجه مسلم في الصوم عن یحیی بن یحیی عن مالك بە 
وعن اإسحاق بن إبراھیم وابن آبی عمرو عن زھیر بن حرب وعن ھارون بن سعید الأيلي. 
وآخرجهہ ابو داود في الصوم عن القعنبی بھ. 

ذکر ھا یستفاد منه فیه: ان النبیء مك لم یصم یوم عرفۃ؟ فان قلت: فی زصحیح 
مسلم؛ ان صومه یکفر سنتین؟ قلت: ھذا فی غیر الحجیج أما فی الحجیج فینبغي لھم ان 
لا یصوموا للا یضعفوا عن الدعاءء وأعمال الحج اقتداء بالشارعء وأطلق کثیر من الشافعیة 
کراھتہف رات کان الشخصی بحیٹ لا یضعف بسبیب الصوم فقط فقال المتولي: الأولی اُن 
یصوم حیازة للفضیلة. قال صاحب (التوضیح): ونسب غیرہ هذ۔ا لی المہمذہهہبے؛ وقال: الاولی 
عندنا لا یصوم بحال. وقال الرویانی في (الحلیق: إن کان قویأء وفي الشتاء ولا یضعف 


)۸٦( تاب الحَمٌ / باب‎ - ۰۷ ٤ 


بالضعف عن الدعای فالصوم أفضل۔ وقال البيھقي في (المعرفقع: قال الشافعیٰ ,فی القدیم: لو 
علم الرجل ان الصوم بعرفة لا یضعفه فصامہ کان حسناء واختار الخطابی ھذا. قال صاحب 
(التوضیح): والمذھب عندنا استحباب الفطر مطلقا وبە قال جمھور أصحابناء وص رخوا بأنه 
لا فرق. ولم یذ کر الجمھور الکراہة بل قالوا: یستحب فطرہء کما قاله الشافعیء ونقل 
الماوردي وغیرہ استحباب الفطر عن آکثر العلما وحکی ابن المنذر عن جماعة منھم: 
استحباب صومہف وحکی صاحب البیان عن یحیی بن سعید الأنصاري أُنه یجب عليه الفطر 
بعرفة. وقال ابن بطال: اختلف العلماء فی صومہۂ فقال ابن عمر: لم ایصمہ رسول اللہ كإِ 
ولا عمر ولا عثمان وأنا لا آصومه. وقال این عباسن: یوم عرفة لا یصحبنا اُحد برید الصیام فإنہ 
یوم تکبیر۔ واکل وشربء واختار مالك وآبو حنیفة والوري: الفطر وقال عطاء: من أفطر یوم 
عرفة لیعقوی بە علی الذ کر کان لە مثٹل أجر الصائمء وکان ابن الزبیر وعائشةق رضی اللہ 
تعائی عنھم: یصومان یوم عرفق ورُوی أیضاً عن عمر؛ رضي اللہ تعالی عنه وکان إسحاق 
یل إلیم وکان الحسن یعجبہ صومه وبأمر بە الحاج؛ وقال: رأیت عثمان بعرفة في یوم شدید 
الحر صائماً وھم یروحون عنهہ وکان أسامة بن زید وعروة بن الزبیر والقاسم ومحمد وسعید 
ابن جبیر یصوعون بعرفات. وقال قعادة: لا بٰس بذلك إِذا لم یضعف عن الدعاء وبه قال 
الداودي. وقال الشافعی: اأحب صیامه لغیر الحاج أما من حج فاحب ان یفطر لیقویه علی _ 
الدعاء وقال عطاء: آصومه فی الشتاء ولا أصومه في الصیف. وفیە: أُن الکل والشرب في 
المحافل مباح لیبین معئنی؟ ودعت الصورة فیه۔ وفیه: جواز قبول الھدیة من النساء ولم 
یسألھا إن کان من عالھاء او من مال زوجھا إن کان عٹل ھذا القدر لا یشاحح الناس فيه. 


٦‏ باب القْْيَة والکبیر إِذا هذَا مِْ ہئی إِلَی عَرَفَة 
أي: ھذا باب فی ہیان مشروعیة العلبیة والتکبیر |إذا غداء أي: إذا ذھب من من إِلَی 


عرفة۔ 

۶ __ حدٌثنا عَبد الله بن یيُوشف اہ رنا ماك عن تشح‌د بن أبي بر التَفِي 
اه َال آسن بؾ َال ومُعا غاویان مِؿ سی إلی عَرفةً کیت کُثٹم تشون في مذا الیزم 
تع رسول اللہ ك فقال کا بل ِ ٹا المَهلُ فَلاَ کر عليهِ وُکبڑ بٹا المکبڑ قَلاً ٹکڑ 

عَليه. [ائظر الحدیث ۲۹۷۰. 

مطابقتہ اترجمة ظاھرة. 

ورجاله قد ذکروا. وأما الٹقفی فلیس لە فی الصحیح عن انس ولا غیرہ غیر ھذا 
الحدیث؛ وقد تقدم ھذا الحدیث فی أبواب العیدین في: باب التکبیر أیام عنی وإذا غدا إلی 
سألت أنساً ونحن غادیان من منیٔ إلی عرفات عن العلبیةء کیف کنتم تصنعون مع النبي 
می قال: کان یلبی الملبی لا ینکر عليه ویکبر المکبر فلا یکر عليه؛ فانظر العفاوت 


٥٠‏ ۔ کاب الحَمّ / باب (۸۷) خر 


بیٹھما فی السند والمتن والمعنی واحد. وقوله: في هذا الطریق: کان یلبی متا الملبي٤؛‏ 
یوضح معنی قوله: دکان پھل منا المھلء لأن الڑھلال رفع الصوت بالعلبیة۔ قوله: +وھما 
غادیانمٴ جملة إسمية وقعت حالاً أي: ذامیان غدوۃ. قوله: ہکیف کنتم تصنعون؟) أي: ھن 
الذکر طول الطریقء وفی روایة مسلم من طریق موسی بن عقب قال: حدثني محمد بن أَبي 
بک قال: قلت لأآنس بن مالك غداۃ عرفة: ما تقول غي التلبیة غي هذا الیوم؟ قال: سرت ھذا 
العبیر می الضی اك نمنا المکیر ومنا المھل: لا یعیب أحدنا علی صاحبھ۔ قوله: ەفلا 
ینکر علیە؟؛ بضم الیاء علی صیغة المجھول من المضارع وقد مرت یقیة الکلام ھناك۔ 


۷ - بابٔ الٹھُچیر بالرَوَاح يَمَ عَرفة 

أي: هذا باب فی بیان التھجیں وھو السیر في الھاجرق وكکذلك الھجر والھاجرةۃ 
ٹصہفبف النھار عند اشتداد الحی وکذلےِ الھوجی و ےہ یقال: شحجر النٹھار والمراد یالتھجیر 
بالرواح: ان بھجر من نمرة إلی موضع الوقوف بعرفق والئمرق بفتح الئون وکسر المیم: موضح 
بقرب عرقات خارج الحرم بین طرف الحرم وطرف عرفات. 

کرو شش حدّثنا عَثد اللہ ب هُوشفٌ أُخیرنا عالِك عن این شِقابِ عن سایِم قال 
مب عَبْدُ العلِك إلی الگاج أَنْ لأً ؿِکَالتَ اب غَعر فی الححّ قَکَاءَ اب غُمَر رضی اللہ 
تعالی عنھما وأُنا مق یَومَ عَرَفَةً جینَ زَالَتِ الشٌّششش فضاع عِثد شراوِقِ الحَجّاج مَحَْرَج وَعَليهِ 
مِلْحفَةً مُعَضِفَرَۃٌ ققال مالك یا أُبا عَبدِ الإحنِ ققال الزواع إِنْ ُنت تُرِید الحئّة قال هٰذِہِ 
الَاعَةً قال تَعَع قال فَأنظرنيی حی اأفیض عَلَی ایی ثُع أخرج فنّل می خحَرَج الحَکْاجج 
فسَار بی وَبَیَ أبي فُقُلثُ إِن کثت تُریڈ الحئّة فاثٛصرِ الحُطبَة وعَطّل الؤقوف مَجَعل تثظرُ 
إلی عَبد الله فلّگا رای ذَلِكَ عَبْد ال قال صَدَی. (الحدیث ۱٦٦١‏ - طرفاہ في: ١٦٦۱ء‏ 
۳.۔ 

مطابقعه للعرجمة تُسعفاد من قوله: وھذہ الساعةء لأئه أشار إتی زوال الشمس: وھو 
وقت الھاجرةء ورھو وقعت الرواح لی الموقف لما رڑوک یو داود من حذیٹ ابن غمر وقال: 
غدا رسول اللہ كَإِلكَ حین صلی الصبح فی صبیحة یوم عرفة حتی آتی عرفقء فنزل مرة وھو 
منزل الڑمام الذي ینرل بە بعرف حتی إذا کان عندہ صلاة الظھر راح رسول اللہ عََك مھجرا 
فجمع بین الظھر والعصر ثم خطب الناس ثم راح فوقف٭. وأخرجه أحمد أٔیضأ. وظاھر ھذا 
الحدیث أنه توجه من منیٔ حین صلی الصبح بھاء لکن فی حدیث جابر الویل الذي رواہ 
مسلم أن توجھہ کل مٹھا کان بعد طلوع الشمس ولفظه: وفضربت لە قبة بٹمرة فنزل بھا 
حتی زاغت الشمس أمر بالقصواء فرحلتء فأتی بطن الوادي فخطب الناس..: الحدیث 
بطوله. ۱ 

ورجاله قد ذکروا غیر مرةء وسالم ھو ابن عبد اللہ بن عمر رضي الله تعالی عنھم. 

وأ حرج النسائي في الحج أیضاً عن یونس بن عبد الأعلی وعن اُحمد بن عمرو بن 


)۸۷( ۔ تاب الحَمٌ / باب‎ ٥۶ ٢ 


السرح۔ 

قوله: دکتب عبد الملكہ هو ابن مروان الأموي الخلیفة والحجاج هو اہن یوسف 
الثقفيء وکان والیاً مجکة حیتعذ لعبد الملك وأمیراً علی الحاج. قوله: دآأن لا یخالف؛ بلفظ 
التھي والنفی. قوله: دفي الحج؛ أي: فی اأحکام الحج؛ وفي روایة النسائی من طریق أُشٌهَبٔ 
عن مالك: في أمر الحج. قوله: ەفجاء ابن عمرہ القائل هو سالم والواو فی: وأناء للحال. 
قولہ: ومعد: أَي: مع ابن عمر ووقع في روایة عبد الرزاقف عن معمر عن الزھري: ہفرکب هو 
وسالم وأنا معھماہء وفی روایة عبد الرزاق ا٘یضاً عن معمر قال ابن شھاب: ووکدت یومئذ 
صائما فلقیت من الحر شد68۔ واختلف الحفاظ قی روایة معمر هذہ؛ فقال یحیی بن معین: 
سی وھم واین ساب لم پر ارن مع رضی اھ تعالی تد ولا سمع عنه۔ وقال الذھلی: 
لست اُدفع رنڈ ہر لات ابن وھعب روی عن العمري عن ابن شھهابء رحمہ اللہ تعالی 
نحو روایة معمر؛ وروی عنبسة بن خالد عن یونس عن ابن شھاب؛ رضی اللہ تعالی عده.. 
قال: وفدت إلی مروان وأنا محعلمء قال الذھلی: ومروان مات سنة خمس وستین وھذہ 
القصة کانت سنة ٹلاٹ وسبعین. انٹھی. 

وقال غیرہ: إن روایة عنبسة عذہ أیضاً وم وزغا قال الزھري: وفدت علی عبد الملكء 
ولو کان الرھري وفد علی مروان لأدرد جلة الصحابق رضی الله تعالی عنھمء ممن لیست له 
عنھم روایة الا بواسطق وقد اُدخل مالك وعقیلء وإلیھما المرجع في حدیث الزھري؛ بینە 
وبین ابن عمر فی 7 چھ۶ء/) فھنا هو المعتمد. قولہ :عند سرادق الحجاج 
السرادقء بضم السین. قال الکرماني: وتبعهہ غیرہ أُنە هو الخیمة ولیس کذلك: وانما السرادق 
عو الذيی یحیط بالخیمة وله باب یدخل بب لے هر می سعََعاہا لا شےضتح 
والملوك الکبار؛ وبالفارسیة یسمی: سرابردة. قوله:ەملحفقہء بکسر المیم: الإزار الکبیر۔ 
قوله:×معصفرۃ: أي: مصبوغة بالعصفر. قولە:دیا أبا عبد الرحمن ہو کكنیة عبد الله بن عمر۔ 
قوله:دالرواح)؛ بالنصب أي: رح الرواح أو عجل: قاله الکرمائی والأصوب أت یقال: إنه 
منصوب علی الڑإغراء أي: ألزم الرواح والأغراء تنبيه المخاطب علی أمر محمود لیفعله. 
قوله:وإان کنت ترید السئةہ وني روایة این وھب: وإن کنت ترید ان تصیب السنئة+۔ وقال أبو 
عمر في (التقصي): هھذا الحدیث یدخل عندھم في المسند لقوله: وإن کنت ترید الٰسنّةءء 
فالمراد سئّة سیدنا رسول اللہ ِء وکذلك إذا أطلقھا غیرہ ما لم تضف إلی صاحبھا 
کقولھم: سنة العمرین؛ وما أشبہ ذلك. انتھی. 

وعذہ مسآأَلة خلاف عند أھل الحدیث والأصول: والجمھور علی ما قال اہن عبد 
الہ وھي طریقة البخاري ومسلم ویقویه قول سالم لاہن شھاب: إذ قال لە: أفعل ذلك 
رسول اك ؟ فنقال: وھل تتبعون فی ذلك إِلاّ سنته؟ قوله: ەفانظرنی؟ بھمزة الوصل وضم 
الظاء ومعناہ: انتظرنیي. قوله:ەحتی أفیض علی رأسي؟ حتی اغتسل لن إفاضة الماء علی 
الراُس إغا تکون غالباً نی الغسل. قولە:ہلم آخرج): بالنصب عطف علی قوله: وحتی 


٥‏ ۔ كِتَابٔ الحَخ باب (۸۷۱) ارہد 


آفیضء وأصله: حعی أن أفیضء وقال ابن الین: صوابه أئض لالہ جواب الأمر قوله:ەفنزل؛ 
أي: ابن عم کما صرح یە في روایة أخری علی ما یأتي بعد بابینء إن شاء اللہ تعالیَء وھذا 
یدل علی أنە کان راکبا۔ قوله:افسار بیسی وہین ہی اأي: سار الحجاج بین سالم وَأَیَيه 
عبد الله بن عمر ویحتمل اُن یکونوا رکبانأء لن السنةڈ الرکوب حینعذ لمن له راحلة. قولہ: 
دوعجل الوقوفء قال أبو عمر: روایة یحیی وابن القاسم وابن وھب ومطرف: وعجل 
الصلاق وٴقال القعنبی وأشھب: فاأتم الخطبة وعجل الوقوف: جعلا موضع الصلاة الوقوف. 
قال آبو عمر: وھو عندي غلط, لان اکٹر الرواۃ عن مالك علی خلافه. قیل: روایة القعنبي لھا 
وجە لان تعجیل الوقوف یستلزم تعجیل الصلاق ومع ھذا وافق القعنبي عبد اللہ بن یوسف 
کما تری؛ وقال بعضھم: الظاعر ان الاختلاف فيه عن مالك. قلت: ھذا لیس بظاھر وما 
الدلیل علیه؟ 


ذکر ما یستفاد منە فیه: ان تعجیل الصلاۃ یوم عرفة سنة مجمع علیھا في أُول وقت 
الظھں ثم یصلی العصر پاٹر السلام والفراغ. وفیه: ان إقامة الحج إلی الخلفاء ومن جعلوا 
ذلك إلیەم وھو واجب علیھم فیقیموا من کان عالماً بہ. وفیە: الصلاةۃ خلف الفاجر من الولاۃ 
مالم تخرجه بدعته عن الإسلام. وفیه: اُن الرجل الفاضل لا یؤاخذ عليه في مشيه لی 
السلطان الجائر فیما یحتاج إليه. وفیة: اُن تعجیل الرواح امام للجمع بین الظھر والعصر 
بعرفة فی ول وقت الظھر سنة. وفیە: الغسل للوقوف بعرفة, وفیہ: خروج الحجاج وهو محرم 
وعليه ملحفة معصفرۃ ولم ینکر ذلك عليه ابن عمر. وفیه: حجة لمن أُجاز المعصفر 
للمحرع۔ وفیه: جواز تأمیر الأدنی علی الأفضل والاعلم. وفیه: ابتداء العالم بالفتیا قبل ان 
یسأُل عته۔ وفیه: الفھهم بالڑشارۃ والنظر. وفیە: اُن اتباع الشارع هو السنة وان کان غي المسألة 
اُوجە جائز غیرھا. وفيه: فتوی التلمیذ بحضرۃ أستاذہ عند السلطان وغیرہ. وفيه: جواز 
النذھاب من العالم لی السلطانء سواء کان جائراً أو غیر جائر: لأجل إرشادہ إیاہ إلی الخیر 
وإیقافہ علی ما لا یعلم من السنة. وفیه: صیاح العالم عندما کان السلطان فیه لیسرع إليه في 
الإجایة, وفیە: ان السلطان أو نائبه یعمل في الدین بقول أھل العلم وبرجع إلی قولھم. وفیه: 
تعلیم الفاجر السنن لمنفعة الناس. وفيه: احتمال المفسدۂ القلیلة هحصیل المصلحة الکبیرةق 
یؤخذ ذلك من مضی ابن عمر إلی الحجاج وتعلیمه. وفیه: الحرص علی نشر العلم لانتفاع 
الناس بهھ. وفیه؛: الخطبة فعند أبي حنیفة بخطب خطبعین بعد الزوال وبعد الأذان قبل الصلاة 
كکخطبة الجمعة ولو خطب قبل الزوال جاز وعند أصحابنا فی الحج ثلاث خطب: 


اُولھا: فی الیوم السابع من ذي الحجة: وھو قبل یوم الترویة بیوم یعلم الناس فیھا 
الخروج إلی منی. والٹائیة: یوم عرفة وھو التاسع من الشھر یعلم الناس فیھا ما یجب من 
الوقوف ممزدلفة ورمي الجمار والتحر وطواف الزیارۃ. والالثة: بِنیْ بعد یوم النحر وھو 
الحادي عشر من الشھں بحمد الله ویشکرہ علی ما وفق من قضاء مناسك الٰحج؛ ویحض 
الناس علی الطاعات؛ ویحذرھم عن اکتساب الخطایاء فیفصل بین کل خطبعین بیوم. وقال 


عمدۂۃ الفاریم / ج۹ /ر م۸٢‏ 
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زفر: یخطبھا في ثلائة أیام متوالیات: یوم الترویة ویوم عرفة؛ ویوم النحر, 

عند الشافعي: فی الحج أُرہم عطب مسنونة: إحجداھا بجکۃة یوم السابع والقائیة: بوم 
عرفة والغالثة: یوم النحر بمئی, والرابعة: یوم النفرالأول بئی؛ وعند مالك: ٹلاٹ خطب؛: 
الڈولی: یوم السابع بجکة بعد الظھر خطبة واحدة ولا یجلس فیھا۔ القافیة: بعرفات بعد الروٰالَ 
بجلسة في وسطھا. والقالفة: فی الیوم الحادي عشر,. وعند أحمد کذلك ٹلاٹ خطب, ولا 
خطیة في الیوم السابع ببكة, بل یخطب بعرفات بعد الزوالء ٹم یخطب بی یوم النحر في 
اصح الروایتینء ٹم کذلك ثاني أیام من بعد الظھر. وقال ابن حزم: خطب رسول اللہ گل ۔ 
یوم الأحد ثاني یوم النحر وھو مذہب أبي حیفة أیضاً وہو یوم النفر وفیه حدیث في (سٹن 
ابي داود) واخر في (مسند اُحمد) والدارقطنيء وقال ابن حزم: وقد روی ا٘ضاً رہ خطہھم 
یوم الائٹین وھو یوم الاکارع وأوصی بذوي الاأرحام خیراً. قال ابن قدامة: وروي عن أبي 
غریرۃ أُنە کان یخطب العشر کلەہ وروي عن ابن الزبیر کذلكء رواہ ابن أبي شیبة في 


(مصنفه). 
۸ ۔- باب الوقَوفِ عَلَى الدای بعرَفَة 
أي: ھذا باب في بیان الوقوف راکباً علی الدابة فی عرفة. 


۴۹ ۔ے حدُثنا عَبدُ اللہ بٴ مَسلَعةً عن مالِكك عن أبي القضرِ عن نممیر مَؤلّی 
عَبِدِ اللہ ابنِ السباس عن أمٌ القضْلِ بِئتِ الحَارِثِ ا اساً احْفَلَفُوا عِثنَھَا يَوْمَ عَفًَ فی صَزم 
النبی عَلله تقال تَفسْۂُم مُو ضَائم وقال تَفضُهع لیس یضائم فأزملث إليہ بقٌتح لَي فو 
وَاقف عَلَى تمیرہِ فَشَرِبَة. وائظر الحدیث ٥٦٥۸‏ وُطرافہ]. ۲ 

مطابقعه للترجمة فی قولە: دوھو واقف علی بعیر٥ہ‏ وقد مضی الحدیث قبل ھذا 
الباب ببابین؛ فإنه اأعرجه هناك: علي بن عبد الله عن سفیان عن الزھري عن سالم۔. إلی 
آخروم وھنا: عن عبد اللہ بن مسلمة القعنبي عن مالك عن أبي النضس بسکون الضاد 
المعجمة. وھو سالم بن أبي أمیة إلی آخرہہء فانظر العفاوت بیٹھما في المتن والسند ولکن 
الحاصل واحد. ۱ ٴ 

قوله: دعن عمیں؛؛ بضم العین وذکر عناك أله مولی عبد اللہ بن عباس وفي ذاك 
الباب قال: مولی أم الفضل؛ ووجھہ أنە إما کان مولی لھما جمیعا أو کان مولی لأم الفضل 
ونسب إلی عبد اللہ مجازآء أو بالمکس. واسم أم الفضل: لباب وقد مر عناك. قوله: 
(فأرسلتء بلفظ الکلم؛ وبلفظ الغییةء کما في ڈاك البابء کذلك فی قوله: دفبعثتء. 

واختلف أھل العلم ان الرکوب أفضل أو ترک بعرفة فذھب: الجمھور إلی أُن الرکوب 
أفضل لکونہ کل وقف راکباء ولآن فی الرکوب عوناً علی الاجتھاد فی الدعاء والتحضرع 
المطلوب هنالك. وفیه: قوةء وھو ما اختارہ مالك والشافعیء وعده قول: [نھما سواء. وفیە: ان 
الوقوف علی ظھر الدابة مباح إذا کان بالمعروف ولم یجحف بالدابق والٹھی الوارد: ولا 


٤ )۸۹( ۔ کِتَابٰ الحَمٌ / ہاب‎ ٥ 


تسخذوا ظہورھا منابرہء محمول علی الأغلب الأکٹر بدلیل هذا الحدیث: وقال ابنِ التین: من 
سھل عليه بذل المال وشق عليه المشي فمشیه اکٹر أجراً لہ ومن شق عليه بذله وسھل عليه 
المشی ف رکویە اکٹر أجراً لہ وھذا علی اعتبار المشقة في الأجور, 
۹ ۔ باب الجَمع بَىّ الصلامَین بِعَرَفة 

أي: عذا باب فی بیان جواز الجمع بین الصلاتین أُي: الظھر والعصر بعرفة یوم عرفة 
ولم یبین الحکم اکتفاء با في حدیث الباب: او لمکان الخلاف فیهہ فإن مالكاً والأوزاعي 
قالا: یجوز الجمع بعرفة والمزدلفة لکل أحدء وھو وج للشافعی وقول أبي یوسف ومحمد 
وغند أبی حنیفة: لا ہجمع بیٹھما إلاّ من صلاھا مع الإمام؛ وھو مذھب النخعي والثوري 
وعند الشافعي ومالك واحمدء سبب ھذا الجمع السف حتی لا یجوز لأھل مکة ولا لمن 
کان مقیعاً عناك ان یجمع. ونی (الروضق: أما الحجاج من أھل الافاق فیجمعون بین الظھر 
والعصر بعرفة في وقت الظھں؛ وبین المغرب والعشاء بُزدلفة ني وقت العشاء وذلك الجمع 
بسبب السفر علی المذھب الصحیح: وقیل: بسبب النسك: فإن قلتا بالأول ففی جمع 
السکی قولان: لن سفرہ قصیر ولا یجمع العرفي بعرفة ولا المزدلفی بمزدلفة لأنه وطنہ وھل 
مم کل واحد منھما بالبقعة الأآخری؟ فيه القولان کالمكيء ون قلنا بالثاني جاز الجمع 
لجمیعھم ومن الاضعانت من یقول: في جمع المكکي قولان: الجدید منعه والقدیم جواز 
وعلی القدیم في العرفي والمزدلغي وجھان والمذھب جمعھم علی اللاطلاقء وحکم الجمع 
فی البقعتین حکمه في سائر الأسفاں ویتخیر فی: التقدی والعأمحیں والاختیار التقدیم بعرفة 
والتأخیر بمزدلفة, 

وکان اب غمَرَ رضی اللہ تعالی عنھما إِذا فا الصُلاۂً مغ الإقام جمَع بَينَهُمَا 

مطابقتہ للٹرجمة ظاھرة فإن فيه الجمع بین الصلاتین, وھذا تعلیق وصله إبرامیم 
الحربي في المناسك لہ قال: حدثنا الحوضی عن ھمام ان نافعاً حدثه ان این عمر کان إذا 
لم یدرك الإمام یوم عرفة جمع بین الظھر والعصر في منزلہ وآخرجه الٹوري فی (جامعەم 


بروایة عبد الله بن الولید العدئي عنه عن عبد العزیز بن ابی رواد عن نافع مثل وأخرجه ابن 


۷٦٦۳ /..‏ _۔ وقال اللَيِثُ حدّلني غُقَهل عنِ ابن شِهَابِ قال أغبرني عایع أنْ 
الہجامج بی ثثوشت عامَ لَرّلَ بائنِ الریِرِ رضي اللہ تعالی عنھُکا سَأَل عَبد اللہ رضی الله تعالی 
عنة کین تػضغ في العوقفِ یَژمَ عَقَةً نقال سایع إِن كُنتٗ تثُریڈ الثة فَجُز بالصّلاۃ تٌَ 
َرفةً فقال عَبد اللہ بش معو صَدَق إِنَهُم کاثوا بجُعفود مَىَ الظُھَر والْعضرِ في الشئةِ نقُلتُ 
یسام نعل ذَلِكَ رسولْ اللہ کل فقال سالع وعَلْ لػٔو في ذُلِكَ إلاً ُثه. [انظر الحدیث 
٠‏ وطرفه]. 


(۹3) ںہ تاب الْحَح ا باب‎ +٦ 


مطابقتہ للترجمة في قولہ: دکانوا یجمعون بین الظھر والعصر: واللیث هو ابن سعد: 
وعقیل بضم العین ابن خالد الأیلي: وابن شھاب ہو محمد بن مسلم الزھريء وسالم هو ابن 
عبد اللہ بن عمر۔ وھذا تعلیق وصله الإڑسماعیلي من طریق یحیی بن بکیر وأبی صالح جمیعاً 
عن اللیٹ. 

قولہ: دعام نزل بابن الزبیرہ؛ وھو عمد اللہ بن الزبیں وکان نزوله في سنة ثلاث 
وسبعین, قوله: : سال عبد الشہ: أيی سال الحجاج عبد اللہ بن عمر۔ قوله: (فھجر: أمر من 
الٹھجیر أي: صل بالھاجرة؛ وھی شدة الحر. قوله: دفی السنةء؛ بضم السین وتشدید النون 
أي: سنة النبي مك ومحل ھذہ نصب علی الحال من فاعل: بجمعونء أُي: متوغلین فی 
السنة؛ إنما قال ذلك تعریضاً بالحجاج. وقال الکرمائی: ما وجه مطابقة کلام عبد اللہ عم 
ولدہ سالم؟ئم اجاب بقولهہ لعلە راد من الصلاةۃ ضلاة الظھر والعصر کلیھما فکانه أمر 
بتھجیر الصلائینء فصدقه عبد اللہ في ذلك۔ قوله: وفقلت لسالےم؛ القائل هو ابن شھاب۔ 
قوله: دأفعل ذلك؟ہ الھمزة فيه للاستفھام. قوله: دوھل تتبعون؟) بتشدید العاء المثناة من 
فوق وکسر الباء الموحدة بعدھا عین مھملة: من الاتباعء ھکذا ہو في روایة الأکٹرین وفي 
روایة الکشمیھني: تبتغونء ہفتح النائین المثنانین من فوق بینھما باء موحدة وبالغین المعجمة: 
من الابتغاء وھو الطلب. قوله:دفی ذلك: أي: فی ذلك الفعل: ٠‏ وفي روایة الحموي بحذف 
گلمة: : فی وعي مقدرةق؛ ویروی بذلك؛ وقال الکرتائی: 5- ۳ الجمع او التھجیر. 

۰ ۔ بابٰ قَضر الخطبَة َژمَ عَرَفًَ 

أي: ھذا باب في بیان قصر الخطبة في یوم عرفة. 

0 ۔_ے حدثدا عَبدُ اللہ بل مَدلَمَةً أحبرنا ماك عنِ ابنِ ؿِھابٍ عن سالم بن 
عبد اللہ أَن عبد العَلِكِ ب روا كعب إِلّی الخہاج ان یگ یبد الہ بن مر فِي ال تہ 
سس رم ہت ہم و تعالی عتھما وآنا مك جیخ زَعتِ الششمی آؤ 
َال فَضاع عِثد فُمطاطہ ان ھٰذا مرج إِلَيهِ فقال اب غُمَر فقال الن ال تَعَغ قال اْظوني 
نیش علَْ مائ فژل ایخ تر رضي اللہ تمالی عنھما عتی خرع الہاج فماز تیي وب 
أبي نقُلّث إن کُثت گُریڈ ان تیب الشئة الیژمَ فائُضر الحُطبَةً وَعَػّل الؤقوف فقال اب حم 
صُدذقٰ۔. [انظر الحدیٹ ۱٦٦١١‏ وطرفه]. 

مطابقتہ للترجمة فی قولە: افاقصر الخطبة؛؛ وھذا الحدیث قد مضی عن قریب في: 
باب التھجیر بالرواح یوم عرفة فإنه أخرجە عناك عن عبد اللہ بن یوسف عن مالكء وھنا عن 
عید اللہ بن مسلمة القعنبی عن مالك؛ وقد مر الکلام فی مستوفی ھناك۔ 


وله:ھزاغتء أي: مالت. قولہ: دارو زالت شك من الراوي. قوله:+عند فسطاطہ: وھو بیت من 
شع وفيه لغات تقدمت. قوله:وأفیض:؛ هو استعناف کلام ویروی: اُفض: بالجزم لأنہ 


۴ )۹۱( کاب الحَمّ / باب‎ ٥ 


و 
جواب الاس قوله: وإن گنت تریدہ الخطاب للحجاج ویروی: لو گنت فکلعة: لو علی 
هذہ تمعنی: ان یعنیي لمجرڈ الشرطیة بدون ملاحظة الامتناغ. فافھم. 


۱ ۔ باب التعجیل الی الوقف 
مکذا وقع ھذا الباب بھذہ الثرجمة عند الاکٹرین بغیر حدیث فيه وسقط من روایة 
أبي ذر أصلاء وقال الکرماني: واعلم أُنه وقع فی بعض النسخ ھنا زیادة: وھو باب التعجیل 
إلٰی الموقف؛ وقال أبو عبد اللہ: یزاد فی ھذا الباب: عم ھذا الحدیث حدیث مالك عن اہن 
شھاب؛ ولکنی لا أُرید أُن أدخل فیه معاداء اأقول: ھذا تصریح من البخاري بأنه لم بعد حدیثاً 
فی مذا الجامع ولم یکرر شیئاً منہ وما اشتھر ان نصفه تقریباً مکرں فھو قول إقناعی علی 
سبیل المسامحة وأما عند التحقیق فھو لا یخلو إما من تقیید أو اإھمعال بج 
أُو تفاوت فی الآسناد ونحوەف وكکلمة: ھم بفتح الھاء وسکون المیم قیل: إتھا فارسیة 
وقیل: عربیق ومعناھا قریب من معنی لفظ أ٘یضاً. انتھی۔ قلت: أراد بقوله: وقال أبو عبد اللہ 
البخاري نفسے لان كنیته أبو عبد الله قوله: ۃھذا الحدیٹ؛ راد به حدیث مال الٰذي رواہه 
عن محمد بن مسلم بن شھاب الزمريء وھو الذي رواہ البخاري من طریقین: أحدھما: 
طریق عبد الله بن یوسف. والیآخحر: طریق عبد اللہ بن مسلمة کلاھما عن مالك. وقوله: 
(معاداہ أی: مکرر وحاصل ھذا الکلام نہ قال: زیادۂ الحدیث المذ کور وکانت مناسبة اُن 
سے ھذا الباب؛ء اُعني باب التعجیل إلی الموقف؛ ولکني ما اُدخلته فيه لأنی لا اُدعل 
َء وکأنه لم یظفر بطریق آحر فیه غیر الطریقین المذ کورین, فلذلك لم یدخلہ وذ 
وک سو و یکررہ فی ھذا الکتاب إِلاّ لفائدة من جهة الڑستاد و من 
جہة المتن قال: وان وقع شيء خارج من ذلك یکون اتفاقیاً لا قصداء ومع ذلك فھو نادر 
قلیل الوقوع, وأما قول الکرمانيی؛ وکلمة عم... إلی آخرہ فھو تصرف من عندہ تصرف 
فیھا حین وقف علی النسخة العی قال فیھا: وقع فی بعض النسخ ونقل عنھا أنه قال: ھم 
ھذا الحدیث, والظاعر أنه وقع منه عذہ اللفظة غيی کلامه من غیر قصدء فنقل منە علی ھذا 

الوج وأن عذہ اللفظة فارسیة ولیست بعربیة. واللہ تعالی أعلم. 


٤‏ ۔ باب زکاة الورق ڈٹھےھوھھوتیتیرسہسسیرنگسشسٹرگسییہہس رر شش ش7غ 
٥‏ ۔ باب العرض فی الزکاۃ چوسو سو وسنسؤیہ شس شس شڈجش2 
٦۔‏ باب لا یجمع بین متفرق ولا یفرق بین مجتمع 6 کب‌ں )ٹب ت809181,6,6161616169180890156 9 +ٗ8ٗە0+۹ 
۷۔ باب ما کان من خلیطین فإائھما یتراجعان بینھما بالسویة جس مسج ىا س کھت 
۸۔ باب زکاۃة الابل ترسح سنہ حاحص س ھکال 005 
۹۔ باب من بلغت عندہ صدقة بنت مخاض ولیست عندہ نسھممت یه مم 
٠‏ ۔ باب زکاة الغنم  + 1-۶  - - -- ٥0‏ 
١‏ ۔ باب لا توعد فی الصدقة عرمة ولا ذات عوار ولا تیس إِلا ما شاء المصدق - 
٢‏ ۔ باب أُخذ العناق فی الصدقة 001000289سى ‏ رر 
٣‏ ۔ باب لا توعد کرائم أُموال الناس في الصدقة 7٢‏ 0" 
٤‏ ۔ باب لیس فیما دون خمس ذود صدفه سم یشحو سیت 
٥‏ _ باب زکاۃ البقر وو ٹٹ000000000752ت9ت9ت70099 .1111 سنہ ٦ہ‏ 
٦۔‏ باب الزرکاۃ علی الأقارب سح سسہ مہم“ ػ جصت 


۷۔ باب لیس علی المسلم فی فرسه صدقة 43۹19 ۶١۹۹2۹۹۹۹۹‏ ), +2 


۸ ۔ ہاب لیس علی المسلم فی عبدەہ صدقة 01 یی 110-۰ 1پ 
۹ ۔ باب الصدقة علی الغامی یہہ سد 


٠‏ ۔ باب الزکاۃ علی الزوج والاأیتام في الحجر سس تہ 


١‏ ۔ باب قول الله تعالی: طوفي الرقاب والغارمین وفی سبیل اللہ 4 9-9 مم" 
٢‏ ۔ باب الاستغفاف عن المسألة .ےت مس مع سسسجمٌٗأےدجسستٹی 
۳ _ باب من اأعطاہ الله شیتاً من غیر مسألة ولا إشراف نفس سے حعسعست 
٤ه‏ ۔ باب من سأل الناس تکٹرا سس. رص تماہہم-صضصصو دو شاشھتا 
٥ہ‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: لا یسألون الناس إِلحافاہ 9۶؟"ہہ۷"'" 
٦‏ ۔ باب خرص التمر 030ٹ 2.3 --9000000 -و]بیییجییججیییںب سمش ر77 
۷ باب العشر فیما یسقی من ماء السماء وبالماء الجاري ه۶۶'597ك) 
۸ ۔ باب لیس فیما دون خمسة أوسق صدقة ۲79+ -  -‏ 1 ب-. 


اڈ 


لا ۱ فھرس ا حتویات 


ا۔' > بات آخل ساَتة قة التمر عند صرام النخل .. 


۰۔ باب من باع ثمارہ أُو نخله أو أُرضه أو زرعه وقد وجب فيه العشر أو الطٰلقة 
۹۔ باب ھل یشتري صدقته وو برا یا اص رص ض اکور زا و۷ 
۲٦۔‏ باب ما یذکر في الصدقة للنبی لم مسج سی 
٣‏ ۔ باب الصمدقة علی موالنی اُزواج النبی لم ت--أ٘ػًےسجممسس سسجت 


٤ے‏ بانے آلائسو ت السائة کے مو 
٥۔‏ باب أُخذ الصدقة من الأغنیاء وترد فی الفقراء حیث کانوا ۔. 
ےت باب صلاة اللإمام ودعائہ لصا حب الص۔د قه ا ا یا 


۸۔ باب فی ال رکاز الخمس .. 


۹ ۔ باب قول اللہ تعالی: والعاملین علیھائہ سسم اح سے 
۷٢ ۰‏ - باب استعمال یل الٰصدقة وألیانھا لأہناء السبیل پیر ینید ہر پوویوووجعوعمممدلھدححمْہ ۱ 


.. ۔ باب وسم الومام إبل الصدقة بیدہ‎ ١ 
.. ہاب فرضص صدقة الفطر‎ ۔۲٢‎ 
6 و بات صدقه الفطرعلی العبد وعیرہ مس المسلمین‎ ٣ 


١٤۔‏ باب صدقة الفطر صاع من شعیر سس لا سص سک صسا تحت 


٥ػ۔‏ باب صدققة الفطر صاعاً من طعام .. 


۷۔ باب صاع من زبیب . 
۸ ۔ باب الصدقة قبل العید .. 
۹۔ باب صدقة القطر علی الحر والمملوك .. 
۰ ۔ باب صدفة الفطر علی الصغیر والکبیر ۔.. 
سے ہے 
١۔‏ باب وجوب الحچ وفضلة ... 
ری دیو سی ابو من ضر سا یی و خی 
لیشھدوا منافع لھمچ .. 
۳ باب الحج علی الرحل .. 
٤‏ ۔ باب فضل الحج المبرور .. 


یتر رر ر رب ات ۷ ۱ 


١۹ ١ مہہ‎ 


فھرس ا حتویات 


---_-_-__ .ےس ےتستتتٹسٹتسےلےس سس ےہ سس مت :سے .س_شست‌ 


٥‏ - باب فرض مواقیت الحج والعمرة ۶ -پپپپپ8 9 بب یی 


۰٠۔‏ باب مھل أُھل نجد 1 0 0 “9‪ ۶۶۶ بئپىى٘٘٦٘۱"ً۱٦۱۱‏ 1 
۱ باب مھل من کان دون المواقیت ۵ٹئئٰٰم.۰99٦۹"ٗ"ٗ"ٗ"'"ٗ'"۶مم۶م۱۷۶۱۲۱م۶ئ"ئ"ئٰئٗئٗىئىئىیٗ‏ ں 2ئ و 
٢٦۔‏ باب مھل أُھل الیمن مس مت ہجھججھٗویئمہجچوااھھجج<صصت 
٣۔‏ باب ذات عرق لأھل العراق .سس جمہ هد ھہسٌدمحہھ 
٤۔‏ باب ۶ت 9 7 یپایفكٰئٰٰٰئئٰٰئ] .ى1 9ّ٘ٔ ٘ ٠٠١۱ٔ‏ ں0 


٥۔‏ باب خروج النبی تَإلله علی طریق الشجرۃ ۔................ 


٦۔‏ باب قول التبی كه العقیق وادِ مبارك 2۵9 - 0+ 
۷ ہاب غسل الخلوق ٹلاٹ مرات من الشیاب 0-پ:+ 1+ 
۸۔ باب الطیب عند الإحرام وما یلبس إِذا راد ان یحرم ویترجل .. 


٠ہ٠٠۔‏ ہاب الاھلال عند مسجد ذيی 90901010900 


١٦۔‏ باب عا لا یلبس المحرم من الٹیاب 77792:0200 رر ہے 


٤۶ے‏ ات :الر کرت والارتذاف :کی الکع سو 


۳٣۔‏ باب عا یلبس المحرم مد الات والارڈیة والاؤن امن 


۷ باب التحمید والتسبیح والتکبیر قبل الاھلال عئل الر کوب علی الِْذاہة 


۸۔ باب من اُھل حین استوت به رأحلٰته ,............... 
۹ ۔ باب الڑھلال مستقیل الْقلق ہا..........ہ.... 

نے پاے القل [ذا اٹخبر کی الوافی مہ 

. ۔ باب کیف تھل الحائض والنفساء‎ ١ 


ہے مب٭-و ہے ے ہے ہچ +د- 


٤٤‏ فھرس ا حتویات 
٢۲۔‏ باب من ال في زمن النبیي کل کإاہلال النبي هَلُله قال ابن عمر رض اللہ 

عنھما عن النبی ََلهِ شش اہ مممسس اہ حسری ظے ‏ تک 
٣‏ ۔ باب قول اللہ تعالی: ڑالحج -'سمًٗممس ح4ست 

فسوق ولا جدال فی الحج٭ ... ےرود ما وس 
٤‏ ۔ باب التمتع والاقران والإفراد - وفسخ سے می یر کر مد سو 9-1ص ٰ., 
٥۔‏ باب من لین بالحج وسماہ کعفیت سم اتسس سس اسر ای ۶3 
٦۔‏ باب التمعع علی عھد النبي عَلّ رہصصممص٘۔شسىہ مسج بی ۶۶٢‏ 
۷۔ باب تفسیر قول اللہ تعالی: 'لؤذلك لمن لم یکن أھله حاضري المسجد الحرام4 ۲۹۳ 
۸ ۔ باب الاغتسال عند دخول مكکة مھ و ک--ّ٠٤٠۰وٛومس‏ سے 0+ 


۹۔ باب دخول مکة نھارأ أو للا چھووووەوممشجچیصىسسم الا جارماس سی کت 


۳۲٢ .. ۔ باب توریٹ دور مکة وبیعھا وشرائٹھا وآن الناس فی مسجد الحرام سواء خاصة‎ ٤ 


٦‏ ۔ باب قول الله تعالی: 7“ قال إبراھیم رب اجعل ھذا البلد آمناً واجنبنیي وبنیٔخ اُن 
-- الأصنام ک4 .... مع و و ئ0 :0/60/0: :6ھ :0:0 :0003:0902 2ئ یع دم کم وع عم مج جک وا 7ت ا ا ا ا ا ہاو و کہ 


۷۔ باب بت اللہ تعالی: 09 اللہ الکعبة البیت الحرام قیاماً للناس والشھر الحرام 
۸ ۔ باب کسوۃ الکعبة یملس ساسا جھوس مم اتی ا کل 


۹۔ باب هدم الكکعبة سسیوویمہسشمٰین‪ٌومسمم!ہ‪ٗهجٗوشمنججهچجچىٰسسماْموت 11 
0ء و تو سو و چچھھوچھووچچچچجھھیوسھھوھسھ سر 
۱ ۔ باب إغلاق البیت ویصلی فی أي نواحي البیت شاء مم سسمسمسسساتاہ............. ۳٣۸‏ 
٣٭‏ ۔ باب من لہ یدعل الکعبة ام رو سیر شر رر اھ کسر و ےت ا ا ا کے 


و ۔- باب سے کا کن 7 نواحيی الكکعبة ا ا ا ا دراھراجھھاےا یداو ووچھوکھے ‏ - یو 
سو ھ وا کاو دو کو وا وووچھوژویوووچچھچچواچوچچوووساھووھووےھہہ ہ2۱ 


0 


فھرس ا حتویات 


رھ ھا 


_'_ .ی....... .سس سسسسسسسس جحج‪جںستےوچےجےسىسے-ستےم-سچسٹ-ٹ۱ تسس ٢تسح۔تپٹے ‏ ٹٹسٹس 


۳9۷ ۔ باب استلام الیحجر الاسود حری یقدم مکة ول ۳ یل وف ویرمل اڑا بی ہا یں‎ ٦ 


٣ھ‏ _ باب استلام الر کن بالمحجن مر رر ہی.7 
تو وس لے جا الا کر اف ٌٗمومسمعتہ 


٢۲۔‏ باب التکبیر عند الرکن سسمسَسکڈسُیْٗمُمُُّٔمٌٌَُُُّسھبمیسسسفپکسچجہ آٰیستیت 


٣۔‏ باب من طاف بالبیت إذا قدم مکة قبل ان یرجع إلی بیتہ ثم صلی رکعتین ٹم 


٠۔‏ باب من لم یقرب الکعبة ولم یطف حعی یخرج إلی عرفة ویرجع بعد الطواف 


الاول 7 +++ +17775692088 9 9+ب+ب+ ب ‏ یں 


١۔‏ باب من صلی رکعتی الطواف خارجاً من المسجد مییہ....... 


٢۔‏ باب من صلی رکعتی الطواف خلف المقام 9ض/سٗس,سككئ00ە"م 
٢۔‏ باب الطواف بعد الصیح والعصر تک" 


2 با٘ب المریعض بطلورف راکبا 02 0 0 آ_ًکٹٹمممتتت ۹ َئ ‏ رت 
٥‏ - باب سفقایية الحاج 277۲/بب َ۶ 0 مد 


٦۔‏ باب ما جاء في زمزم موس یہو -سسس وج کول رھ یھو رع کک 


۷ہ - با٘ب طواف القارن ی۶ ْ 2> - - 7ص 10ت ک۳یییییی۱یییی)ٰ ‏ 1+ مم 


۸۔ باب الطواف علی وضوع 1110900 1 39ے 


۹۔ باب وجوب الصفا والمروة وجعل من شعائر اللہ ۔ 


چسوسکیاس رت جہومفتٹتگ ۲۳۰۶7 


سے ل0 


ہے فھرس ا حتویات 
۲ ۔ یاب الڑھلال من البطحاء وغیرھا للمکكي وللحاج إٔذا خرج إلی منی دملو یلیم لا ا کے 


٣لۂ‏ ۔ باب این یصلي الظھر یوم الترویة 7770 0اا ای اہراج ری 
در و سو سا ری اچچ وڑوئیژوویوچچھھوچوجوچچجوووھھوسسھسعوسس ہی 


فاے بات وع و رف روم وش ومشافٗسہٌلہسمجمساس سس ا و کے 2 
٦۔‏ باب التلبیة والٹکبیر إذا غدا من عنی إلٰی عرقت مممممصصومسسسسسا ا ۰ ۶٤۳‏ 
۷ ۔ باب التھجیر پالر واج وع غعروت ووصممصصصسوومووتوسھ سی 69 
۸ - باب الوقوف علىی الٰدابة بعرفا مم++مممسممموممممممسسممسس مت ا ۴٢‏ 
۹ ۔ باب الجمع بین الصلاتین بعرف٤٤٭مہمممممسمسس‏ مم سػ٘مسسمسسممسمسمممسس سے ۹ ]٤۳‏ 


۹-۔ یاپ:التعجیل إلی الحوققّت یووم سترموةس مھ مھ امس 8۰۷ 


